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EXERGUE

« Les droits de [’homme ne sont pas en Afrique un article d’ importation. » M. A. Gl¢le
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AVERTISSEMENT

Les droits de I’homme sont nés sur le terrain des idées et sont sous-tendus par une
certaine conception de I’homme, de la société et du pouvoir. L’expression «droits de
I’homme » est contestée sur le terrain sémantique a cause de ’ambiguité du mot
« homme », qui désigne a la fois la catégorie générique des €tres humains et la catégorie
spécifique du masculin. L’expression « droits humains », traduction littérale des
expressions human rights ou derechos humanos, permet d’éviter cet écueil. Mais elle est
aussi sujette a des critiques chez les puristes parce qu’elle laisserait supposer qu’il
existerait des «droits inhumains ». L’expression « droits de la personne » est également
suggérée pour éviter de préter le flanc a la critique des mouvements féministes. Quant a
I’Eglise catholique, elle privilégie les expressions « droits de la personne » ou « droits
naturels de I’homme » pour marquer son opposition a la conception laique et rationaliste
des droits de ’homme, et souligner que la personne ne tient ses droits que de Dieu. Les
mots ne sont jamais neutres et il est difficile de faire abstraction des connotations qui leur

sont attachées.

Toutefois, dans le cadre de ce travail, nous sommes resté hors de ce débat
sémantique ou terminologique et avons, dans le souci de varier notre lexique, utilis¢, I’une
ou l’autre des expressions « droits de la personne humaine », « droits de I’homme »,
« droits humains », étant entendu que les trois désignent la méme réalité, les droits

inhérents a la nature humaine.
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RESUME

L’actualit¢ du continent africain au lendemain des indépendances, faite de
confiscation des libertés, de coups d’Etat, d’instauration de régimes d’exception, tend a
faire croire que I’Afrique précoloniale n’avait pas une culture démocratique et de respect
des droits de ’homme. Or, les civilisations africaines avaient développé des systémes
démocratiques et de respect de la dignit¢é humaine propres a ses valeurs, propres a ses
traditions. L’erreur est qu’on cherche a appréhender ces deux valeurs suivant des schémas
préétablis, valables pour d’autres sociétés, européennes en 1’occurrence. L’erreur est qu’on
perd consciemment ou inconsciemment de vue que démocratie et droits de I’homme sont le
produit d’une culture, d’une civilisation, en définitive, des notions a géométrie variable.
Les traditions africaines sont porteuses de nombreuses valeurs compatibles avec les droits
de la personne et I’Etat de droit. C’est ce que tente de démontrer le présent travail a travers

le cas du royaume du Danxome.

Mots-clés : Afrique précoloniale, droits de I’homme, démocratie, traditions, Danxome.

ABSTRACT

The recent actuality of the just African continent on the following day of the
independences, made of confiscation of the liberties, of coups, of stablishing of exceptional
regims, offers to make believe that the precolonial Africa didn't have a democratic culture
and of respect of the human rights. However the African civilizations had developed the
democratic systems and respect of the human dignity suitable for its values, to its
traditions. The mistake is that one tries to fear these two values following pre-established
diagrams, valid for other societies. The mistake is that it loses consciously or
unconsciously of view that democracy and human rights are the product of a culture, of a
civilization, brief, of the notions to variable geometry. The African traditions are bearers of
numerous values consistent with human rights and democratic states. This is wat is trying

to demonstrate the present work through the case of kingdom of Danxome.

Keywords: Precolonial Africa, human rights, democracy, traditions, Danxome.
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Introduction

Les nombreux régimes répressifs caractérisés par le déficit démocratique, la
confiscation des libertés, le culte de la personnalité, qui se sont installés en Afrique au
lendemain des indépendances, aménent souvent a s’interroger sur la place des droits de
’homme' dans le contexte de I’Afrique précoloniale. Cette situation de violation massive
des libertés pendant la période post-coloniale a renforcé les préjugés de certains Européens
selon qui, I’Afrique précoloniale c¢’était la barbarie, I’autocratie, le bafouement de la
dignité¢ humaine... En partant des systémes politiques africains dont ils n’avaient qu’une
connaissance sommaire ou ne voulaient pas en admettre les valeurs, leur ceuvre fut
d’affirmer de fagon hative que les chefs, les rois, les empereurs africains n’étaient que des
autocrates, des despotes. C’est justement ce qu’Alexandre (1982 : 185), dans son ouvrage

Les Africains, soulignait en ces termes :

A lire certaine presse, il semble que la conception populaire européenne des
systemes politiques africains se limite encore a une idée force (ou farce) : « Ils
sont incapables de se gouverner eux-mémes » et a une image, celle du roi negre,

tyran, comique et sanguinaire, [...].

! Les droits de I’homme sont les droits possédés par 1’étre humain pour le simple fait qu’il est un étre humain.
Au regard des différentes conceptions des droits de I’homme et la tendance actuelle a I’universalisme,
Mbaye (1992 : 25) en donne la définition suivante: [...] Ensemble cohérent de principes juridiques
fondamentaux qui s appliquent partout dans le monde tant aux individus qu’aux peuples et qui ont pour but
de protéger les prerogatives inhérentes a tout homme et a tous les hommes pris collectivement en raison de
Dexistence d’une dignité attachée a leur personne et justifiee par leur condition humaine. Ces droits sont
intrinséques a I’essence méme de I’homme et le « spécifient comme tel ». Ils sont inviolables. C’est le désir
de ’homme de les sauvegarder, de préserver leur inviolabilité qui a abouti a plusieurs déclarations a caractere
local, régional et universel. Les droits de I’homme comportent : les droits civils (qui proclament et valorisent
les libertés de I’homme), les droits politiques (qui permettent aux citoyens d’accéder aux charges publiques
de la nation), les droits économiques et sociaux (qui permettent a la personne humaine de sortir de toutes les
situations dégradantes : I’ignorance, la maladie, I’insécurité, la marginalisation...). Les droits de I’homme ont
des caractéristiques : ils sont universels parce qu’ils s’appliquent a tous sans discrimination ; ils sont
inaliénables ; ce qui signifie que personne ne peut en étre privé ; ils sont indivisibles, interdépendants et
solidaires, c’est-a-dire qu’il ne suffit pas de respecter certains droits et d’en ignorer ou violer d’autres.

Les droits civils et politiques font partie des droits de la premiere génération ; ceux économiques, sociaux et
culturels sont de la deuxiéme génération. Les droits de la troisieéme génération se sont développés a partir des
années 1970. Certains auteurs les appellent encore « droits de solidarité ». Ils regroupent : le droit a la paix, le
droit a la libre détermination des peuples, le droit des minorités, le droit au développement, le droit a un
environnement sain et a ’utilisation de ses ressources... Derniérement, quelques spécialistes distinguent une
quatriéme génération de droits, ceux des personnes vulnérables : handicapés, personnes agées, enfants.



Chose curieuse, certains chefs d’Etat africains ont apporté de 1’eau & leur moulin
comme le Président Mobutu Sese Seko du Zaire lorsqu’il déclarait au Wall Street Journal

le 14 octobre 1985:

La démocratie n’est pas pour I’Afrique. Le chef africain ne partageait pas son

pouvoir. Ce qu’il nous faut au Zaire, c’est l'unite (Ayitteh 1992 : 67).

Nombre de dirigeants africains ont 1égitimé leur gouvernement autocratique « en
l’affirmant fondé sur les traditions politiques africaines, alors que la démocratie serait
une importation étrangere » (Ayittey id. : 67). De telles affirmations sont venues justifier
les préjugés de ces Européens qui n’avaient pas une grande connaissance des mécanismes

de régulation et de controle de 1’exercice du pouvoir politique en Afrique précoloniale.

Leurs préjugés n’ont pas épargné non plus le domaine du droit, car, prisonniers
d’une approche purement européenne, ils ont rejeté les coutumes qui faisaient office de
"charte fondamentale", "d’ordonnancement sacré," dans le domaine du non-droit (Kamto
1987 : 56). Ainsi, ils ont longtemps donné aux droits des sociétés précoloniales d’Afrique
noire, les noms de "droits primitifs", "droits archaiques" ou par commodité "droits des
peuples sans écriture"(Kamto id. : 57). Le droit des sociétés négro-africaines leur paraissait
trop irrationnel pour faire 1’objet d’une étude sérieuse. Comme on le constate, au regard
des jugements européocentriques, les droits africains sont irrationnels et I’Afrique est
restée longtemps en marge du mouvement de protection et de promotion des droits de
I’homme. Or chaque peuple, quel que soit son niveau d’évolution, possede sa propre
civilisation. Et les droits de I’homme sont un fait culturel, un fait de civilisation. C’est ce

que souligne justement Pougou¢ (1996 : 32) lorsqu’il écrit :

Les droits de I’homme sont des créations de [’esprit de [’homme, les fruits de sa

culture. Or cette culture est nécessairement diverse et diversifiee.



Les droits de I’homme sont donc tributaires des traditions sociales, religieuses,
culturelles et politiques propres a chaque société. Ceci n’exclut nullement leur
universalisme mais plutot postule 1’existence d’un "noyau dur", d’un "noyau intangible",
d’un fonds commun irréductible sur lequel partout I’accord se ferait.? Ce "noyau dur" s’est
davantage renforcé avec la Déclaration universelle des droits de I’homme du 10 décembre

1948, laquelle déclaration est une référence pour toutes les conventions internationales en

maticre de droits humains et pour de nombreuses constitutions a travers le monde.

Au demeurant, les droits de I’homme, dans ce qu’ils ont d’intrinséque, sont
universalistes mais dans la diversité culturelle. Etudier alors le concept des droits de
I’homme dans un milieu original comme I’Afrique, qui n’a quasiment connu que la
civilisation de D’oralité, qui est un kaléidoscope de civilisations®, qui a ses spécificités
sociales, religieuses, politiques, économiques et culturelles propres, requiert, selon les
termes de A. M. M’bow (Unesco 1989 : 6), qu’il faut : « [...] renoncer a certains préjuges
et [...] renouveler sa méthode », requiert, par souci d’objectivité, qu’il faut prendre les
civilisations africaines pour ce qu’elles sont, c’est-a-dire les étudier en tant que telles et
non par référence aux schémas valables pour d’autres sociétés. N’est-ce pas cette démarche
qui a fait défaut a certains Européens lorsque, sans discernement, et pour cause de
sacrifices humains, ils avaient qualifi¢ le peuple danxoméen de « barbare, de sauvage et
méme d’anthropophage ?»* N’est-ce pas toujours cette démarche qui leur avait fait défaut

lorsque, par méconnaissance des mécanismes d’exercice du pouvoir politique en Afrique,

2 Pour en savoir plus sur le noyau intangible des droits de ’Homme, lire F. Sudre, « Quel noyau intangible
des droits de I’homme ? », in Droits de [’homme en Afrique centrale, pp.269-275. Lire également Gbago
(2001 : 160-161) au sujet des droits les mieux protégés et qui constituent le socle du noyau dur, intangible
des droits de I’homme.

3 Lire Abou-Siril, «Civilisations africaines au pluriel», in Présence Africaine, spécial N° 8-9, Le monde noir,
(S/d) T. Monod, 1950, pp. 70-77.

* Dans la derniére décennie du XIX® siccle, la presse francaise présentait du Danxome une image négative.
Ainsi, dans [’Intransigeant du 09 février 1890, on pouvait lire : Le roi du Danhomey, Gléle, vient de mourir.
C’était le tirant sanguinaire, monstrueuse brute, tuant pour le plaisir de tuer, comme un boucher qui aime a
dépecer sa viande(...). Son successeur sera son fils, un sauvage de quarante ans, nommé Condo (Tossou
2001 : 29). De méme, le journal lllustré du 09 mars 1890 écrivait : Tout récemment on a vu ces sauvages
griller les cadavres et mdcher les viandes encore fumantes (Tossou id. : 29).



ils avaient accusé les rois danxoméens de régner par I’arbitraire et de faire croupir leurs
populations sous leur despotisme et leur cruauté ?° De ce fait, la question des droits de
I’homme en Afrique noire précoloniale nous ameéne a une série d’interrogations qu’on peut
résumer en une problématique centrale : peut-on parler des droits de I’homme en Afrique

et particulierement au Danxome ?

Quels sont les travaux antérieurs sur le sujet ?

De nos jours, il existe une littérature relativement abondante sur la question des
droits de I’homme en Afrique précoloniale. Des ouvrages que nous pouvons qualifier de
généraux ont été écrits par de nombreux auteurs dont : Benoit S. Ngom, Les droits de
I’homme en Afrique, Kéba Mbaye, Les droits de [’homme en Afrique, Iba Der Thiam,
Human Rights in African cultural Tradictions. Fatsah Ouguergouz aussi a abordé¢ cette
problématique dans la partie introductive de son ouvrage : La Charte Africaine des Droits
de I’Homme et des Peuples. 11 existe aussi des monographies réalisées sur la question par
des auteurs dont entre autres : Kuasi Wiredu, An Akan Perspective on Human Rights, F. M.
Deng, A cultural Approch to human Right among the Dinka, Iba Der Thiam, Les droits de
I’homme dans les traditions culturelles des sociétés senégambiennes... Quant aux travaux
spécifiques sur le Danxome, ils concernent des ouvrages d’anthropologie philosophique,
théologique et culturelle sur les Fon tels que ceux de J. Agossou, Gbeto et Gbedoto.
L’homme et le Dieu créateur, selon les Sud-Dahoméens, B. Kossou, Se et gbe. Dynamique
de [’existence chez les Fon, B. Adoukonou, Jalons pour une théologie africaine. Essai
d’une hermeneutique chrétienne du vodun Dahoméen, J. B. Gnambode, Alliance et
inculturation de [’éthique du seul interdit de I’agape, et d’anthropologie juridique comme

ceux de A. Ganyé, Problématique anthropologique et juridique des droits de I’homme.

5C’est ainsi que Charles Simond écrivait en 1901 : Le despotisme méme des rois du Dahomey faisait de leur
domination un outrage a la civilisation que la France ne pouvait tolérer. Dans aucun autre pays du monde,
méme en Afrique ou elle a pourtant si peu de valeur, la vie humaine n’était sacrifiée avec autant de mépris
(Alladaye 2003 : 14-15).



Etude analytique et comparative sur la conception des droits de I’homme d’apres le
magistere de I’Eglise et [’anthropologie juridique fon, M. Adjou Moumouni, L homme
Aja-Fon et son projet éthique : jalons pour une éthique chrétienne inculturée, B. C.
Zinzindohué, De [’esprit de I’éducation fon a I’éthique de la responsabilité dans [’esprit de

Jeésus-Christ.

J. Agossou dans sa thése fonde sa problématique sur la représentation que le Sud-
Dahoméen (Béninois), en particulier le Fon, se fait du Dieu créateur et les éléments
constitutifs de gheto (I’homme). Il a examiné I’homme fon dans plusieurs situations de son
histoire : naissance, maladie, mort. Il a abordé d’autres questions fondamentales de la vie :
monde, d’ou viens-tu et ou vas-tu ? L’homme, d’ou viens-tu et ou vas-tu ? Pour répondre a
ces questions, I’auteur a exprimé la vision du monde selon I’homme fon en articulant ses

résultats dans un discours théologique.

La notion centrale de la réflexion de B. Kossou est le se (destinée, Immanence ou Raison
Transcendante) au coeur de la pensée fon. A travers cet ouvrage, I’auteur a abordé
plusieurs thématiques : les relations Créateur-créatures, la valeur de I’enfant chez les Fon,
les fonctions du ;o7 et du Fa dans la vie, les fondements de I’éthique fn et les causes de la
mort : maladie, violation des interdits, malédiction, sorcellerie. En somme, cette oeuvre est

une sorte de "propédeutique a la métaphysique des Fon".

Quant a B. Adoukonou, dans sa theése publiée en deux volumes, il pose le
probléme de ’avenir du vodun danxoméen face a ’emprise de la culture occidentale. Il
prone la voie de Dl’inculturation pour ne pas voir le vodun réduire a sa plus simple
expression. Cette voie est celle d’une christologie africaine. Pour ce faire, le pasteur a pris

en considération I’ensemble du monde de I’imaginaire fon dans sa relation a ’homme



vivant comme projet d’accomplissement de soi en vodun. Il met en relation dialectique :

théologie et anthropologie et I’ensemble de 1’imaginaire vodun.

J. B. Gnambodg¢, dans sa thése qui trompe par le titre, a travaillé essentiellement
sur le Danxome. L’étude est centrée sur 1’anthropologie selon 1’éthique africaine avec pour
cas d’étude le Danxome. L’auteur a mis 1’accent sur les exigences ¢thiques du
développement intégral chez les Aja-fon. Les deux derniéres parties sont consacrées a
I’inculturation de la foi et les taches du pasteur qui doit s’efforcer d’éduquer les chrétiens

vers plus d’humanité, plus d’amour et de vérité, vers la maturation spirituelle.

A. Ganyé de son coté a mis en exergue les principes de 1’anthropologie juridique
fon pour démontrer par la suite la conception des droits de ’homme dans ce milieu socio-
culturel. Il a confronté a la fois ces principes avec la problématique actuelle des droits de
’homme et selon la vision du magistére de I’Eglise. Enfin, il a dégagé les points de
convergence et de divergence entre le magistére de 1’Eglise et 1’anthropologie juridique

fon.

L’éducation en milieu fon est au coeur de la problématique abordée par B.C.
Zinzindohoué. A travers cette étude ’auteur a abordé certaines thématiques comme les
grandes étapes de I’éducation en milieu fon, ses fondements et ses finalités, la place du joto

dans la socialisation de 1’enfant, le couvent, une école de vie...

La plupart de ces ¢études n’ont pas abordé¢ de facon spécifique la question des
droits de la personne humaine et les auteurs n’avaient pas comme préoccupation une
analyse réelle sur I’état de la question. Ces études, réalisées pour la plupart par des
religieux catholiques, se sont limitées a la philosophie de la vie chez les Fon, a
I’anthropologie culturelle et juridique fon, avec toujours une passerelle pour établir des

liens avec le magistére de 1’Eglise. D’autres travaux comme ceux de L. Babagbéto, Etude



de quelques principes humanitaires dans les traditions guerrieres du royaume de
Danxome, et de F. Kakai Glele, La justice dans le royaume de Danxome, n’ont pu combler
les attentes sur la question. Si le premier a abord¢ surperficiellement le traitement des
prisonniers de guerre, le second est focalisé surtout sur le fonctionnement de la justice au
Danxome sans une réelle analyse sur les droits humains. Quant a I’ouvrage de B. G.
Gbago, Le Bénin et les droits de [’homme, 1’essentiel a porté sur la consécration des droits
de ’homme dans la constitution béninoise du 11 décembre 1990, la perception des droits
humains dans le monde occidental et la problématique des droits de la personne dans les
sociétés traditionnellles béninoises étayée par les signes de 1’oracle Ifa. Mais le royaume
du Danxome n’était pas réellement au coeur de la problématique. Une étude récente,
Fresques danxoméennes, du Professeur Jérome C. Alladaye, a eu le mérite de présenter
une analyse des quarante-et-une lois de Hwegbaja, en quelque sorte de la constitution du
Danxome. Mais I’auteur n’a pas abordé¢ non plus la problématique des droits de ’homme.
Il n’existe donc pas encore une problématique englobant a la fois: I’anthropologie
culturelle et juridique fon, les droits humains a travers les institutions, les statuts de la
roture, de la femme, des esclaves, les conditions carcérales, les questions pointues des
sacrifices humains, la traite négri¢re et I’expansionnisme danxoméen... C’est a cela que
s’attele le présent travail qui tente d’apporter des réponses a nos questionnements sur la
sociologie des droits de ’homme au Danxome, les mécanismes de protection et de
promotion des droits humains, les libertés et les droits reconnus et protégés, le statut des
roturiers, celui de la femme et des esclaves, 1’égalité ou non des princes et des roturiers
devant la justice, les sacrifices humains, les conditions carcérales, 1’hégémonisme

danxoméen, la traite négricre...

L’intérét de ce travail est multiple.



Malgré les nombreux travaux consacrés a la problémtique des droits de I’homme
en Afrique ancienne, elle suscite toujours un intérét croissant sur le terrain de la recherche.
La question des droits de I’homme constitue en effet I'un des points les plus controversés
de I’histoire africaine. Ces controverses sont non seulement alimentées par des Européens,
mais aussi, chose curieuse, par certains Africains! Nombre de compatriotes, ayant pris
connaissance de notre théme lors de nos recherches, nous ont affirmé, sans ambages, que
les rois du Danxomeg ¢taient tout puissants, qu’ils avaient le glaive des lois sur leurs
sujets, et que dans un tel contexte, 1’on ne pourrait prétendre 1’existence et du respect des
droits fondamentaux de I’homme. Cette étude vient donc enrichir la réflexion sur cette
problématique dans un contexte ou le débat sur les droits de I’homme gagne en complexité
et en diversité, dans un contexte ou 1I’Afrique est toujours considérée comme le continent
par excellence ou 1’on bafoue les droits de la personne humaine, comme si elle ne les avait

pas connus et protégés dans le passé. C’est le premier intérét de ce travail.

Le cadre général de notre étude est 1I’Afrique noire d’avant les premiers chocs
entre les civilisations européenne et négro-africaine, avec pour terrain d’illustration : le
royaume du Danxome. En effet, cette entité politique était située sur la Cote des Esclaves®.
Elle fait partie de ’espace qui constitue aujourd’hui I’actuelle République du Bénin et est
issue du berceau de Tado.” Ce royaume est une monarchie absolue, une monarchie qui a
participé a ’abominable traite transatlantique, une monarchie qui, par surcroit, pratiquait
les sacrifices humains. C’est pourquoi le royaume, aux yeux des envahisseurs européens,
avait mauvaise presse, et sa réputation de barbarie avait couru le monde.® Voici ce que le

pape dit a F. Steinmetz, vicaire apostolique du Dahomey:

6 Région comprise entre Aflao a I’ouest et Lagos a I’est.

" Tado est aujourd‘hui au Togo, a la méme latitude qu’Aplahoué et Azové au Bénin. Géographiquement,
I’aire culturelle ajatato s’étend du Bénin jusqu’au Ghana. Cette aire culturelle comprend de nombreux
groupes linguistiques : aja, ewe, fon, ayiza, xwla, gun, gen, saxwe...

8 Ces sacrifices humains font partie des arguments moraux de la conquéte du Danxome, lire M. R. Tossou,
Réflexion sur la justification de la conquéte coloniale frangaise au Danhome, 1850-1900, Mémoire de
maitrise d’Histoire, FLASH / UNB, 2001, 83p.



Le Dahomey ! je le connais. Quand j’étais jeune, j aimais beaucoup la lecture et je
lisais le Tour du Monde. Je me souviens d’y avoir lu la description des sacrifices
humains alors trés en honneur dans ce pays. J'ai encore devant les yeux une
gravure représentant un esclave ligoté et jeté a la foule du haut d’un balcon ...
(Maupoil 1961 : 66).

Au regard de cette peinture du royaume, comment concevoir que les droits

humains aient pu y exister et qu’on les et protégés ? C’est le deuxiéme intérét de cette

étude.

Par ailleurs, comme troisieme intérét, ce travail permettra de faire ressortir
quelques spécificités du Danxome (ressemblance des interdits du vodun avec les lois de la
nature et role de cette religion comme gardien de la moralité par exemple) dans la

problématique des droits de I’homme en Afrique précoloniale.

L’objectif global du présent travail est de contribuer d’abord a une meilleure
compréhension des polémiques au sujet des droits de ’homme en Afrique précoloniale, et
ensuite, a une meilleure connaissance des fondements et des manifestations des droits de
la personne en Afrique noire, avant D’arrivée des usurpateurs européens. Au plan
spécifique, les objectifs sont : montrer la sociologie des droits des droits de I’homme au
Danxome, mettre en exergue ses fondements anthropologiques et juridiques, ses

manifestations, les modalités de jouissance des droits reconnus et protégés.

Le cadre chronologique de la présente étude couvre la période allant de la
création de la monarchie danxoméenne jusqu’a I’installation de 1’occupant européen. La
chronologie officielle remonte 1’origine du royaume au XVII® siécle (vers 1610
probablement). Mais c’est sous le roi Hwegbadja (1645-1685) qu’on a constaté la
formation d’un Etat centralisé doté d’institutions, d’une constitution et le début de la
formation d’une citoyenneté danxoméenne. C’est a I’avénement de ce roi que les bases de

la fondation ont été jetées et que la loi du talion fut abolie. Voila les raisons qui justifient la



premiére borne chronologique. Quant a la deuxiéme borne chronologique relative a la fin
de la monarchie danxoméenne, elle remonte au 29 janvier 1894, date de la proclamation du
protectorat frangais sur le Danxome. En fait, la création de la colonie du "Dahomey et
dépendances" le 22 juin 1894 qui avait définitivement pris corps en lieu et place des
formations politiques préexistantes avait consacré la fin de cette monarchie et I’effectivité
de la domination étrangere. Or les institutions comme le Conseil du trone, la justice, la
palabre... et les pratiques coutumiéres dont la permanence était dérangée, dont toute la
substance n’était plus préservée deés I’installation de 1’occupant francais, constituent nos
champs d’investigation et d’analyse pour la résolution de notre problématique. D’ou la
deuxiéme borne chronologique fixée au début de la domination étrangere se justifie.
L’instauration du pouvoir colonial était le début de la perturbation des fondements des
structures et pratiques ancestrales, la fin du Danxome tel que 1’ont 1égué les ancétres. Cette

domination transformera globalement 1’univers du colonisé que deviendra le Danxomenu’.

Quelle est notre approche méthodologique ?

Sur ce plan, nous n’avons pas innové, mais nous avons tenu a nous conformer aux
exigences du discours historique. La méthodologie adoptée ici est basée sur: la
consultation des sources archivistiques, des documents bibliographiques et électroniques,
I’enquéte de terrain, la critique et l’utilisation croisée des documents écrits et des

témoignages oraux.

Le Sud-Bénin est une région qui a bénéficié, de par son contact de bonne heure
(par rapport aux régions de I’intérieur) avec les Européens, d’une riche littérature et d’une
collecte de traditions orales relativement abondante. Ce contact a permis a la région d’étre

le lieu d’émergence des premicres ¢lites intellectuelles du pays. Ces derni¢res vont

 Gens du Danxome.
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produire, a la suite des Européens, de nombreux travaux sur les royaumes cotiers comme

nous le verrons. C’est pourquoi Cornevin (1981 : 67) affirme :

Le Dahomey méridional bénéficie d’une tres remarquable tradition orale. 1l eut la
chance parmi sa brillante élite intellectuelle de trouver des auteurs de talent qui,
joignant les élements de tradition familiale et les méthodes d’approche

européenne, donnerent une série d’articles et d’ouvrages (...).

Les sources archivistiques sont celles que nous avons consultées aux Archives
Nationales du Bénin (a Porto-Novo) notamment celles des séries M consacrées aux affaires

judiciaires et D, a I’administration générale.

Les documents bibliographiques que nous avons consultés regroupent ceux des
périodes précoloniales (qui sont le fruit d’Européens), coloniale et postcoloniale (qui sont

I’ceuvre d’Européens et d’ Africains).

Le royaume du Danxome, par le rayonnement qu’il a connu a cause du caractére
singulierement étonnant de sa civilisation, I’une des plus riches de la Cote des Esclaves et
sa position centrale dans le trafic négrier, a suscité beaucoup de curiosité.!® Ainsi,
nombreux sont les missionnaires, explorateurs, commercants, négriers et administrateurs
qui ont laissé des journaux de voyage, des études scientifiques, des rapports, des mémoires
sur le royaume. Au temps précolonial, les peres de la Société des Missions Africaines sont
nombreux a écrire sur ce royaume parmi lesquels on peut citer : le pére F. Borghero, les
abbés Laffite, P. Bouche et Desribes, les R. P. Baudin, Bérenguers et Courdioux. Méme si
leurs écrits sont empreints de préjugés, on y trouve d’intéressantes informations sur la vie
sociale, religieuse et politique du royaume. La période coloniale a été trés féconde avec

des auteurs comme E. Foa, L. Brunet et L. Giethlen (eux aussi imbus de préjugés), Le

10 C’est a ce titre que Cornevin (1981 : 5) écrit : Placé au coeur du trafic négrier de la ©° Cote des
Esclaves, ’le pays a bénéficie de sources écrites relativement anciennes : comptes rendus de chefs de
comptoirs ou récits de capitaines de navires. Depuis le XVII*"* siecle, périodiquement, de copieuses relations
ont été écrites sur ces régions, de sorte que, fait exceptionnel en Afrique nous avons, tous les quarts de siecle
et parfois plus fréquemment, des documents écrits par des témoins oculaires sur le pays et ses habitants.
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Hérissé, E. Dunglas, M. Herskovits, les R.P. F. Aupiais et J. Bertho, le pére Falcon, C.
Merlo, P. Mercier, J. Lombard, P. F. Verger. Aux travaux de ces auteurs dont on ne saurait
nier la richesse s’ajoutent ceux de nombreux nationaux parmi lesquels on peut citer : les
abbés Th. Mouléro et G. kiti, P. Hazoume¢, L. Hunkanrin, M. Quenum, A. Adandé, A.
Serpos Tidjani... De nombreux chercheurs (historiens, sociologues, anthropologues,
économistes et d’autres spécialistes) que nous pouvons situer dans la période post-
coloniale ont aussi produit d’intéressantes ¢tudes sur le processus de formation de ce
royaume, son développement, ses coutumes, ses relations avec I’extérieur. Il s’agit de : B.
Kossou, M. A. Glele, A. Djivo, le pere B. Adoukonou, J. Alladayé... Il faut ajouter de
nombreux travaux scientifiques (mémoires, théses, articles) que nous avons consultés a la
Bibliothéque nationale et aux Archives nationales a Porto-Novo, a la bibliothéque centrale
de I’Université¢ d’Abomey-Calavi, au département d’Histoire et d’ Archéologie de la méme

université.

Par ailleurs, les nombreux écrits sur ce royaume parus dans les revues: Les
Missions Catholiques (mensuel fondé en 1868), [’Echo des Missions Africaines de Lyon
(mensuel fondé¢ en 1902), La Reconnaissance Africaine (revue créée enl925), et les
travaux scientifiques de qualité réalisés dans Etudes Dahoméennes, Mémoires de I'[FAN,
Notes Africaines, Cahiers d’Etudes Africaines, Bulletin du Comité d’Etudes Historiques et
Scientifiques de I’A.O.F., La voix de S" -Gall du grand séminaire de Ouidah, nous ont été
d’un apport immense dans la connaissance des caractéristiques sociales, politiques,

religieuses et économiques du royaume.

Le champ de notre étude couvre I’ Afrique subsaharienne, le royaume du Danxome
¢tant une étude de cas. A cet effet, les études variées et de qualité de la revue Présence
Africaine (créée en 1947) nous ont beaucoup renseigné sur les civilisations africaines, sur

I’anthropologie sociale, religieuse, culturelle, politique, juridique, du monde noir.
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Le dépouillement des informations collectées et les insuffisances constatées nous

ont conduit a explorer d’autres pistes de documentation.

La tradition orale est la deuxiéme documentation a laquelle nous avons eu recours.
Elle s’est imposée parce que 1’histoire de cette entité politique souffre de la connaissance
tardive de I’écriture. Une frange du passé de ce peuple est méconnue. L’oralité étant le
principal mode de transmission du savoir, des pratiques ancestrales et des faits passés en
Afrique précoloniale, certains épisodes de I’histoire du Danxome sont religieusement
conservés encore par des descendants des familles princiéres ou des traditionnalistes tres
impliqués dans les coutumes dynastiques. Ce que nous avons cherché a éviter le plus par
nos questions parfois insidieusement reformulées, c’est 1’histoire destinée au grand public,
I’histoire officielle aménagée pour les étrangers, afin de ne pas « écrire [’histoire a leur
maniere, et en leur faveur » (Gléle 1974 : 26). Le fonctionnement du Conseil du trone, les
épreuves judiciaires (ordalies), les sacrifices humains, la chefferie locale, la vie des
esclaves, la religion vodun, ont mérité une attention particuliére au cours de nos entretiens
a Agbome et a Cana. Les traditions orales forment une partie essentielle du patrimoine
culturel africain. Dans leur grande diversité et leur richesse, nous nous sommes intéressé
surtout a certains proverbes'! et maximes de la sagesse fon dont le contenu moral a trait
aux conséquences de la transgression des lois de la nature, le respect de la vie, le respect
de la dignit¢ humaine, la justice... Nous n’avons pas manqué aussi de puiser certains

aphorismes dans les sagesses du Fa.!?

"' M. Wembou (20