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DEDICACE

A I’émancipation culturelle et scientifique de notre patrie, la République du

Bénin.
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AVANT PROPOS

La langue, verbalisation de la culture, est tout et tout y est. Nous nous

sentons a I’aise lorsque nous communiquons dans notre langue maternelle, le

fongbe. Par la langue, nous attisons le feu, par elle nous I’éteignons. Par la

langue nous obtenons ce qui ne saurait étre donné facilement.

Lorsqu’on parle culture, nous y voyons d’abord notre langue, langue a
travers laquelle nous nous reconnaissons, nous nous identifions. Notre
culture, ¢’est alors tout ce par quoi nous arrivons a nous identifier. On a beau
vouloir ceuvrer pour un développement économique, social, culturel de notre
pays. Cependant, nous ne voyons pas venir une réussite lorsqu’on écarte notre
culture, notre langue. Ce n’est pas que nous envisageons d’emblée un échec
du developpement, loin de la. Mais plutdt que le dernier des Béninois prenne
conscience de son identité afin d’ceuvrer davantage pour faire resplendir sa

culture au regard du monde.

Comment I’Homme découvrirait-il la richesse de sa culture si celui qui
la lui enseigne ne trouve pas des termes appropriés qui rendent réellement
compte de I’esprit des faits évoques ? Les nombreux cas de divorces observeés

ne sont-ils pas des retombées d’une union non scellé par la dot ?

Nous sommes tous interpellés, chacun a son niveau, pour défendre nos
réalités culturelles, gage du développement économique et de la consolidation

du foyer.



RESUME

Le mariage traditionnel est I'union légitime d’un homme et d’une
femme. Cette union a existé pendant longtemps et est légitimée par la dot qui,
chez les Fon, suit un processus rigoureusement défini : la demande de main,

la dot proprement - dite et les noces. La dot est une preuve du mariage et un
facteur de sa stabilité. Elle se fait en nature (ensemble de biens matériels
apportés par la famille du futur époux), par prestation de service et en

espece (somme d’argent qui accompagne les biens apportés).

Malgré les diverses interprétations, elle reste en milieu fon une

particularité et ’homme qui suit tout le processus est considére par sa belle

famille.

Mots clés : Sémiologie, dot, fon, fongbe
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Gbo dé klétin mée

Abwliwli hwendome ton 3, kondokpd dagbé suna kpé nyont kpé  ton we.
kondokpd éng 2 ké de x6x6 lobo ka nd nyi dide xI€ gbon agban nina e dé
af dide yadé yadé do fon me o liji : asi bys by>, agban nina 3 désu kpo asi
kplakpla kpan. Agban nina nd nyona > xle kpo6 fifa e do al> wliwli me e ton
kpé we. E ghan nu nina kpa a, az3 wiwa kletn kletn nd vit> 5 kpd akwe kpo
lji.

S> m3 dee medele do nyi sun in we gbon 2, agban nina do fon me >
nyi nil kpataki dé lobd, sunt e k& na agban nu asi ton 3 nd do6 wi ni édé kpo

nyd nu D kpd, loo na le nyi mejome do asi ton mele nakdn me.

Xokwin : semioloji, aghan, faonnu, faongbe.
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INTRODUCTION

L’Homme est un étre social, donc appelé a vivre en société. Pour qu’il y ait
société, il faut forcement une famille. Et pour qu’il y ait une famille il faut
inévitablement 1’union d’un homme et d’une femme. C’est ainsi qu’au
commencement, Dieu créa Adam et sut qu’il avait besoin d’une partenaire, voila
ce pourquoi il créa Eve. Ainsi, dans cette vie, tout étre humain a besoin d’un(e)

partenaire soit comme mari, soit comme femme. Chez les Fon au Bénin, comme
dans toutes les sociétés africaines, Dominique FADAIRO (1990 : 95), a propos du
mariage écrit : « le mariage unit des familles et non des individus, c¢’est pourquoi
cet acte social par excellence implique toute la communaute ». Cependant, si le
mariage traditionnel est quasiment le méme chez tous les peuples fon, il n’en

demeure pas moins vrai qu’on dénote quelques différences, a la limite

insignifiantes, d’une localité a une autre.

Bien avant la colonisation, on parlait déja de mariage traditionnel en milieu

fon avec des finalités et objectifs bien précis. Se marier étant s’unir par les liens du

mariage (union légitime d’un homme et d’une femme), les Fon manifestent ces

liens a travers la dot qui revét une importance capitale et une signification trés forte
que bon nombre d’individus n’arrivent pas a cerner, n’ont pas su le faire ou ne s’en

soucient méme pas.

C’est pour cela que nous nous sommes proposé d’étudier les différentes

étapes de la dot, principalement en milieu fan, en vue de deceler la sémiologie qui

s’y cache, les avantages et insuffisances qui s’y trouvent pour en proposer des

portes de solutions par le theme : « Etude sémiologique des différentes étapes de

la dot en milieu fon » .



Le présent travail est structuré en huit (8) chapitres :
Le premier chapitre présente le cadre théorique et méthodologique de 1’étude

Le deuxiéme chapitre présente le regard de la modernité sur la dot en Afrique de

I’Ouest

Le troisieme chapitre ressort la critique apportée a quelques interprétations

erronées de la dot

Le quatrieme chapitre donne un apercu du mariage traditionnel chez les Fon

Le cinquiéme chapitre éclaire sur les critéres de recherche et de choix de fiancé(e)

en milieu fon

Le sixieme chapitre aborde la sémiologie de la dot en milieu fon

Le septieme chapitre fait ressortir les avantages et les insuffisances de la dot

Le huitiéme chapitre analyse I’avenir de la dot avec la jeunesse et présente

quelques perspectives possibles.



Chapitrel : Cadre théorique et méthodologique
1.1 Cadre théorique

1.1.1 Problématique

Les Fon (souvent dénommés Dahoméens a 1I’époque coloniale) constituent

un important groupe ethnolinguistiqgue de plus de 3 millions de personnes en
Afrique de I’Ouest. Outre les Fon proprement dits, surtout présents dans le centre
et le sud du Bénin ou ils sont majoritaires, il existe de nombreux sous-groupes

établis notamment au Togo —dans la région d’ Atakpamé- au Nigeria et au Ghana.

Au Bénin, les Fon constituent nettement le groupe le plus nombreux, avec
39,2% de population selon le recensement de 2003*. Il existe une importante
diaspora en Europe mais également en Ameérique, du fait du commerce

triangulaire.

La langue veéhiculaire est le fongbé, une langue Gbe, mais les Fon parlent

également le francais, langue officielle du Bénin.

Issus de la tradition orale, les proverbes, les légendes et les contes figurent

parmi les formes d’expression les plus populaires de la culture et des valeurs

traditionnelles des Fon.

En matiere d’art, une grande partie des ceuvres telles que les tissus, les autels
et les statues sont liées a la cour et a la figure du souverain. C'est le cas du roi
Guézo, qui régna de 1818 a 1858, la période pendant laquelle le royaume du
Dahomey connut son apogée, principalement enrichi par le commerce des
esclaves, capturés et vendus aux Blancs sur la cote- connue sous le nom de « Cote

des Esclaves »- Le Buffle, comme I’¢léphant, faisaient partie des attributs du roi

! Analyse des résultats des caractéristiques socioculturelles et é&conomiques de la population béninoise, Tom 3
INSAE, Octobre 2003.



Guézo qui est un agriculteur. Des objets précieux étaient donc mis en
ceuvre (le buffle en argent, bois et fer du XIX siécle) et censés protéger le
souverain et le soutenir dans ses entreprises guerrieres, fréguentes pendant cette

période. Ils contribuaient également a son prestige lorsqu’on les promenait a

travers la capitale lors de festivités annuelles appelées xwetanu. Chez les Fon, les

croyances traditionnelles restes vivaces, notamment sous la forme du vodun —

vodun signifiant « mystere » en langue faongbe, un culte animiste polythéiste mélé

d’éléments du rite catholique que les esclaves fon ou ewes introduisirent aussi en

Haiti. Musiques et danses sont étroitement associees a ces pratiques.

Les Fon sont traditionnellement agriculteurs, cultivant mais, mil, manioc et

bananes plantains. Ils jouent un réle de premier plan dans la vie économique et
politique du pays ou ils occupent les postes non moins importants dans la fonction
publigue et les professions libérales. Se marie-t- on en milieu fon ? La dot y a — t-il

une signification ?

Le mariage est I’union légitime d’un homme et d’une femme. La légitimité
d’un couple n’étant pas une chose négligeable, passe nécessairement par le
mariage dont le lien est scellé a travers la dot. Qu’est-ce que le mariage
traditionnel? En quoi la dot scelle-t-elle le lien matrimonial ? Quelles en sont les

différentes étapes et quels sont ses avantages ? Quel sens la dot a-t-elle en milieu

fon? L’ensemble de ces interrogations justifient le choix de notre theme

intitulé : « Etude sémiologique des différentes étapes de la dot en milieu fan ».

Pour mieux cerner a fond I’'importance de cette étude, nous nous sommes

propose les hypothéses et les objectifs suivants :



1.1.2 Hypothéses de recherche

- Le mariage (traditionnel) a un double sens chez les Fan

- La dot suit différentes étapes significatives en milieu fon

- Les jeunes ne payent plus la dot aujourd’hui
1.1.3 Objectifs

Ils sont d’ordre global et spécifique.

1.1.3.1 Objectif global

Généralement, cette étude vise a contribuer a la valorisation de la culture fon.

1.1.3.2 Objectifs spécifiques
Il s’agira plus spécifiquement de :

-Mettre en évidence I’importance, le sens des dénominations attribuées a la dot en

milieu fon

-Montrer les avantages de la dot et la nécessité de suivre rigoureusement ses
différentes étapes

-Ressortir quelques perspectives pour un changement de comportement des jeunes.
1.1.4 Clarification de concepts

Dans le but de permettre une meilleure compréhension du theme et du
vocabulaire utilisé, il est capital de clarifier ou de définir certains concepts ou

termes :

Semiologie : Selon le dictionnaire encyclopédique Encarta 2009, C’est
I’étude des systemes de signes et de significations (a I’ceuvre dans les champs de la
création et de la communication) représentatifs de la perception et des systemes de
valeurs d’une société. C’est pour ainsi dire, que la sémiologie est la science qui
étudie les signes et les systemes de signes au sein de la vie sociale (langues

naturelles, codes, systémes de signaux ou de symboles etc.).



Ferdinand de Saussure, qui introduisit le terme de « Sémiologie » dans la
linguistique, cite divers systemes de signes : les rites symboliques, 1’alphabet des
sourds-muets, les formules de politesse, les signaux militaires et la langue elle-

méme, le plus important de ces systemes.

Dot : Dans la tradition africaine, la dot est un ensemble de biens donnés par

le fiancé a la famille de la fiancée pour obtenir celle-ci en mariage.

Fon : Localisés au sud et au centre du Bénin, ils constituent la majorité du

premier groupe socioculturel avec plus de 39,02 %. Leur musique, essentiellement
articulée autour de percussions, accompagne des évenements de la vie sociale et
religieuse tels que les naissances, les funérailles, les cérémonies de dot, et le culte
des ancétres. En imitant les inflexions du langage, les percussions permettent par

ailleurs, d’évoquer les noms des rois ou des divinités célébrés.

Fongbe : C’est la langue parlée par les Fon.

1.2 Méthodologie de la recherche
Elle s’articule autour de trois points :
- La collecte des donneées
- Le traitement des données

- L’analyse des résultats

1.2.1 Collecte des données
La recherche documentaire et les enquétes sur le terrain constituent les

différentes étapes de la collecte des données.

1.2.1.1 Type de données
Les donnees collectées sont a la fois qualitatives et quantitatives pour une

détermination des parameétres pouvant aider a appréhender le sens profond du

processus de la dot en milieu fan.



1.2.1.2 Techniques et outils de collecte

1.2.1.2.1 Techniques de collecte

Elles concernent la recherche documentaire et les enquétes socioculturelles.

1.2.1.2.1.1 Recherche documentaire

Pour recueillir les informations ayant rapport avec notre theme d’étude, nous

avons visité des centres de documentation. Les ouvrages lus et la nature des

données obtenues figurent dans le tableau ci-apreés.

TABLEAU : Centres de documentation et Informations recueillies.

Centre de
documentation

Nature de
documentation

Types d’informations
recueillies

Bibliothéque centrale de
I’Universit¢ d’Abomey-
Calavi

Livres, théses, mémoires,

rapports, livres généraux

Informations générales et a
caractéere méthodologique

Centre de
documentation de la
FLASH

Livres,
rapports

mémoires,

Approche méthodologique et
techniqgue de redaction de
mémoire

CEBELAE

Articles, mémoires

Informations sur la dot

Internet

Mémoires, articles, theses

Informations sur la dot

Source : Enquétes de terrain, février, mars 2013

1.2.1.2.1.2 Entretien

Toujours dans 1’optique d’une bonne collecte de donnees, nous nous

sommes entretenus avec certaines personnes du milieu, notamment des vieux

époux, des mariés, des sages, des tetes couronnées et méme des jeunes de notre

cible, sur des sujets en relation avec nos centres d’étude.

1.2.2 Echantillonnage




L’échantillonnage prend en compte cent dix questionnaires répartis aux Fon
du Bénin avec les ages vingt cing (25) et plus. Nous avons ciblés des époux, des
célibataires, des jeunes hommes et jeunes femmes. Au total, quatre vingt onze (91)

questionnaires, diment remplis, nous ont été retournés.

Des analphabeétes (personnes agées) nous ont également accordées quelques

interviews. L’annexel nous en donne plus de précision.

1.2.3 Outils de collecte
1.2.3.1 Observation directe

L’observation directe nous a permis de percevoir la composition des biens

apportés par le jeune homme en guise de connaissance des parents.

1.2.3.2 Les questionnaires
Les questionnaires sont congus et distribues pour des groupes cibles. Ils nous

ont permis également d’avoir des opinions sur la question.

1.2.3.3 L’appareil photo
Cet outil nous a permis de prendre certaines vues notamment celles des

pagnes, des colas, des boissons ...

1.2.4 Traitement des données

Les informations recueillies ont été organisées et ordonnées pour faciliter les

commentaires.

1.2.5 Analyse des données

L’analyse des informations nous a permis d’identifier des insuffisances, des
mesures de " revalorisation culturelle” pour un changement de comportement des
jeunes et des parents des mariés. Des perspectives ont été également formulées
pour I’enracinement des foyers, des couples, des familles malgré 1’opinion de la

modernité sur la question.



1.2.6 Revue de littérature

La revue de littérature nous permet de faire le point des savoirs acquis sur les
problemes identifiés. Il sera question d’exposer les connaissances liées au
probleme général qui est le refus des jeunes de s’accommoder aux valeurs
culturelles (entre autre donner la dot) et qui se rattachent aux problémes

spécifiques que sont :

- T’ignorance de I’importance, du sens et de la signification des dénominations

attribuées a la dot en milieu Fon

- le non suivi rigoureux des différentes étapes de la dot

- le mimétisme absolu -et aveugle- de 1’Occident par les jeunes

Notons que dans la vision globale de la problématique spécifiée, nous avons
identifiées des perspectives qui se rapportent aux problemes specifiques. Ces

perspectives sont basées sur :

- la conscientisation de la jeunesse
- 1’éducation a la base pour 1’acceptation des valeurs culturelles - dont la dot- et

pour le rejet de ses quelques interprétations erronées.

Les auteurs tels que ANANI Akouhaba labelle, DEDE A. F. respectivement
dans « la dot dans le code des personnes et de la famille des pays de I’ Afrique
Occidentale Francophone : cas du Bénin, du Burkina Faso, de la Cote d’Ivoire, du
Togo, Research partnership 3 /2008, the Danish institute for Humann Dights,
2008 » et « Le Contrat Réel des Arrhes du Mariage (dot) et le Statut de la Femme
en Afriques Noire, these de doctorat, Université Lovarnium, Kinshasa, 1962 », ont
essayés de montrer les forces du mariage et précisément de la dot dans les pays

africains.

Au total, notons que le présent travail s’est plus appesanti sur des recherches

de terrain.



CHAPITRE 2: REGARD DE LA MODERNITE SUR LA DOT EN
AFRIQUE DE L’OUEST

Contrairement a la dot occidentale qui est un ensemble de biens apportés
par la femme ou par sa famille pour subvenir aux besoins du nouveau ménage qui
se fonde, la dot africaine constitue « un ensemble d’objets et de cadeaux en especes
ou en nature (compensation matrimoniale en raison d’un service spécial rendu)
offerts par la famille du fiancé a celle de la fiancée pour exprimer I’hommage que
la famille demanderesse rend a la belle-famille et a la femme, et aussi pour avoir

plus tard des enfants légitimes jouissant de tous les droits civils et civigques.

La dot en Afrique de I’Ouest se trouve étre une pratique traditionnelle
largement controversée. C’est pour ainsi dire qu’elle est ’'une des coutumes les
plus vieilles de I’ Afrique Noire. Boukari DJOBO (1962 : 546), a propos de la dot
écrit : « ses origines se perdent loin dans le passe et nul, méme pas les léegendes les
plus adroitement constituées, ne peut en donner des indications dignes de foi ».
Elle est une coutume assez complexe qui présente des diversités socioculturelles
dans la plupart des sociétés africaines. Preésentant ainsi divers aspects et interprétée
de différentes manieres, la dot joue un réle tres important par rapport a la légitimité

des enfants et, pour certains auteurs, constitue la preuve méme du mariage.
2.1. Les différents aspects de la dot

En Afrique, la dot revét principalement deux aspects : elle peut étre en

nature, ou en prestation de service.
2.1.1 Ladoten nature

Cette forme de dot est la plus répandue en Afrique noire ; elle est constituee
de biens dont la remise consacre le lien de mariage entre les futurs époux. Ces
différents biens varient suivant les régions, les tribus et les coutumes. Pour R.
GUILLIEN et J. VINCENT (1988 : 83) « ces biens sont le plus souvent

10



consomptibles ou non consomptibles ». Par exemple, en 1950, il fut établi a Lomé,
capitale du Togo, la liste des éléments constitutifs de la dot versée par un homme
lettré, employé de commerce ayant une solde mensuelle de 3600 FCFA, a la
famille de sa fiancée, une jeune fille ayant été a I’école et devenue couturiere.
Boukari DJOBO (1962 : 584) souligne que « la dot en nature était composée de :
une malle, quatorze (14) bouteilles de boissons, trois (03) chapeaux, huit (08)
complets de pagnes, trois (03) paires de chaussures, six (06) foulards, un sac a
main ». La tendance actuelle est la demande de biens de consommations modernes

tels que les réfrigérateurs, les velos, les ordinateurs, etc.

Au-dela de tous ces biens de consommation, il en existe qui sont plus

symboliques pour confirmer le lien matrimonial entre les futurs époux. « Chez les

Fon du Bénin, il s’agit entre autres du "ovi", du "ahow&" et du "atakan" »°. Une

fois la dot acceptée par la famille aprés approbation des tantes paternelles, ces
colas et épices decoupés en petits morceaux sont partagés entre tous ceux qui ont
participé a la céremonie de la dot. Ils sont consommés sur place en signe
d’acceptation de la dot®. Ceci s explique par le fait que « le partage d’une noix de
cola est le symbole méme d’une amitié sincere qui requiert le respect de la parole
donnée ». Dans certaines sociétés africaines pastorales, certains animaux sacrés* ou
sacrificiels® entrent également dans la composition de la dot en tant que biens en
nature. Un autre aspect de la dot, moins courant de nos jours, est la dot par

prestation de services.
2.1.2. La dot par prestation de services

La dot par prestation de services est, selon Josephine BITOTA MUAMBA

(2003 :144), celle par laquelle « le prétendant est amené a accomplir diverses

2 Source : observations personnelles de 1’auteur. Les noms scientifiques des produits cités sont respectivement cola
Acuminata, Garcinia Kola, Aframomum Melegueata

¥ Source : observations personnelles de I’auteur

* Par exemple la vache, animal & valeur inestimable voire sacrée dans la vie des individus est par excellence utilisée
dans les tractations matrimoniales ».

® Par exemple le porc et le coq
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taches nécessitant la force physique, tels les travaux champétres, la construction
des cases etc. ». Comme le disent J. TRINCAZ et P. TRINCAZ (1983 :196), « le
jeune fiancé suivant la coutume des Mandjak du Sénégal doit chaque année venir
aider son futur beau-pére a cultiver au moins trois fois consécutives. Et le jour du
mariage, sa dot est ainsi réglée sous forme de prestation de travail, signe d’entente
et de paix entre les clans ». Boukari DJOBO (1962 :584), abordant le sujet chez les
Kotokoli de Sokodé, trouve que « le fiancé qui cultive avec ses amis et tous les
jeunes gens du village invités a cette occasion, ne mange pas depuis le matin
jusqu’a la tombée de la nuit, il ne boit que 1’eau que sa fiancée lui apporte ; d’autre
part et autant que possible, il ne doit jamais se laisser surclasser par d’autres jeunes
au cours de cette journée de travail ». Ce type de dot permet de verifier les qualités
du futur époux, essentiellement ses qualités a nourrir sa future épouse ou plus

exactement son obligation alimentaire en vers elle.

Chez les Bantous, par exemple, la prestation offerte, ou « lobolo », est
assimilée au prix des enfants et, en cas de dissolution du mariage, le bétail n’est
restitué que si la femme n’a pas eu d’enfants. Plus que I’acquittement d’une dette,
la prestation matrimoniale est dans ces sociétés une sorte de gage, la perte de la
jeune fille n’étant vraiment compensée qu’au moment du don d’une femme par le
groupe du mari. Dans cette perspective, la dot est le symbole de I’échange

réciproque des femmes et de leur descendance.

Chez les Tsimihety de Madagascar, la signification de la dot est a cet égard
évidente : il s’agit d’une vache suitée, symbole de postérité, de méme que chez les

Taitas du Kenya, ou la dot est constituée d’une génisse a naitre.

Cependant, il existe aussi des sociétés ou les parents de la fiancée donnent
une prestation au futur mari, la dot semble alors régler les rapports pécuniaires
entre époux. Parfois accompagnée d’une clause de restitution en cas de dissolution
du mariage, comme dans le droit musulman, elle peut garantir & la femme une

sécurité matérielle. Elle est parfois interprétée comme une fagon d’écarter la

12



femme de I’héritage, garantissant la conservation des biens dans la lignée
masculine. C’est le cas en Indonésie et dans certaines régions de Madagascar. Il
faut signaler le cas rare des iles Trobriand ou le mari joue un réle subordonné et ou
c’est la femme qui fournit une prestation pour participer aux charges du ménage,
souvent aidée par ses fréres. On voit combien il est important de tenir compte de
I’organisation de la société et de la place conférée aux hommes et aux femmes

pour bien comprendre le sens et la fonction de cette tradition.

Cependant, certains auteurs excluent la prestation de services des différentes
catégories de dot. C’est I’exemple d’Alexis DEDE (1962 : 91) qui ne considere pas
la prestation de services comme une modalité dotale pour deux raisons. La
premiere est la non-exclusivité de cette modalite dans le sens ou la plupart des
futurs gendres sont souvent sollicités pour rendre des services a la belle famille
indépendamment de la dot versée en argent et/ou en nature. La deuxieme raison est
relative au remboursement en cas de séparation : si les biens peuvent étre
rembourseés tels quels, il en va difficilement d’une prestation des services. Pour
Alexis DEDE, les services peuvent a la rigueur faire 1I’objet d’une estimation et le
remboursement sera alors basé sur le principe de I’enrichissement sans cause et

non au titre de la dot.

En revanche, pour Joséphine BITOTA MUAMBA, « ne pas considerer la

"dot a la Jacob"®

au méme titre que les autres modalités dotales serait méconnaitre
la diversité des pratiques sociales en la matiére ». En effet, dans certaines coutumes
la dot par prestation de service est la seule reconnue pour la validité du mariage en
dépit des autres modalités comme dans le cas précité des Mandjak du Sénegal.
Cette modalité de dot est loin d’étre comparable a n’importe quel service rendu par
le fiancé : elle est faite dans le but précis de sceller une alliance matrimoniale entre
deux familles. Par rapport au second argument, « le remboursement n’est pas

specifique a la dot par service car mise a part la somme d’argent qu’on peut

® La dot par prestation de service est le plus souvent appelée la "dot & la Jacob™ en souvenir des sept ans de service
fait par Jacob chez Laban pour obtenir la main de Rachel sa future épouse (bible Louis second Chapitre 29. versets
18 a 20).
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restituer en intégralité, la plupart des biens dotaux déja consommés font I’objet
d’une estimation en cas de litige. Il s’avére donc, que tout remboursement de la
dot qu’il soit le fait de la remise d’un bien ou d’une estimation de sa valeur reléve
du principe sans cause dans la mesure ou nulle part, la dot n’a été considérée

comme un contrat de bienfaisance ».

En dehors de ces deux types de modalités, il existe une troisiéme, la dot en
espece. Il s’agit d’une modalité qui va le plus souvent de paire avec les autres
types de dot. La dot en espéece était autrefois de loin la moins importante dans les
sociétés africaines ; outre les biens qui composaient la dot, une certaine somme
symbolique était attribuée & certains membres de la famille de la future épouse’.
Aujourd’hui, elle commence a prendre de I’ampleur a cause de la monétarisation
connue en Afrique noire, ou, écrit Henri SOLUS (1950 :461), « une partie de la dot
sans cesse plus importante est a I’heure actuelle généralement stipulée en francs ».
Cette monetarisation est, nous le verrons, a I’origine des interprétations différentes

de cette pratique traditionnelle.
2.2. Les interprétations de la dot

Il existe plusieurs interprétations de la dot africaine, mais trois d’entre elles,
les plus courantes, sont retenues dans cette étude. Il s’agit de la dot interprétee
comme le prix d’achat de la femme, la dot comme compensation matrimoniale et
la dot comme facteur de stabilité du mariage. Ces trois interprétations ne sont pas
indépendantes les unes des autres et peuvent parfois se faire de fagon
concomitante ; ainsi la dot peut étre considérée aussi bien comme le prix d’achat

de la femme que comme une compensation matrimoniale.

2.2.1. Le prix d’achat de la femme

Pour Henri SOLUS (1950 :461), la dot africaine « se présente bien plut6t

comme un prix d’achat de la femme que verse le mari a celui qui exerce puissance

" Notamment le pére et la mére et parfois les tantes paternelles (observations personnelles de 1’auteur)
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et autorité, lesquelles étaient a ’origine absolues puisque le consentement de la
femme audit mariage n’étant jusqu’a ces dernicres années, nullement requis,
c¢’était en effet le chef de famille qui disposait, a son gré des filles, et ceci des leur
plus bas age et méme avant leur naissance ». Il renchérit en affirmant que « le
versement d’une somme d’argent que le futur époux fait au pere de famille en vue
d’obtenir sa fille prend de plus en plus le caractére juridique d’un prix d’achat et
altere ainsi la nature méme du mariage qu’il transforme en une véritable vente.
L’expression courante : acheter une femme devient synonyme de 1’épouser ». Cette
réflexion d’Henri SOLUS date des années 1950, mais elle n’a pas été altérée par le
temps. En effet d’autres auteurs africains, bien apres les indépendances, adherent a
cette interpretation de la dot comme prix d’achat. Ainsi, Maurice NKOUENDJI
(1975 :96) dans sa participation a la réalisation du nouveau droit de la famille au
Cameroun, a travers 1’ouvrage le Cameroun a la recherche de son droit de la
famille , affirme « qu’il s’agit d’un achat, il est nécessaire de procéder (comme en
toute matiere de vente) a I’enlévement d’autant plus que le vendeur désire le plus
souvent dégager sa responsabilité de la garde au plus tét ». De nos jours, cette
réflexion continue son parcours. Mariatou KONE et N’Guessan KOUAME
(2005 :84) soulignent qu’ « en anthropologie, la dot a été pendant longtemps
pergue comme le prix d’achat de la femme ou de la fiancée. Il est vrai que
certaines expressions comme « ba-tin-ion » (le pere achéte la femme) ne peuvent
que pousser les anthropologues dans leur analyse et interprétations des faits

matrimoniaux a aller dans ce sens ».
2.2.2. La compensation matrimoniale

Les avis des auteurs divergent par rapport a cette conception de la dot.
Certains consentent a considérer la dot comme une compensation matrimoniale,

d’autres s’y opposent, d’autres encore ont des positions mitigées.

Au Cameroun par exemple, 1’arrété colonial du 26 mai 1934 portant sur le

mariage indigene énonce clairement que « les enfants nés avant la célébration du
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mariage appartiennent a la famille de la femme. Les enfants nés pendant la durée
du mariage et apres dissolution dans un délai correspondant a la durée maxima de
la grossesse appartiennent a la famille du mari. Les enfants d’une veuve ou d’une
divorcée, appartiennent a la famille du mari si la dot n’a pas été remboursee dans
les conditions fixées par le jugement qui a déclaré la veuve libre ou qui a prononcé
le divorce et a la famille de la femme si la dot a été remboursée ». Les enfants nés
apres dissolution du mariage sans le remboursement de la dot sont donc partagés
entre I’ordre social et I’exigence biologique. L’ordre social attribuait ces enfants a
un pere conventionnel, irréel en vertu de la dot; leur statut selon Joséphine
BIOTOTA MUAMBA n’échappe pas au joug de cette paternité fictive ; alors
qu’en réalité, il revient a I’exigence biologique de déterminer leur réelle filiation.
Ils sont donc confrontés, d’une part, au probléme de la dot qui peése sur leur mere
et, d’autre part, au fait qu’ils sont récupérés par une famille qui a conscience qu’ils

ne lui appartiennent pas et qui les traite differemment de leurs enfants, légitimes.

2.2.3. La dot, facteur de stabilité du mariage

La dot est un moyen de renforcer les liens matrimoniaux entre les epoux et
constitue ainsi pour certains auteurs un moyen de stabilité du mariage. La stabilité
résiderait dans le fait qu’une fois versée et les liens scellés, la dot devra étre
remboursée si le divorce venait a étre prononcé, ce qui n’est pas toujours aisé pour
la famille de la jeune femme. Pour éviter ce remboursement, la femme consentirait
a des « concessions » ou des « sacrifices » pour rester dans le mariage. Cette facon
de percevoir la dot comme stabilité du mariage est partagée par un certain nombre
d’auteurs. Par exemple Henri SOLUS(1950 :461) soutient que « la coutume exige
généeralement que, en cas de rupture du mariage et notamment au cas ou la femme,
refusant de rester avec son mari, était revenue au domicile de ses parents, les
objets ou cadeaux remis soient restitues par le chef de la famille qui les avait recus
a celui qui les lui avait remis ; il arrivait souvent que les parents de la femme qui

pouvait avoir quelques griefs a opposer a son mari conseilleraient a celle-ci de
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temporiser, de faire preuve de calme et de patience et si elle l'avait quitté, de
réintégrer le domicile conjugal; et ceci précisément afin de ne pas avoir a effectuer
le remboursement des objets ou cadeaux recus » Guy Adété KOUASSIGAN (1974
: 311) continue sur la méme lancée lorsqu’il affirme que: «puisque la rupture des
liens conjugaux entraine la restitution de la dot, la menace permanente de cette

restitution est un moyen d'assurer la stabilité des mariages » .

A travers ces reflexions, une question importante se pose: les problemes liés
au non remboursement de la dot par les parents de la femme contribuent-ils
réellement a la stabilité du mariage ? Si I'on peut comprendre, dans une certaine
mesure, que la question du remboursement de la dot puisse permettre d’agir sur le
tempérament fougueux d'épouse et permettre une sorte de réflexion avant ou au
lieu de la rupture du mariage, il est néanmoins légitime de se demander si les
éventuelles pressions liées a la non-restitution de la dot ne peuvent pas aussi
enliser la femme dans son mariage la mettant ainsi dans une posture d'infériorité et

de deépendance vis-a-vis de son époux.

On pourra par ailleurs arguer que la dot pourrait constituer un facteur de
stabilité du mariage mais pas dans le méme sens que les auteurs précédents. Selon
Stéphanie LAGOUTTE (2002 :36) « En admettant que chaque société laisse son
empreinte sur la forme de la famille», les familles africaines englobant « toutes les
personnes descendant d'un auteur commun unies par la parente, par la
communauté du sang jusqu'aux limites raisonnables », la dot impliquant la réunion
de ces grandes familles, pourrait permettre au couple de faire des concessions de
facon réciproque pour ne pas déshonorer leurs familles respectives. C'est en effet
un honneur pour les deux familles d'avoir uni leurs enfants et I'échec de leur
mariage pourrait constituer pour elles un déshonneur. Ceci est tout
particulierement vrai en ce qui concerne la famille de I'hnomme; il est en effet
courant de voir les parents de jeunes filles s‘opposer au mariage par le refus de la
dot tout simplement parce qu'ils n'ont pas confiance en la famille du jeune homme.

Il ne faut pas non plus sous-estimer l'importance accordée par les époux au
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contexte familial qui les entoure. Ainsi les époux unis par mariage traditionnel
vouent le respect et méme parfois la vénération aux familles qui les ont réunis car
ils savent le role irremplacable qu'elles jouent et continueront de jouer dans la
formation de leur couple. Ils ont donc une obligation envers elles et ‘’quand les
Africains parlent de leurs obligations envers les leurs, il s'agit de la loyauté envers
le groupe de descendance aussi bien qu'envers leur famille ...”’. Le réle tres fort
joué par la famille est, tres certainement aussi, a la base du faible taux de divorce
que l'on remarque au niveau des mariages coutumiers; en effet, un lien scellé et

béni par les ancétres n'a de raison d'exister que par sa longévité.
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CHAPITRE 3: CRITIQUE DE QUELQUES INTERPRETATIONS
ERONNEES DE LA DOT

Certaines interprétations de la dot sont, a notre point de vue, erronées.
3.1. Dot comme prix d’achat de la femme

Considérer la dot comme étant le prix d’achat de la femme, c’est ne pas
connaitre la culture africaine et celle du Dahomey en particulier. En Afrique les
deux conjoints sont garants de 1’acceptation et de 'union de deux familles. Des
lors, ce n’est plus seulement la fille qui est la propriété de 1’autorité¢ de la
collectivité représentée et incarnée par le chef, mais I’homme aussi. Pour cela, il
nous revient de noter que les dispositions traditionnelles originelles sont différentes
des travestissements ultérieurs induits par la société marchande amenée par le
colonialisme. Il existe a ce titre des auteurs qui ne partagent pas cette vision de la
dot : par exemple Boukari DJOBO (1962 :584), qui souligne que, contrairement a
la définition de Henri SOLUS, « la dot n’est pas un prix d’achat de la femme. A
Sokodé, la plus grosse injure qu’un mari puisse infliger a sa femme c’est de lui
laisser entendre qu’on I’a achetée par le versement de la dot. C’est 1a une cause de
divorce : certaines familles humbles, lorsque la dot commence par prendre des
proportions quelque peu énormes, refusent de la recevoir car ce montant de la dot

perd complétement son sens ».

La plupart des auteurs qui réfutent cette conception de la dot le font pour
plusieurs raisons. Tout d’abord, il s’agit de 1’inadaptation des mots frangais pour
I’interprétation de certaines réalités africaines. Nuance qu’a su bien faire remarquer
A. ROCHELLE a travers cette réflexion: «la précision des termes du droit
s’accommode difficilement d’une confusion et d’une incohérence qu’explique,
sans doute, I’emploi quasi général qu’une terminologie occidentale inapte, dans
bien des cas, a exprimer la signification profonde d’institutions particuli¢res dont

on ne trouve pas 1’équivalent exact : I’abus nait de la volonté de rapprochement ou
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de I’impuissance a forger des expressions plus adéquates. Ainsi sous le vocables
« dot » place-t-on un ensemble d’institutions dont ni la nature ni les buts ne sont
identiques, et qui n’ont pour un point commun que de naitre a I’occasion du

mariage ».

Jacqueline COSTA-LASCOUX (1971 :172), abonde dans le méme sens en
énoncant que « les termes francais de dot et de polygamie expriment mal la réalité
tres hétérogene de ces coutumes et rendent encore moins compte de leurs
évolutions. Si certains ethnologues ont tendance a systématiser, dans des
structures, les échanges de femme et la circulation de biens, qui lient entre eux les
groupes de parenté, force est de reconnaitre que la signification des institutions
coutumiéres a été singulierement troublée et parfois détournée des mythes de

I’origine ».

Ensuite, le second argument est I’inadmissibilité de la femme comme objet
de contrat de vente. Considérer la dot comme prix d’achat de la femme implique
qu’il existe un contrat de vente dont la femme est 1’objet. Cette conception de la
dot a été réfutée par Josephine BITOTA MUAMBA qui s’est basée sur les
élements constitutifs du contrat de vente pour argumenter sa position. Tout
d’abord, par rapport a la chose objet du contrat de vente, I’auteur affirme sans
équivoque que « la nature de la personne humaine est incompatible avec un bien et
de ce fait, elle est hors commerce juridique. Il en découle que quel que soit le
montant versé, on ne peut assimiler une jeune fille & marier & une chose ».% A
travers plusieurs conventions, relatives aux droits de I’homme, I’étre humain étant
sacré et inviolable, il ne pourrait étre considéré comme objet de contrat de vente
parce que pour la validité d’un contrat, il faut nécessairement que son objet soit
licite. Alors la femme étant un étre humain donc sacré et inviolable, elle ne

pourrait étre objet de contrat de vente d’ou I’inadaptabilité de la conception de la

8Article 1582 du code Civile francais : « La vente est un contrat synallagmatique par lequel une personne appelée
vendeur transfert la propriété d’un bien a une autre personne appelée acheteur qui a son tour s’engage a lui payé le
prix ». il ressort de cette définition que les trois éléments constitutifs du contrat de vente sont : la chose, le prix et le
transfert de propreté
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dot comme prix d’achat de la propriété. Comme le dit Joséphine BITOTA
MUAMBA (2003 :144), « dans un contrat de vente, la propriété est transférée du
vendeur a 1’acheteur moyennant le payement du prix ; ce qui entraine I’extinction
des obligations synallagmatiques entre les contractants. Or, en réalité, en dépit du
versement de la dot, il y a toujours cette continuité des relations réciprogues entre
d’une part le pére et la fille, et de I’autre entre le pére et le gendre ». La position de
Joséphine BITOTA MUAMBA est claire, la dot ne pourrait étre considérée comme

le prix d’achat de la femme.

Augustin HOINSSOU, un agent de la SBEE a la retraite résidant a Womey
(Calavi), marié et pere de cing enfants, abonde dans le méme sens lorsqu’il nous
déclare que « ¢’est I’honneur et la gloire de I’homme vis-a-vis de sa belle famille
lorsqu’il paye la dot. Et une femme dotée devrait &tre une femme bien eduquée
méritant la considération et le respect de son mari. C’est donc inacceptable que la
femme soit chosifiée et traitte comme esclave ». C’est pour ainsi dire que dans
certaines familles d’Abomey, on interdisait a ’homme de mettre la main sur sa
femme. Il devra donc se plaindre a sa belle famille toutes les fois que son épouse

agira mal.

Pour Ernest GANHOUN, maitre menuisier, sexagénaire, marié et pere de
trois enfants et qui, déja, a recu la dot de ses deux filles, « ¢’est une obligation
pour I’homme de faire un geste a sa belle famille pour leur faire savoir qu’il veut
prendre leur fille en mariage. Voila ce qui se faisait a I’origine et qui continue
d’étre appliqué par certaines familles cela n’est pas du tout un prix d’achat de la

femme. »

Pensez-vous que payer la dot soit synonyme d’acheter la femme ? A cette
question, veuve Maman Veronique ZOUNGBENOU agée d’une soixantaine et
dotée par son mari avec lequel elle a trois enfants s’indigne « la femme n’est pas

un objet pour étre acheté; acheter une chose revient a exercer toute une
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responsabilité et toute autorité sur elle. Si tel devrait étre le cas, I’homme pourrait

méme interdire a sa femme d’aller voir ses parents. C’est absurde»

Pour Cosme BEHANZIN, Directeur de 1’Ecole Nationale des Instituteurs
d’Abomey, « On ne saurait interpréter la dot comme le prix d’achat de la femme.
En effet, une femme mariée apres la dot peut aller jusqu’au divorce s’il y a un ou
des probleme (s) sérieux au sein du foyer. Ainsi, la dot est comme un pacte scellé
entre les familles des deux mariés. Dans certaines régions de notre pays, une
femme dont la famille a recu la dot doit étre enterrée dans la maison familiale de
son époux apres sa mort. Mais cette pratique ne s’observe pas partout (en milieu
adja par exemple). Elle confére aussi une légitimité aux enfants issus du couple
pour certaines communautés linguistiques, ou régions de notre pays. On peut

parler aussi de remboursement de la dot dans certains cas :

- La femme dont les parents ont regu la dot et qui n’a pas rejoint le domicile
conjugal avant de choisir un autre époux ;

- La femme surprise en flagrant delit d’adultére aprés la dot et qui n’aurait pas
encore eu d’enfant pour son époux. Dans ce cas, la solution peut varier suivant
les causes du comportement de la femme ;

- Dans un passé récent, dans certains milieux du Bénin et méme d’Afrique, les
enfants que la femme (pour qui on a "donné"” la dot) aurait eut en dehors du

foyer reconnu, portent le nom du mari légitime (tradition) ».

Henri SOLUS et autres interprétent la dot africaine comme le prix d’achat

de la femme en régle de leur européocentrisme.

La dot est aussi, de facon erronée, interprétée comme base des violences

conjugales.
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3.2. Dot, comme base des violences conjugales

La dot, a travers différentes autres interprétations que I’on lui a accordées,
est considérée comme 1’une des pratiques traditionnelles qui porte atteinte aux
droits de ’homme en particulier a ceux de la femme. Elle est parfois considérée
comme 4 la base des violences 4 1’égard de la femme® et de maniére spécifique des
violences conjugales. Cette vision erronée a été a la base de I’interdiction de la dot

en Cote-d’Ivoire et au Burkina Faso. Cependant, nous ne la partageons pas

puisqu’au Bénin et précisément chez les Fon, au cours de la cérémonie, s’il y a une

injonction que les " grandes tantes™ ne cessent de faire a la famille du futur époux
présente a la cérémonie de la dot, c’est ’interdiction " de porter" la main sur leur
fille qui, le précisent-elles leur est précieuse. Il s’agit la d’une mise en garde. Elles
affirment en effet que I’acceptation de la dot n’est pas synonyme de maltraitance
de leur fille, et si par hasard les époux sont confrontés a un probleme ou si
particulierement la femme venait @ manquer de respect a son époux, celui-ci n’a
d’autres choix que d’aller se plaindre auprés du chef de famille de cette derniere.
Il lui est formellement interdit de battre sa femme et cela peut constituer une cause

de divorce®®,

® La violence a I’égard des femmes est définie par la déclaration de ’ONU sur 1’élimination de la
violence a I’égard des femmes (1993) comme tout acte de violence sexospécifique qui entraine ou est
susceptible d’entrainer des lésions ou des souffrances physiques sexuelles ou psychologiques aux
femmes y compris les menaces de tels actes, la correction ou la privation arbitraire de liberté, qu’elles
aient lieu dans la vie publique ou privée »

1% Constat personnel de I’auteur
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CHAPITRE 4 : BREF APERCU DU MARIAGE TRADITIONNNEL CHEZ

LES FON

Le mariage traditionnel est celui qui existait en Afrique depuis des temps
immémoriaux, depuis des générations bien avant la colonisation. Chez les Fon, il
existait trois types de mariage : le mariage régulier, le mariage irrégulier et enfin

I’endogamie ou xwéblodo.
4.1.Mariage_régulier ou_addvame

[ladd/\vo/mell

/Iventre/vide/dans//

En milieu fn, il s’agit pour un jeune homme de faire des promesses de

mariage a I’enfant qui va naitre d’une femme qu’il connait bien. Le jeune homme
commence par offrir quelques cadeaux a la mére jusqu’a la naissance de 1’enfant.
Les cadeaux avant la naissance sont de faible importance et non sujets a restitution.

La valeur des cadeaux augmente avec la croissance de 1’enfant jusqu’au jour ou il

prend la fille comme épouse. On parle donc d’adovamesi dida.

4.1.1. Objectif

Dans I’ancien temps, la femme se faisait rare. Et quiconque voulait se marier
en fait la demande. Le mariage régulier a pour but de consolider une amitié intime
entre deux chefs de familles. C’est donc une marque sacrée que ces derniers
veulent indélebile au nom de leur amitié. C’est un type de mariage qui consiste a
prendre la femme de 1’un des deux autres types de mariage ci-dessous cités. Il
consiste a demander la main de la fille bien avant sa naissance, méme avant sa

conception. Ce mariage peut respecter les étapes d’un mariage ou non. Il peut alors
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provenir d’une promesse ou d’un échange. (Si la femme donne naissance a une
fille nous la prendrons en échange ou en mariage. Mais si C’est un gargon nous lui

donnerons en mariage notre fille).

4.1.2. Finalité

La fille ainsi demandée devient un enfant de kuvitd, donc des dieux en signe

d’alliance des deux chefs de famille. Elle mérite respect et considération de la part
de son mari et ne doit en aucun cas se faire battre par lui, au risque de provoquer
les dieux. La finalité est de créer ou de pérenniser les liens entre les familles par les

enfants qui vont naitre de ce mariage.

4.2. Mariage irrégulier ou kpokanta

IIVildo/kpokan/ta //
[lenfant/étre/seuil/téte//

C’est un régime de mariage qui est une forme atténuée de 1’échange des
femmes. L’homme regoit une femme en mariage, mais avec cette condition qu’une
fille issue de ce mariage reviendra se marier dans la famille maternelle et devra
habiter dans la case de sa grand-mére. En somme, c’est la fille qui reviendra
prendre la place de sa mére. Et si sa mere mourait chez son mari, elle pourrait étre

enterrée chez lui. On parle de kpokantasi dida.
4.2.1. Objectif

Le kpokanta vise a faire revenir la fille issue du mariage en remplacement
de sa meére afin de donner a boire a son grand-pére et a sa grand-mere. Il vise a
assurer la survie ou la consolidation des liens entre deux familles (paternelle et

maternelle) en cas de menace ou de risque d’extinction des liens. Ce mariage peut
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étre aussi provoqué dans I’intention de pérenniser certaines pratiques religieuses

au sein de la famille d’accueil ou dans I’intérét de la famille qui donne en mariage.
4.2.2. Finalité

La finalité du kpokanta est que la fille fait ’demeurer la lumiére’’ dans la
maison de sa mere. C’est pour ainsi dire qu’clle jouera désormais le réle de sa

mere dans la famille (préparer, balayer ...).

4.3.Xwéblodo

11 Xwé / blodo//

/Imaison/refaire//

Il s’agit ici du mariage de deux cousins. Cette pratique est frequente en

milieu fon en vue de la réfection de la famille des deux conjoints.

4.3.1. Objectifs

C’est pour agrandir la famille ; resserrer et/ou pérenniser les liens entre les

familles ou les collectivités.

Autres objectifs: une femme ou un homme qui pour des raisons de
maladie, d’incapacité, de responsabilité etc. ne peut se marier en dehors de la

famille ou de la collectiviteé.
4.3.2. Finalité

Les enfants issus de ce mariage portent le nom des deux conjoints.
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CHAPITRE 5: RECHERCHE ET CHOIX DU FIANCE ET DE LA

FIANCEE DANS LA TRADITION FDN.

Chez les Fon, le choix de la fiancée ou du fiancé est fait suivant certains

criteres par les personnes auxquelles la coutume reconnait ce droit.

5.1. Criteres du choix

Pour choisir ou pour rechercher le futur mari ou la future épouse, les Fon se

basent sur des critéres d’ordre moral, physique et cultuel.

Du point de vue de la morale on s’intéresse généralement au comportement
personnel de la jeune fille ou de ’homme, mais aussi aux antécédents sociaux de
sa famille. Ainsi la future épouse par exemple doit étre une fille respectueuse,
laborieuse. Le comportement de ses sceurs ainées ou tante