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RESUME
La présente étude intitulée : « la scarificationsigne communicatif en

milieu waama : analyse socioculturelle et perspest», met en exergue la
portée culturelle et communicationnelle de la dication en milieu waama
d’'une part, puis scrute les liens de socialisagibde reconnaissance des groupes
socio- ethniques waaba d’autre part.

La phase empirique du travail a durée un mois,cuscduquel il a été
réalisé des enquétes de types qualitatifs effestumgres des acteurs composés
de scarifiés, scarificateurs, de personnes resse@tades cadres natifs du milieu
d’étude. Au total, cent personnes ont éte idertfigelon la technique du choix
raisonné. Ces acteurs ont été interrogés au mdyamdestionnaire d’enquéte.
Les données brutes collectées ont été dépouillGaueliement, traitées et
analysées. Cette étude s’est fondée sur la théén@ologique de Peirce et
Barthes dont l'objet essentiel consiste a idemtiieus les signes qui S’y
rattachent et les lois qui régissent leur fonctemant. A l'issue de I'analyse des
données, les résultats obtenus montrent que ldication assure trois fonctions
a savoir :

- Les fonctions explicites : identification, sécuritsthétique, érotique,

et thérapeutique.

- Les fonctions implicites : communicatives et edivest.

- La fonction culturelle ou initiatique : ensemblesd&uels accomplis

en vue de I'ascension du scarifié.

De méme, I'étude nous a permis d'identifier leguiss et réticences liés
a la scarification ainsi que les approches de ispisitou perspectives qu’on peut
apportée a cette pratique.

Mots clés. Scarification ; signe communicatif ; milieu waam théories

sémiologiques.
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ABSTRACT
The present survey titled: “La scarification, uigre communicatif en

milieu waama: analyse socioculturelle et perspestivputs on the one hand in
inscription cultural range and communicational,usaize the socializations
links and recognitions of the waaba socio - etignozips and in other hand.

The empiric phase of work lasted one month to these of which it has
been achieved of the qualitative type investigaidane by the actors composed
of scarified, scarificators, resources people seitings native of the survey
middle. To the total, hundred people have beentiiiksh according to the
technique of the reasoned choice. These actorsbiemreinterrogated by means
of a questionnaire. The collected raw data have Isé@ped by hand, treated
and analyzed. This survey founded on the semioltiggory of Peirce and
Barthes whose essential object consists in idengfiall signs that connect
themselves of it and the laws that govern theirkimgy. To the exit of the
analysis of the data, the gotten results show ttietscarification assures three
functions to know:

- The explicit functions; identification, security, sthetic, and

therapeutic.

- The implicit functions: communicative and educasibn

- The cultural functions or initiatics: set of ritgahccomplished in order

to attented social rise of the scarified.

In the same way, the survey helps to identify tis&sr bound to the
scarification, and the approaches of solution espective that one can brought
to this practice.

Key words Scarification; communicative sign; waama middéEmiologics
theories.
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INTRODUCTION

En Afrique, les organisations sociales se constitdans divers domaines
de la vie, a savoir : la parenté, I'éducation,digron, la culture,... La culture
apparait et reste de ce point de vue la carte rtitdedes peuples. Il se pose
ainsi un probléeme d’identité culturelle auquel leBnmes ont tenté de trouver
une solution adéquate. Ainsi, l'individu en lui-m&me se définit et ne se
reconnait réellement que plongé dans la pluraétégtoupes sociaux desquels il
procede nécessairement par le milieu et la cultdra. culture étant
fondamentalement I'identité de chaque peuple Wéra alors indispensable que
la communication I'accompagne. La communication gest I'action de
communiquer, de transmettre des informations; @&s donnaissances a
guelgu’un occupe une place de choix dans cesapkagBociales. Elle peut aussi
avoir plusieurs fonctions comme celle de vectewnd’ culture a travers des
marques dont les scarifications.

En effet, nombreux sont des groupes ethniquesveuient s’identifier
par rapport a d’autres a travers des scarificatfanmles ou corporelles, voire
raciales. Il n'est alors pas de culture qui nequarl’enveloppe cutanée du
corps humain entre le moment de la naissance @t @ella mort. En Afrique,
parallelement a ses fonctions esthétiques et eaciala scarification
traditionnelle constitue également une marque denuanication Le sens et les
motivations de ces inscriptions permanentes spe# paraissent multiples. Le
corps décoré, vétu, scarifié, exhibe ostensiblersentintégration a un groupe
constitué. Chaque société pense le corps a sa magties’attache a le rendre
conforme a lidée qui prévaut. Les scarificationsogmsent un mode
d’expression facile et accessible a tous, I'imagenplacant le verbe. Le
caractere définitif des scarifications conditionleeir usage qui se distingue
radicalement de celui de la peinture corporellent@arement a la peinture

ephémere, les inscriptions permanentes sont &édes realités irréversibles
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comme l'appartenance a un groupe, a un sexe, qualsi@ une situation
définitivement acquise : mariage, maternité, naissa exploit guerrier,
intronisation... Elles peuvent protéger la personcariée, avoir une vertu
thérapeutique ou étre tout simplement une parduhe&gue au pouvoir érogene.
La peau devient alors « mémoire », véritable docuroa est conservé le passé
historique (Balogoun et al. 2000 : 251-254)

La présente étude intitulée: “la scarificatiom signe communicatif en
milieu waama : analyse socioculturelle et perspesti’ vise a contribuer a la
connaissance de la culture waama a travers lesffici#ons, leurs
significations, montrer comment les scarificatiggegivent communiquer, leur
vie dans le contexte social et leur devenir. Nossagerons donc au cours de
notre travail de montrer le sens des scarificatidesr portée sociale et
culturelle chez les waama. L’étude s’effectueralssiaxes suivants :

Le premier chapitre comporte le cadre physique présente la
localisation des waaba et leurs activités ; ajngi le cadre sociolinguistique qui
compose quelques aspects de la culture waama. uriedee chapitre se
consacre a I'étude des scarifications dans la ultaama et les noms qui les
désignent ; enfin, le troisieme chapitre fait Jetbd’interprétation de ces

scarifications et leur devenir pour les génératioingss.
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CHAPITRE I
GENERALITES

1.1-Problématique et justification du choix du sujet

La scarification est un mot qui vient du latir scarificare »gui signifie
incision. Elle était pratiquée depuis I'antiquité’est surtout du XVI au XVIII
siecle qu’elle s’est répandue. Les techniques defeations existent depuis au
moins aussi longtemps que celles des tatouags'agit la de ne plus écrire sur
son corps pour l'orner et le cacher, mais de medifiaspect du corps en
coupantia peau originelle pour la remplacer par une peasgntant un aspect et
une texture différente. C’est une pratique médiaale sociale, un type de
modification corporelle une sorte d’automutilatiau plus précisément de
« lésion auto-infligée ». (Xavier et al ; 2009)

En effet, la scarification sociale, est couramnymatiquée en Afriqgue de
I'Ouest, ou elle a remplacée le tatouage qui séndise mal sur les peaux
sombres. La scarification sociale revét une sigaiion particuliere, rituelle de
passage a lI'age adulte, ou appartenance a un gresgeint. (Xavier et al,
2009 : 6)

Au Beénin par exemple, La principale vocation destarification est
ethnique. Elle nous dit plus sur le sujet ethnided’individu qui le porte. De
qguel clan, de quelle région vient-il ? Les rdwations répondent a ces
questions a condition de connaitre leur langagas$®par les conflits tribaux,
la dimension ethnique de ces cicatrices s’est vis§a au Bénin durant le XVIII
siecle. Les marques indéniables permettaient aliigdrants d’identifier les
membres de leur clan, afin de les épargner de lg. d@ns casque, sans
uniforme, c'était la seule fagcon de différenciennemi du frere. Les

scarifications permettaient également de recormaitr membre de son groupe
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parmi les victimes, afin de lui offrir des funétad conformes a la tradition
(Tchantipo, 2011).

Cependant, parfois, les soucis utilitaires prégidancette pratique
n’excluent pas que le besoin esthétigue d’embehient puisse intervenir dans
la motivation de certains de cet usage. Notre pagsipte pres dune
cinquantaine de groupes socioculturels, dans lésque peut trouver un grand
nombre de scarifications. On observe au Bénin,glus types de scarifications
faciales dont on ignore parfois l'origine et legrsfications. Chaque groupe
ethnique a un dessin qui lui est propre en la m&ti€‘est ainsi qu’'une strie
verticale sur chaque joue signale par exemple,amnie ou une femme de la
famille Adjovi de Ouidah, tandis que deux striesticales au dessus de chaque
tempe est propre aux forgerons Hountondji épagoslér le territoire national et
originaires de Porto-Novo, Ouidah et Abomey. QuantHuweda on remarque
deux stries sur chaque joue, aux tempes et au.féémtoutre, trois stries
horizontales sur chaque joue renseignent sur uivithd d’'Oyo. Dans le
Borgou, on distingue également des scarificatidestitaires ou des hommes et
femmes de plusieurs tribus s'illustrent bien aviersipurs stries horizontales ou
verticales sur chaque joue. Au Nord-Ouest du BéniNatitingou, chez les
Daasaba (waama), les scarifications consistennerbalafre allant, sur chaque
joue, de la base du nez au menton suivie d'unedmiale sur la joue gauche.
Certains les portent sur les bras ou le ventre,sdesificationsyon- wi- de
(yon : ka « poisson » ewa « arrétes »). Ces dessins, trés faciles a identifi
témoignent de la bravoure de celui qui les portes Bn en a, plus on a fait
preuve de courage. Chez lest@nmarilz, les jeunes subissent une cérémonie
supplémentaire. Avant sa premiere grossesse, li@enf@ra recouvrir ses fesses
d’incisions verticales, afin de s’assurer un acbeuntent sans difficulté, mais

elles sont aussi destinées a stimuler la libideedeconjoint. (Tchantipo, 2008).
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Par ailleurs, il faut reconnaitre que le Bénin rggod’une immense
richesse culturelle. Malheureusement, la pratiges dcarifications jadis
symboles de marque d’identité et de fierté est etterrégression aujourd’hui.
Le contact avec les réalités occidentales, la nmiskgion, la globalisation, a fait
bloc a cette transmission culturelle aux nouvetjégérations. On se pose la
guestion de savoir si les scarifications peuvenditee, étre perpétuées et avoir
leur portée culturelles d’entre-temps. C’est cejgsiifie le choix de notre sujet
d’étude.

1.2- Objectifs

e Objectif Général

Comprendre la valeur communicative et culturelles dearifications
rencontrées en milieu waama, de méme que lesngiguoi justifient leurs

régressions de nos jours.
» Obijectifs Spécifiques
Les objectifs spécifiques visés sont :

» En premier lieu nous essayerons de montrer a mhatla sémiologie de
PEIRCE et de BARTHES le sens des signes sociaues eelations qui
peuvent exister avec la scarification en milieu maa

» Ensuite, répertorier I'ensemble des scarificatiogrscontrées en milieu
waama.

» Enfin, montrer la valeur de la culture waama enppsant aux
populations d'autres possibilités de conservatiea daleurs culturelles

(scarification).
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1.3- Hypothéses
Notre étude peut s’appuyer sur les hypothésesrsgisa

» En milieu waama, les scarifications sont des sigp@daux
ayant une signification.

» |l existe plusieurs types de scarifications eneuilvaama.

» Les scarifications ont une valeur culturelle euysnt étre

conservées d’'une autre maniere.

1.4- Clarification conceptuelle

Dans tous les pays du monde, les hommes ont difmindices de vie,
des signes ou mieux des symboles a partir desqudiss reconnait. Ceux qui
sont exploités dans le cadre de notre travail sBoarification, symbole, signe,

Rituels de scarifications, Initiation, Socialisatia.

Scarification : (waarii ou waarimad) Ensemble de pratiques esthésiqu
gui consiste a inciser la peau de maniére a y fapparaitre une marque
distinctive qui puisse résister au temps. Dans desiétés primitives et
traditionnelles, ces marques déterminent l'appanes d'un individu a un
groupe social et satisfassent aux criteres estlesitpcaux (Xavier et al ; 2009)

Etymologiquement le maymbole vient du grec sumballein qui signifie
lier ensemble. kdn sumbalon était a I'origine de reconnaissancepbyjet coupé
en deux moitiés dont le rapprochement permettait@arteurs de chaque partie
de se reconnaitre comme frére et de s’accueillinice tels sans s’étre jamais

vus auparavant $Benoist, 1975).

Le signe c’est ce qui permet de reconnaitre une chose eyarsonne, de la
distinguer d’'une autre. Ainsi les Africains en geéhéet les béninois en

particulier ont choisi plusieurs manieres de semaaitre par les signes et les
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symboles dépassant dans ce cadre le seul criteracds (blanche, jaune et
noire) reconnu par le monde entier.

Au Bénin, on reconnait les ethnies et les cultyras des balafres, des
scarifications ou toutes formes d’incision surikage, la peau ou le corps entier
représentant des signes et symboles distinctifez G#s waama de Natitingou,
les scarifications faciales sont les plus utiliséas comprend par scarification
clanique (warimd) un marquage rituel obtenu en faisant une incision
superficielle sur le corps d'un individu a partie dplusieurs méthodes.
Autrement dit, les scarifications renvoient a dggnes de reconnaissance
individuelle par rapport a une lignée familiale apst tenue d’en intégrer les
valeurs culturelles. De méme, la scarification icjaa représente des incisions
de la peau ayant des significations particuliédeszcles peuples anciens ou
primitifs, d’'un groupement restreint, dont les meesportant un méme nom se
sentent unis par des liens de parentés toujoulatérales (patrilinéaires ou
matrilinéaires), se relient autour d’'un méme sigh@béissent aux regles. La
scarification se réalise a travers un certain nendw rituels souvent appelés
rituels de scarification.

Lesrituels de scarification (waarima kaakuri)constituent I'ensemble des
cérémonies, sacrifices qui ont lieu avant, peneéau apres les scarifications
claniques. Il n’y a rien de gratuit dans de tettésemonies. Ce sont de simples
gestes devenus des procédés de réalisations is@npelles composés de
chants, de musiques, de paroles, de danses quodiepent des attitudes
naturelles ou mieux des réflexes provoqués spomtant Il s’agit des gestes
élémentaires accomplis tous les jours et qui acegmgnt les manieres de vivre,
de marcher, de se vétir, de manifester sa bieame#l ou son hostilité.
L’ensemble de ces rituels conduit a l'initiation déophyte afin de I'élever en

un état second durable.

1 .~ .r .
Warima= scarification

2 .~ . . .
Warima kaakun= en langue waama rituels des scarifications
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Par initiation (kaakunj, on peut comprendre un ensemble de rites et
d’enseignements oraux qui poursuit la modificatiadicale du statut social et
religieux du sujet. L'initiation est toujours un repessus destiné a réaliser
psychologiquement le passage d’'un état, réputé&ienie de I'étre a un état
supérieur» (Gravitz, 2004). Les rites de passagdetdance a I'age adulte
n'existent pas partout, du moins pas pour les dmxes. Ici, il n’y a que les
garcons qui les subissent; la, les filles seulepahéurs, les deux. L'initiation
est un «rite de passage» qui prend place dansitoeahsemble organisé, allant
des rites de la naissance a ceux de la mort; gestquoi les cérémonies
d’initiation ne peuvent se comprendre que si onsitge dans cette totalité:
I'enfant ne devient homme que peu a peu, il changeoins deux fois de statut,
d’abord lors de son appellation (le nom qui lui éshné le fait passer de la
nature a la culture), ensuite au moment de l'itidra tribale (qui I'arrache a
I’éducation familiale et au groupe des femmes peurire accéder a celui des
adultes); parfois la séquence est méme plus lofgrréoration des oreilles, de
la lévre, etc., marquant diverses étapes dansrtaaton de la personnalité).
L’initiation a son tour, méme si la puberté sociake se confond pas avec la
puberté biologique (elle peut se faire avant oespmrend possible le mariage,
autre rite de passage qui consacre définitivementrée dans le monde adulte.
A lissue de l'initiation I'acteur social est intlait dans sa propre culture en vue
de la socialisation.

La socialisation selon (Gravitz, 1996) est un processus par letpsel
individus sont intégrés dans une société donndérionisent les valeurs, les
normes, les codes symboliques et font I'appreagie de la culture en générale
grace a la famille et I'école, mais aussi par fgy&gye, I'environnement, etc. Elle
représente un apprentissage et un ajustement.menitedit, elle est I'ensemble
des processus qui permet a l'individu d’appreradrd’intégrer les valeurs et les

* Kaakun= initiation ou rituel
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normes les manieres de penser et d’agir en vigdans les groupes sociaux

dont il fait partie.

1.5- Revue littéraire

La scarification est une pratique qui ne date @asjourd’hui. Mais ce
rituel a été peu étudié d’ou la rareté des ouvragestraitent de la pratique des
scarifications. Cependant, certains ouvrages ewiset nous ont permis

d’élucider notre travail. Nous pouvons citer, erangres :

CORNEVIN (1981) qui s’est penché sur les scariftceg au Bénin en
général. Il a montré I'existence de plusieurs cicas ethniques (scarifications)
au Bénin, sans aborder de maniére concrete etfapgrie la question. Il en a
répertorié environs une vingtaine suivie de leuramhéination qu’il a représentée
dans son ouvrage. Il a en outre mis l'accent pdrdic sur l'usage des
scarifications pour distinguer et maintenir en gabiku qui sont des enfants
ayant survécu suite a des difficultés telles guedrte d’enfants, des grossesses

par fausse couche ou par des difficultés de coimeptie leurs mamans.

DARAMONLA et JEJE (1970) ont traités des sujets dcarifications
chez les Yoruba. Dans un premier temps, ils oninémé les pratiques, les us et
les coutumes des Yoruba. lls ont ensuite clas$if#e différentes sortes de
scarifications pratiguées en pays yoruba Nigéria.sd révéle que ces
scarifications sont au nombre de vingt quatre (@dht deux (2) sont les
principales et les autres sont les variantes dewipres. Pour ces ethnologues,

la seule fonction de scarifications est I'idenafion.

IROKO (1980) cité par AFOUDA (1990-1991 :19) faiessortir le
caractéere historique dgaru ka dumbu et kottideux types de scarifications
pratiqguées dans la région en aval de Gao chezolegh&is. Il a indiqué que les
deux scarifications ont le méme sens et permettentlistinguer des classes

sociales, en méme temps qu’elles participent dpréservation de l'identité
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cuturelle. Elles sont également percues comme wemde la sauvegarde de

'unité.

AFOUDA (1991) a présenté [I'historique des difféeeentypes de
scarifications des Yoruba du Nigéria avant de démorgue les (c&d sont
venus du Nigeria, et qu’ils sont liés aux Yorubaa@vesquels ils partagent
presque les mémes pratiques et coutumes, dontcéedictions. Il a aussi

souligné que les instruments utilisés sont préjabies a la santé du scarifié.

BALOGOUN, et al. (2000 :251-254) font ressortirsdétudes sur les
scarifications traditionnelles chez les maladesraolegiques au Togo. Les
scarifications traditionnelles thérapeutiques poes derniers sont peu connues
des thérapeutes du systéme de santé conventionAéligue au Sud du Sahara.
Elles sont cependant une méthode tres rependliséegipar les tradipraticiens.
La plupart du temps, lusage de loracle s’'impodea répétition des
scarifications dans bon nombre de cas est néocegsaur obtenir la guérison
compléte. En cas déchec, le patient abandonne thénapeute ou le
tradipraticien. Les scarifications thérapeutiqueatsar contre discretes, trés
fines et de petites tailles. Elles siegent surpadies les moins exposées du
corps, le plus souvent recouvertes par les véteandiites répondent a un
impératif guérir sans laisser de traces. Telle wagzination la marque procure
en outre a son porteur la sécurité lui permettardaprémunir contre les forces

maléfiques, de conjurer I'effet néfaste de I'inconn

TCHANTIPO (2011) s’est aussi penché sur la questiba affirmé que
les scarifications du visage nous renseignent deuncla généalogie d'un
individu. Mais que la « lecture » n’est pas termingon nombre d’hommes ou
de femmes sont également scarifié dans le doslesubras, le ventre et les

épaules. Dans I'Atacora, département du nord-odiedBénin, les jeunes filles
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amoureuses réclament le puuwarii [du waama puukle: ventre » et warii :

« écriture »] afin de faire savoir a leur entourbgye intention de se marier.

BOUBA (2013), a mené des recherches dans le donag&n@sthétique
corporelle. Selon lui, les explications de l'origimles scarifications different
d’'un groupe ethnique a un autre. Il explique ques«modifications corporelles
ou mutilations corporelles comprennelds balafres (face et tempedgs
incisions abdominales, au niveales membres supérieurs. Ces modifications
sont faites a des fins esthétiquparce qu’elles sont I'expression debaauté.
Une facon de transformer laature en cultures. C'est une richesse de ces
peuples que cette tradition '’kommen’est pas que nature, il est aussi culture
dans la mesure ou il se sent tapacité de faire de son corps et de son

environnement ce qu'il veut. »

Au regard de tout ce qui ce qui précede, il fauenme que les
scarifications ont plusieurs fonctions d’aprésdaseurs. Pour certains (Afouda,
1991), elles ont une valeur spirituelle voir redgse. Pour dautres, les
scarifications ont une valeur identitaire, de distion sociale et de renforcement
des liens sociaux (Afouda, 1991, Daramonla et ;J8j@870). Pour d’autres
encore, Balogoun, Dodzro et Grunitizky (2000) &esrifications ont une
fonction thérapeutique et peuvent guérir le patmuntles porte. Pour (Bouba
2013) les scarifications ont une fonction esth&jget enfin pour Tchantipo les

scarifications renseignent sur la généalogie d€ividu.
1.6- Approche methodologique

Rassembler les données utiles, prescrites parni@gisateurs pour la
vérification des hypothéses ou des objectifs, cadbpter une démarche
méthodologique. Celle-ci est 'ensemble intégréoratlité procédurale visant a
produire la vérité scientifique. A cet effet, poumieux recueillir des

informations, deux types d’approches sont utileass ce travail :
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* Le premier type d’approche consiste d’'une parte@mser des ceuvres
littéraires (théses, meémoires, articles, rappolt.) eafférente a la
scarification. Le point de cette premiere phasesrmpermis de mieux
circonscrire le champ des analyses empiriques ;

» Le deuxiéme type d’approche est d’ordre qualitaiifa consisté en une
collecte des données empiriques sur la base diemtreemi-directif et
d’observations.

v' La recherche documentaire

En effet, la recherche documentaire, constitue étape capitale. Nous
avons la source écrite et la source orale.

La source écrite: nous a conduite dans differenentres de
documentations qui sont entre-autres : Le centr@odementation de la Faculté
des Lettres, Arts et Sciences Humaines (FLASH)pstitut National de
Linguistique Appliquée (INALA), la Bibliotheque cwale de I'Université
d’Abomey-Calavi (UAC), la Bibliotheque départenaet de Natitingou, la
Direction Départementale de la Culture de I'Alphiadation et de la Promotion

des Langues Nationales Atacora-Donga (DDCAPLN).

v’ La pré-enguéte

Cette recherche préalable nous a permis de mieyxélapnder la
guestion. Nous avons eu des entretiens directs de@g@ersonnes ressources,
des sages notables les personnes scarifiés, tegrac sociaux au sein des
familles ou se pratique la scarification les perssn ressources, soit des

personnes ageées, soit des notables de l'aire elldtwvaama.

v L’enquéte de terrain

Cette organisation repose sur les disponibilitésndines et sur le

calendrier d’enquéte. Le souci de recueillir déerimations riches et variées

\

avec chaque interviewé nous a amené a sollicitecoliaboration d’amis
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appartenant a des catégories professionnelleddifiérentes. Les entretiens ont
été réalisés en mondme, binbme et parfois en gsolgpenies par les enquétes,

nous avons fait usage d’enregistreur.
* La phase de I'enquéte proprement dite

Elle a couvert une période d’'un (1) mois et quaddil4) jours. Ces 44

jours consacrés a I'enquéte se répartissent damé&ne suivante :

Du 25 Aolt au 30 Septembre 2014 : Enquéte de teetgpoursuite de la
collecte des données statistiques. Cette collectibdnées de terrain nous a pris
plus d’un mois soit une durée de 35 jours. Elleisn@ aussi permis de
rassembler les données grace aux outils préalatlgsorés, corrigés et
réadaptés aprés la pré-enquéte. Cette période amormnduits a mettre en
confiance les informateurs, d’observer, d’approfodds faits et de permettre la
prise de notes a l'aide des questionnaires d’eeqigdtinés aux unités de l'aire

d’enquéte. Ainsi, nous avions systématiquemenectdlles données.
» Dépouillement et traitement des données.

A cette étape, nous avons fait un dépouillemerst @ain. Le traitement
des données a été manuel et a consisté a regrespgonnées d’enquétes par
catégorie suivant les différentes applications destjonnaire et de la taille

d’observations. Ce travail a été saisi et traitésda logiciel «Word ».

v' Les difficultés et limites

La réalisation de ce travail n'a pas été chosddawr des difficultés ont
été rencontrées, entre autres, nous avions elwetlesnces et des méfiances de
certaines personnes a fournir des informationgspta disponibilité de certains
villageois a cause des travaux champétres, cedaargficateurs ont eu du mal a
montrer leurs matériels parce que gardé par kishés donc l'acces est tres

difficile. L'inaccessibilité de certains lieux mytiues. Les personnes scarifiées
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ne sont parfois pas imprégnées des vrais raisanggjpoussent a se scarifier,
en ce sens gu’ils trouvent que c’est pour la caagien de la culture gu'ils le

font. Les sages ne connaissent pas l'origine mémelad pratique de la

scarification. En ce qui concerne les problemes 3ida documentation, nous
pouvons dire que le manque des sources écritepaglgént des scarifications
chez les Waaba a été un handicape majeur car dtard rareté extréme. Les
rares articles disponibles ont fait cas des awtoesifications non pratiquées
dans notre aire d’étude.

Néanmoins ces difficultés et limites n’ont pas pautant constituer un
obstacle majeur pour la recherche. Les donnéesridtdps ont beaucoup servi

et sont exploitées dans le mémoire.

1.7- Cadre théorique
La présente étude se fonde sur la théorie Peireidont I'objet essentiel
consiste a identifier tous les signes qui se ragacet les lois qui régissent leur
fonctionnement. Peirce (1978) donne le nom deétaigique a la science qui
étudie la vie des signes. Deux courants sémiotipeasent se réclamer a cette
approche a savoir la sémiologie dite "de la comization” et celle dite de la
“signification”, selon la terminologie de Prietd 968 : 94). Mais qu’entend-t-

on par sémiologie de la communication ?
v' Sémiotique communication de PEIRCE.

Selon Peirce (in Sobur 2004 :39), les humains Bonto semioticus, cela
veut dire que dans notre vie quotidienne, on vavio les signes partout, faire
une relation avec eux dans toutes les activitésnmwmne interprétation du

signe. Il regarde le signe comme “quelque choseaprésente quelque chose”.
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Sa

Re

Se ”*

NB : Sa= Signifiant ; Se= Signifié ; Re = Référent

Selon lui, toute pensée s’effectue a l'aide desesgUn signe est une
triade : un représentant (signe matériel) dénotehjet (un objet de pensée)
grace a un interprétant (une représentation mertalda relation entre le
représentant et I'objet). Le représentant est merfune pure possibilité de
signifié, I'objet est second ce qui existe et dontparle), mais ce processus
s’effectue en vertu d’'un interprétant (un troisieqe dynamise la relation de
signification). L’interprétant est aussi un signesceptible d’étre a nouveau
interprété, ainsi indéfiniment. Pour lui, penser signifier sont le méme
processus vu sous deux angles différents. Le psosai représentant a I'objet,
on la nomme sémiosise.

La sémiosise est un processus de trois étapes omti: e premier,
I'absorption du représentant (R), on dit aussidaes lui-méme ; le deuxieme, la
tendance du représentant a I'objet (O), c’est umcept qui est connu par les
utilisateurs de signes qui se relie avec ce reptése; le troisieme, la
continuation d’interprétations par les utilisatedessignes, c’est un interprétant
() aprés que le représentant s’est relié a I'ofjjeteth, 1995 : 40-41)

v' Sémiotique communication de BARTHES.

Dans I'étude de la sémiotique, Barthes (1964: 96@it gue la langue est

un systéme de signe qui peut refléter les opinadmsa société dans le temps
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déeterminé. Barthes, reconnait ensuite deux sessggde, dénotatif et connotatif.
L’étude de signe se développe a I'étape connotaBagethes regarde un autre
aspect de la signification, c’est le mythe. De oepde vue, tout ce qui peut
faire I'objet d’'une démarche interprétative peué &onsidéré comme signe (une
configuration qui signifie). Cependant, considéraiun phénomene perceptible
( naturel, social) est une manifestation d’'un éatc envisager une trace, une
marque ou toute autre forme de configuration commesigne communigquant
guelgue chose, c’est faire appel a une convennbergrétative, donc a une
convention culturelle, en somme a un code. Commsilbien observé (Morris
1974: 35-97) « une chose n’est un signe que paredajest interprétée comme
le signe de quelque chose par un interpréte ». Bamséface il écrit, reprenant
le projet de F. Saussure : « prospectivement,rfacdégie a [...] pour objet tout
systeme de signes, qu’elle qu’en soit la substaga&lles qu’en soient les
limites : les images, les gestes, les sons méledidas objets, et les complexes
de ces substances que l'on retrouve dans des déss,protocoles ou des
spectacles constituent sinon des “langages” duinmodes systemes de

significations ».
v La sémiologie de la signification

Selon Barthes (1964a), un des représentants dartode la sémiologie
de la signification, est que la séparation langamle prime sur la fonction de
communication. Autrement dit, la découverte dansdture "multiforme et
hétéroclite” du langage, d’'une institution socsld’'un systeme de valeurs est
plus importante que la communication en elle-méBexthes (1964a :1939)
s’inspire ainsi du projet structuraliste pour cdéser tout objet social comme
porteur d’'une signification et susceptible d’étmalgsé par la sémiologie, y
compris les systémes de signification autres guarigue car, affirme-t-il, « La
société développe sans cesse a partir du systéemsigprque lui fournit le

langage humain, des systemes de sens second et éakioration, tantot
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affichée, tantbt masquée, rationalisée, touche rde pres a une veéritable
anthropologie historique »

Barthes (1964a) se refuse alors de réduire le chidieyploration de la
sémiologie aux seules significations intentionre#té se fait le précurseur d’'une
sémiologie qui se donne pour tache d’analyser ysgemes de signes en tant
gu’ils sont produits par une classe sociale détm@mi En ce sens ; l'intention
explicite de I'émetteur disparait au profit de igngication attestée par la forme
de I'énoncé. Depuis, la théorie de la sémiologests’enrichie d’'un certain
nombre de nouveaux concepts, en s’intégrant en mémes de nouveaux
champs d’observation et d’expérimentation. Ainairéconnaissance des faits
culturels sous-jacents sont autant de domaineglitagions de cette “nouvelle
science”.

En somme, la conception des tenants de la sémiolatg la
communication présente un piége quelque peu réuumsite du champ de la
sémiologie. Celle-ci ne saurait donc se restreiralig seules significations
intentionnelles et Barthes (1964a) préconise qgI’ptenne en compte tous les
systémes de valeurs en tant qu’ils sont produitsipa classe déterminée. Ainsi,
les mythes, les systemes de parenté, les coutumiesires, les vétements, les
modes, les rites, les coiffures et d’autres matafess et structures sociales
seront considérés comme des objets sémiologigpesast sur les fonctions-
signes. En somme, on parle de signe communicaslol y a volonté de
communication. Tandis que, lorsqu’il a absence dlenté de communication
on parle de signe significatif.

Ex : les habits que nous portons sont des objet€otemunications
(volonté de communication).

- Les traits laissés par les pates d’'un animal ends® sont significatif

pour le chasseur et non pour l'animal (absence denté de

communication)
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v' Différence entre Sémiologie de la Communication &émiologie
de la signification.

La sémiologie de la Communication étudie uniguementonde des
signes, par exemple I'étude des systemes de vétewhermeuil ou de la canne
blanche de lI'aveugle (systeme a un seul signegme $solé€)La sémiologie de
la Communication a étudié le code de la route, degraux ferroviaires
maritimes et aériens, le morse, les sonneriesainéd, les insignes, les langages
machine, la notation musicale, le langage de laniehi des ordinateurs, les
langues parlées, sifflées, le tam-tam... Ces objétsdes sont des systemes de
signes conventionnels et précis.

La sémiologie de la Signification n'a pas d'a prielle étudie signes et
indices, sans se préoccuper de la distinciRmtand Barthes est l'initiateur de ce
courant. Elle s'intéresse a tout objet en tantsigfiant en puissance ; d'ou ses
objets d'études ne se limitent pas a des systengescainmunication
intentionnels. Elle peut donc interpréter des ph&es de société et la valeur
symbolique de certains faits sociaux. Le sport,gx@mple, en tant que combat
moral, ou encore les publicités commerciales. lmig@gie de la signification
se rapporte donc a l'univers de l'interprétatiodiesens et non du code de la

communication.

v le signe sémiologique.

A Tlinstar du signe linguistique, le signe sémiabpge comporte deux
faces : un signifiant et un signifié. Le lien enesignifiant et le signifié produit
la signification. C’'est ce qui traduit Hjelmslev9@8) sous une autre forme
lorsqu’il pense que le langage organise deux sakgeScontinuum’ distincts,
celui de l'expression et celui du contenu. Touttéay® de signification
comporte donc deux plans, et tout signe deux faleeplan de I'expression (E)

et le plan du contenu (C). La relation (R) qui afdie entre les deux plans
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coincide avec ce que Saussure (1974) nomme |disagimn. Hjelmslev (1968)
mettra surtout en évidence le fait que le signeuest entité qui unit deux
fonctions, expression et contenu : telle est lation sémiotique. Et c’est cette
derniére notion qui laisse entrevoir la possibititappliquer la sémiologie aux
objets non linguistigue comme les images et legifsdions. En effet,
n'importe quel objet ou image, peut étre analysiroe I'expression d’une
fonction sémiotiqgue dans laquelle expression etmérentrent en jeu.
Caractérisée par la fonction ERC (Expression-Retationtenu), la fonction
sémiotique constitue et justifie la possibilité dender une sémiotique
généralisable a tout objet de la société et deviara. Hjelmslev (1968) va plus
loin en décomposant chacun des deux concepts en afgects, a savoir la
forme et la substance. Il'y raffine, sur le plaf'dxpression (le signifiant) et du
contenu (le signifié), la forme — ce qui structwret la substance — ce qui est
structuré. Pour ce qui est du langdgeforme de I'expressioncorrespond aux
regles phonologiques propres a chaque langueaquartir du continuum pré-
sémiotique de tous les sons que peut produire diagilp vocal humain,
déterminent un nombre limité de phonemes et lesioels qui les unissent.

La substance de lI'expressioncorrespond aux phonémes effectifs qui
résultent de ces parametres.

La forme du contenu, correspond aux regles selon lesquelles la réalité
percue est découpée en unités de sens, et lascsta contenu est constituée
par ces unités.

L’avantage de ce modele est d'identifier les ppesi de formation du
signe, ce qui réduit considérablement son immanédela permet également de
distinguer produit et processus sémiotique, et dasic exemple de justifier
gu’une régle puisse exister sans pour autant gedéseseries completes. Ainsi,
en phonologie francaise, l'arrondissement permefppbser deux séries de

voyelles antérieures, mais ne s’applique pas a /a/.
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v’ Les caractéristigues des symboles en matiere de sfiaation

Le symbole comme vous le savez comporte 3 carattgres. La
caractéristigue cosmique, la scarification en tareg symbole est quelque chose
de naturel, quelque chose de cosmique, c’est gisidh peut y aller, on peut la
toucher, on peut la voir, tout ¢ca c’est dans saedsion cosmique. Mais il y a
une dimension langagiére parce que la scarifica@udit, elle se prononce, on
dit voici une scarification. C’est comme la médiation du langage. Et puis la
troisieme caractéristigue, c’'est son caractere iquer c'est-a-dire que le
symbole en tant que élément du cosmos, en tanél@ngent dont on prononce
le nom, renvoie a quelque chose qui est absenty'gsii pas la, mais dont on se
rappelle. La scarification comme symbole peut rgev@ des aspects que vous
ne maitrisez pas. Quelqu’'un peut porter une scatiin qui symbolise des
choses que vous étes incapable de reconnaitrefitér,det c’est ca la force du
symbole. C’est ¢a la force d'un symbole comme krifcation. Un symbole
peut étre parlant pour quelqu’un qui est dans lgecde de cette scarification
sans gque cela intéresse d’autres. Et c’est darsemng que les scarifications

peuvent encore intéresser aujourd’hui (Botchi, 2014
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CHAPITRE I :

CADRE GEOGRAPHIQUE, SOCIOCULTUREL ET DESCRIPTION
DES SCARIFICATIONS DE L’AIRE CULTURELLE WAAMA

Dans ce chapitre nous aborderons dans un premmapstela situation
géographique et socioculturelle de l'aire cultigrevaama. Nous décrirons

ensuite les différentes sortes de scarifications.

2.1- Origines et coutumes des waaba.

Les populations waaba ont connu de grandes musatitm effet, le mini-
atlas de la province de I'Atacora, relate que labngceba probablement les
betammarilz aussi, ainsi que les waaba seraient partis dadtetvolta (I'actuel
Burkina-Faso). Tiando (1978) pour sa part soutgrssi I’hypothése Voltaique
de l'origine des waaba. Les travaux de Mercier 9t Cornevin (1965)
révelent que les Waaba venu du Nord-Ouest aurpeuilé la région orientale
de Kouandé. Ceux-ci seraient refoulés par les haatprincipaux occupants de
cette région, d’ou leur dispersion dans la chaied’Atacora, représentant un
idéal de sécurité. Cette hypothese d’'une provenancelentale de ce groupe
socioculturel, est de plus en plus confirmée paréeits de tradition orale et les
récits de certain chercheur tel que Tiando (19[F8¢ssort de ces écrits que les
waaba constituent ce groupe socioculturel appel#®o avec I'administration
coloniale. Ce groupe rassemble les Daasaba, leanTik les Nasiba et les
Waaba qui, en fait ne sont que les sous-groupe<ldas le constituant. Le
vocable pour désigner I'ethnie de ces groupeswaama”. L'individu issu de
ce groupe est “waao” qui devient “waaba” au gkl (un waao des waaba). Le
clan chez les waaba, est constitué des indivicescahdant d'un ancétre
commun et unis par un lien de parenté qui ne dépersdseulement de la
consanguinité mais aussi du port collectif d’'un pabon totem et d’un rituel

commun.
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v" Qui sont alors les waaba ?

Les waaba sont un peuple du Nord-Bénin établi danghaine de
'Atacora et répartis sur le territoire des Comnminde Toucountouna,
Natitingou, Kotipounga, Tanguiéta et Kouandé os partagent une vie
harmonieuse avec les communautés steliss parlent communément une
langue appelée le Waama, une langue gur de |@a\de 'Est (SAMBIENI,
2005). Du point de vue de la prononciation, detdnation et de la formation
lexicale, cette langue varie légerement en fonaties aires linguistiques ou de
la localisation géographique. Mais cette variatienchange en rien a la valeur
de la langue. L’élément fondamental permettantldsser et de regrouper les
waaba au sein de leur communauté linguistiqgue deles scarifications gu’ils
portent sur le visage. Ces scarifications varienfoaction de leur appartenance

clanique.
v' Leclan.

Le clan chez les waaba est un groupe ou un ensedablpersonnes
descendant d’un ancétre commun et ayant une divimibcipale commune. Le
clan se divise en deux ou plusieurs familles agzetédanna ». Mais il existe
des clans dont les familles constituantes ne sastqujours issues d'un méme
ancétre. Les familles d'un méme clan peuvent seueer dans différentes
localités. Elles portent généralement les mémegifisaions faciales et
observent les mémes totems ou interdits. Les elaada sont nombreux et on a

pu dénombrer 77 clans jusqu’a ce jour (Tiando, 1978

v' Géographie et habitations des waaba.

Du point de vue géographique, les waaba se localiseu centre du
Département de I'Atakora, leur terroir naturel tsisont éparpillés sur soixante-

cing (65) villages.

*Les Betammaribg, les Natemba, les Baatombu, les Bialoba etc.
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- Dans la commune de Kouandé, ils sont fortemeneptéslans six
(6) villages ;
- Dans la commune de Tanguiéta, ils occupent trdi2g\llages ;

- Dans la commune de Toucountouna, ils sont présdsms 19
villages ;

- Dans la commune de Natitingou, on les retrouve @angillages.

Les waaba sont également présents dans le centr®édin plus
précisément dans les communes de Parakou, Savagurchi. On les retrouve
aussi au Nigéria ou par migrations, ils servenin@én d’'oceuvre aux industriels
et agriculteurs nigérians ou a la recherche desstéertiles.

De facon générale, les waaba vivent regroupésldarsvillages et selon
les familles. Les maisons waama sont des casexihes rondes et coiffées de
pailles. L'intérieur est mono cylindrique c’est-tiedne comporte aucune piece
ou compartiment extraordinaire. Le salon de cegsaert en méme temps de
cadre pour dormir. Quelque fois, ces cases peulé@ggrement varier de forme
d'une région a une autre. Quelques-unes sont sbukeorme rectangulaire
mais leur nombre reste trés limité. On a aussi tatas” waama, un peu moins
haut que le “tata” ditammari. Mais cette formehedbitation est en voie de
disparition (Tiando, 1978).

v' Les croyances religieuses

Les waaba sont généralement des adeptes d’'uneetemi@&me religion :
la religion traditionnelle. Méme si parmi eux omeentre de plus en plus des
fideles du christianisme et de I'lslam, ceux quomsht les divinités du culte
traditionnel sont beaucoup plus nombreux et c&lgpbique trés aisément.

Chaque clan waao a sa divinité protectrice gar@ggdegochef coutumier

ou traditionnel qui, dans certains clans a offieerai. Le roi et sa communauté
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organisent souvent a I'attention de cette divide§ cérémonies afin d'implorer
sa bénédiction et son attention sur I'ensemble ete ccommunauté. Des
offrandes lui sont portées en échange des intenderprieres, des voeux ou des
guérisons. Les waaba généralement restent treshéstaa ces divinités parce
gu’ils pensent étre des produits de sa descenddnzarce que par son biais ils
trouvent un certain salut. De facon générale, ogsiteés n’ont qu’une fonction
utilitaire et pratique au sein de la vie en comnutéalls I'a protege contre les
attaques des mauvais esprits, les épidémies enalegis sorts.

De plus en plus, on rencontre aussi au sein debayakes adeptes du
Christianisme et de l'lslam pour la plupart des ifla®s vivant en ville. Ces
familles ont acquis ces pratiques durant la pérmmleniale. Aujourd’hui, leur
effectif n’est plus négligeable. Méme si certaidesces familles ont toujours
des attaches avec le village, elles ne pratiquarg formellement ces cultes
traditionnels. D’ailleurs, le réseau des éegliseststdéveloppé massivement dans
les villages et il n'est plus possible de trouver vllage aujourd’hui a

homogeénéité religieuse.

En dépit de tout ce qui a été dit, le peuple waastariche en culture ;
c’est ce qui explique les coutumes ou cérémoniamnaqueut rencontrer chez les

waaba tel que la suite I'indique.
» L’excision et la circoncision (yoobu)

La circoncision et I'excision sont des pratiquesstanciennes en milieu
waama. Dans certains clans waama, ceux de la ldg®eois, si ’lhomme ne se
circoncis pas, il ne deviendra jamais roi. De mésnéa femme ne s’excise pas
elle ne deviendra pas reine ou princesse. La aismm en milieu waama se
pratique a I'dge adulte entre vingt et trente-camg au plus. Tres souvent, ce
sont les vieillards qui choisissent ceux qui s@ies a se faire circoncire dans

la famille aprés consultation de I'oracle ou ditésidu village. Il revient au pere
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d’annoncer la nouvelle au jeune lui disant quarige a venir il doit suivre les
autres pour aller se faire circoncire. Ce dermerpeut en aucun cas refuser bien
au contraire il a pour devoir d’aller & son tournancer aux autres membres de
la famille, la nouvelle selon laquelle il est partes élus de la prochaine
circoncision. Au moment propice, il cherchera comoogils un éventail et un
gourdin qu’il suspendra a son bras symbole dedare initiation. Il ajoutera
a cela un griot, les joueurs de flites et de tamyales danseurs et danseuses
qui l'accompagneront durant tout le temps que penkd cérémonie de
circoncision. A cela il doit passer de maisons enson, de famille en famille
pour danser montrer sa bravoure. Il sera prépar&@a potions pouvant le
protéger et le congédier du mauvais sort le joudadeirconcision, ils sont
souvent hypnotisés pour ne pas bouger ou fuir t@elaui les circoncit. Il
portera aussi des vétements en peau d’animaudivea sous les rituels avant de
monter sur l'autel pour se circoncire. On doit degil a tout cela, car certains
d’entre eux s’en veulent et attentent méme a lalgiéeurs prochains. Aprés la
circoncision, le circoncis doit attendre neuf jopmir les tdkdmba et un a deux
ans pour les daasaba et plus et suivre d’auttesgjtmoments pendant lesquels
la plaie doit se cicatriser. Mais, il faut noteriglui est interdit méme apres la
cicatrisation de la plaie de tenir un quelconqumpoat sexuel avec une femme.
Si ce dernier n'arrivait pas a respecter certargsgptes de la tradition il ne peut
plus étre considéré et peut perdre toute valeus darfamille. Sa future famille
peut méme étre atteinte. (SIL Bénin 2013)

» Les funérailles (kuubasibu)

En milieu waama, lorsqu’un enfant meurt, on I'eréedans la brousse. Si
ce dernier est un garcon trois jours apres, onldaitrituels appelés (soorum
wakiribu ce qui signifie : cérémonie de rasagerese rase la téte. Au cas ou se

serait une fille les rituels sont faits quatre papres. Pour un vieil homme, c’est

5 . N . .
Document traduit par nous-méme. La version authentique est en waama
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trois jours que dureront les funérailles ; en mlascela, un an apres le déces, on
fait une grande cérémonie, les premieres funésaidippelées daa tuurima ce qui
signifie : boisson chaude, (daama = boisson etrhzux étre chaud.). Cing a dix
ans apres, on fait une autre cérémonie dénommeébattsima ce qui signifie :
boisson froide. Cette cérémonie est souvent accgndéead’immolations de
divers animaux. Quand il s’agit d’'un homme on imendés beoeufs, des chévres
et des chiens. Pour la femme, c’est uniguemenbadass, des chevres et poulets
car la viande de chien leur est interdite. Enfenssuivront les danses funestes

spécifiques a chaque défunt.
» Les cérémonies d’initiation du jeune a I'adge adulte(buu basire)

Le chien n’est pas seulement un animal par exalequi sert a la
consommation en milieux waama, mais peut egales@mwir pour des rituels.
Le wao pense que c’est la cérémonie du chien gung@ttra au jeune d’avoir
une bonne famille, une bonne épouse et avoir uniakadieux. Pour le wao, le
chien a plusieurs vertus, il est propre, courageogurant, et chasse les mauvais
esprits. C’est la raison pour laquelle il est lesphpproprié pour faire ce rituel.
Quand les consultations de l'oracle disent quelmé¢ doit faire ce rituel il lui
est indispensable et obligatoire. Le matin, le gRrgeune prendra un poulet et
un chien et ira s’agenouiller sur la tombe desmardéfunts en demandant leurs
bénédictions. Ce dernier tuera en premier lieuwl@ed puis le chien enfin. Les
femmes mangeront la viande de poulet et les homanggande de chien. Le
jeune concerné aura droit a la téte du chien adul qu’il mangera sans casser
le crane et doit conserver ce crane dans sa chgusop&a un certain nombre de

jours.
* La cérémonie de la dote (waao peekpama)

En milieux waama, les préparatifs de la dote sd fim la maniere

suivante : les parents des enfants choisisseritiles mariés avec les familles
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alliées. C’est quand la jeune fille est toute pefjti’'on lui donne un époux. Le
jeune-homme quant a lui, ira chaque fois saluer figeirs beaux parents et faire
tous les travaux champétres. C’est cela que leappel nari yerika (néri = beau
parent yerika = travail), ce qui signifie : la ddtaditionnelle ou travaux au
bénéfice des beaux parents. Tous les ans il chercties provisions pour offrir
a ses beaux parents : ignames, mais ; sorgho...’dusguque la jeune fille
devienne une femme donc en age de se marier. kestpale la jeune fille ont
pour réle de bien prendre soins de leur fille donner une bonne éducation, elle
ne doit jamais tenir de rapports sexuels avantddage, signe d’honneur pour
sa famille ; elle doit donc garder sa virginitéqu'au mariage. La jeune fille
avant les noces dormira deux jours dans la cassadmelle-mere. Enfin, s’en

suivrons les dons de cadeaux et les festivitésahiage.
» Les cérémonies de I'enfant (bika yiirooma)

Chez les waaba quand la femme accouche, on fantamt des rituels.
Ces derniers consistent a interdire d’abord arane de faire sortir 'enfant de
sa chambre pendant plusieurs jours (trois mois pbomme et quatre pour la
femme). Le jour de la sortie de I'enfant, on legaritera aux défunts et aux
fétiches de la famille. On lui rasera la téte, duisdonnera un nom. Trois ans
apres, on le scarifiera selon les traits de sa fasuite, a 'adge adolescent, si
c’est un homme, il devrait étre initié a la daneatamiére ; ce qui montrera sa
bravoure et son éloquence. Deux ans apres I'esfamicarifiera le ventre puu
waari (puuku= ventre et waari= cicatrices). S’eivisunt alors les préparatifs de

la circoncision.
» La cérémonie du veuvage (kpiipere)

En milieux waama le port du deuil est 'une destownies les plus
importantes pour la veuve ou le veuf afin d’él@ghesprit du défunt ou de la

défunte. A la mort de I'un des conjoins, si c’esthomme qui décede, la veuve
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est mise nue par ces tantes maternelles ; de pliig met un couteau avec une

feuille en main appelée 385 wifa ». Chaque jours la veuve prendra son bain

au marigot pendant trois jours et se rasera la t&eort de deuil de la veuve
dure quatre jours. A son arrivée, elle rentrerasdarcase par le dos et non par
devant ; elle agitera le couteau a l'entrer de datep avec la main gauche
symbole de congestion du mauvais sort. Elle neepmlus les parures et les
vétements que son époux lui avait offerts. Pentianeuvage, la veuve ou le
veuf mangera toujours de la viande. Le jour deléeement du deuil, trois ou
guatre ans apres, le veuf ou la veuve ira au maragofera des préparatifs de
tisanes chaudes qu’on lui versera sur le corpsl étiraet & mesure, on le ou la
rafraichira d’eau fraiche. On jettera toutes laslles ayant servies de bain au
veuf ou a la veuve dans le marigot pour faire pddiite sa vie passée de
marié(e) emportée par les eaux du marigot. lisonbide la bouillie faite a la

riviere et au retour a la maison commenceronfasvités.
* Invitation aux travaux champétres ou I'entraide (yeembu)

L'invitation aux travaux champétres, est une pradicgui consiste a
inviter les jeunes vaillants travailleurs a culties champs du roi ou d’'un chef
de famille dans le village. C’est le lieu par exsate pour les jeunes de prouver
leurs bravoures, leurs savoirs-faires et surtdatpessionner les jeunes filles
souvent présentes pour servir de quoi manger et pendant les labours. Pour
prouver que parmi les travailleurs il y a un plost,fle plus rapide laisse aux
autres des écarts de sillons. De méme, le yergmebt étre aussi considéré
comme une entraide entre les membres d'une méntectaté pendant la
période champétre. Les villageois s’organisent poéer de telles réjouissances

tres souvent couronné de bons mets, des boissamee&oécompenses pour les

travailleurs (SIL Bénin 2013)

6 . . . A
Traduction en francais faite par nous-méme
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2.2- Description des differentes scarifications de I'aie culturelle

waama.

La scarification peut étre définie comme « une sioci superficielle
pratiquée sur le corps pour provoquer un écoulerdendang et faite a l'aide
d’un instrument tranchant ».

Selon la conception waama, la scarification coaséstinciser de fagon
superficielle le visage d’'un enfant ou parfois danfulte afin de consigner des
marques permettant de l'identifier comme étant eledant de tel ou tel clan.
Elle est différente de simples scarifications pagce leur dimension sur le
visage, leur position et leur forme résulte d'ummraissance scientifique et
spécifigue en fonction de chaque clan. La scatifioa est une pratique
douloureuse qui se fait sans anesthésie et avewatériel commun, composé de
lames et de couteau (ce couteau s’appelle : “pbmgu“watanfa” en langue
waama et dont le soin de la réalisation incombe @atrarches, maitre de la
scarification). La scarification est signe de digni d’honneur et de
reconnaissance de I'enfant par la collectivitéeualén. Toute personne qui subit
donc ce rituel de scarification est reconnue conaigge progéniture de ses
parents. Des produits sont quelques fois appliquésfin de la scarification sur
le visage du candidat parmi lesquels des hémosttigfeuilles de “yabu’ :
arbre tropical) qui permettent d’arréter I'hémoreamais aussi des cicatrisants

obtenus a partir du beurre de Karité.

» Les origines de la scarification en milieu waama

Il n’est pas facile d’identifier avec précisiors lerigines de la scarification
dans le milieu waao compte tenu de la rareté desas. Certains informateurs
situent leur vulgarisation durant le XVllle qui cespond a la période des

conflits tribaux qui ont eu lieu en Afrique et aérbn en particulier. Ces signes
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distinctifs sur le visage permettaient aux bellggds de reconnaitre les
personnes avec lesquelles ils partagent le méme eavue d'établir des
complicités ou de fraterniser. Par ailleurs uneaeagburce d’information lie
I'expansion de la scarification a la période dadlavage en Afrique. Certaines
personnes pour échapper a la captivité arboraenscarifications sur le visage
afin de paraitre comme des personnes mal en fddmee fait, elles étaient a
I'abri de la servitude et de I'oppresseur qui r&aitique des personnes valides

donc sans écorchures sur le corps.
* Les causes et les formes

Les causes de la scarification sont nombreusesil@urwaao. De fagon
générale, les scarifications répondent a une fomctd'utilité pratique
d’identification et de reconnaissance. On scasfia de marquer sur le visage
de 'homme son appartenance a son clan ou a sdlfattorigine. Une telle
pratigue met forcement I'individu au contact dealités de sa communauté (les
cérémonies et les rites) et permettent de maintergordon social au sein des
partisans d’'un méme clan. Ces scarifications ciuestt une véritable carte
d’identité qui renseigne sur l'origine voire la félmou le clan d’un individu. En
milieu rural, les scarifications revétent aussi @ugre forme. Elles servent a
attester la légitimité d’'un enfant et donnent adeenier le sentiment d’étre un
enfant |égitime donc descendant de ses parentsjmoles.

Parfois, les scarifications sont aussi pratiquéas muérir ou protéger
I'individu. Dans ce cas, elles ont une valeur thérdique. Ces types de
scarifications sont destinés non seulement au rmauxé (une fente sur chaque
joue), pour le préserver des atteintes de certaimsdadies et des attaques des
mauvais esprits. Dans la communauté waama, led&ine pas porter des
scarifications peut causer des maladies ou dessesalau sujet. Il faut donc le
scarifier afin de le délivrer. Il y a d’autres tygpee scarifications qui témoignent

d’acte de courage et de bravoure (yon-waan). Qesstge scarifications sont
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portés sur le ventre ou sur I'épaule. Par ailledes)s les villages, les filles en
age de se marier exigent des scarifications suehdre (puu-waariyi) afin de

révéler a leur entourage leur intention. Ces dcatibns attestent aussi de leur
maturité (voir photo 6, page 45).
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CHAPITRE Il :

ANALYSES SOCIOCULTURELLES DES SCARIFICATIONS
ET PERSPECTIVES

Le présent chapitre présente les circonstances aderatique des

scarifications chez les waaba, les décrits etquemles perspectives.

3.1- Les circonstances de la pratique de la scacftion chez les

waaba

3.1.1- La dimension temps dans la scarification

La dimension temps dans la pratique de la scatificachez les waaba
n'est jamais déterminée. Il n'y a donc pas uneqgéricar a tout moment les
individus peuvent se faire scarifier. Selon ceganformateurs, la scarification
coincide parfois avec les cérémonies d’initiatiasumpla circoncision ; mais
guand un sujet le réclame, ce dernier peut délibéné aller se faire scarifier.
En ce qui concerne le moment de la scarificatitia,peut se dérouler tres tot le
matin entre six 6 heures et 11 heures, compte denlleffectif a scarifier. De
méme, il est préférable de le faire a ce moment jgotter d’entrer dans la
chaleur pour ne pas faire plus saigner les séarifCe temps est aussi choisi
pour éviter que la sueur entre dans les plaies cdwifi®, ce qui peut étre
douloureux. La matinée est I'heure propice carhlal@ur est un facteur génant.
La scarification peut se faire également le soastea-dire a un moment ou les
rayons solaires sont moins ardents, entre dix-{ifit heures) et dix-neuf (19

heures).

3.1.2- L’espace dans la pratique de la scarification

En milieu waama, il n'y a pas de lieu spécifiguetmerservé pour la

pratigue de la scarification. L'opération peut #efuer a lintérieur de la

Réalisé et soutenu par Harold Tchando KASSA Page 40



La scarification, un signe communicatif en milieu Waama: Analyse socioculturelle et
perspectives

concession familiale, sous un arbre ou en pleirseion la convenance et la
publicité dont-on veut en faire. Mais, le plus sentv 'espace choisi est
préalablement nettoyé et arrosé afin d’éviter dagsiere, facteur d’infections et
de microbes. L'opération se déroule au centre dencle fait d’'une entrée en
cendre. Au centre du cercle sont disposé deux tatsoplacés de facon a se
faire face et qui serviront aux prétresses (tades enfants de famille) qui

auront pour role de s’assoir pour garder les eafant

Photo 1: Place réservée pour la scarification

Photos de terrain Harold KASSA
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Photo 2: prétresses officiantes pour la scarification

Photos de terrain Harold KASSA

3.1.3- Les instruments de la scarification

Les instruments de prédilection des scarificatesost des lames ou
lamelles en forme de hache de dimension varialgpslées watdsu en waama.
Leurs origines sont indéterminées car selon lesifisedeurs cela leur est
destiné depuis la naissance et reléve des divinisdes ramassent parfois a des
endroits différents et c’est en ce moment ou I'ehfqui les rapporte est
directement initié et suit les rituels pour devestarificateur. Les lames sont
uniquement réservées pour la scarification et nvgr@ en aucun cas sortir du
temple qui leur est réservé et gardé par les désnisauf pour scarifier. Au cas
ou les lames sortiraient sans quelle ne puissewirs& la scarification, le
scarificateur perdra la vie ou peut souffrir de déoes. L'autre objet est la jarre
contenant de lI'eau et dans laquelle sont plongéedames, cette eau sert a

rincer ces lames apres scarification. Un petit maucde marmite en terre cuite
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sert a faire fondre le beurre de karité et unenpla’oiseau pour passer sur les
plaies des scarifiés. Enfin, un fil sera utilis@éipaire des nceuds a chaque fois

gu’un individu se fera scarifier car, c’est la natk de faire le compte des
individus ayant été scarifiés.

Photo 3: Jarre servant au scarificateur a nettoyer les lmes

Photos de terrain Harold KASSA

Photo 4 : Lame en forme de hache servant a scarifier
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Photo 5: Petite fraction de marmite en terre cuite avec te beurre de karité, la plume
Photos de terrain Harold KASSA

Photo 6: Scarification
esthétique et érotique puwaarii

Photos de terrain Harold KASSA
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3.1.4- L’opération et la thérapie des scarifications

Avant de commencer, le scarificateur s’assure atlga’il a tout ce qu'il
faut comme matériels devant lui permettre d’accangan travail, c’est-a dire,
la lame en forme de hache, le cercle tracé a bada dendre et dans lequel
personne n'a le droit d’entrer sauf les prétresseles parents géniteurs des
enfants qui conduiront ces derniers dans ce cdeddabourets traditionnels, la
jarre et le beurre de karité. Ainsi dans le cegcleendre deux femmes sont
assises se faisant face (voir photo 2), elles haegeront de coucher les initiés
sur leurs jambes. Les parents conduiront les enfpat catégories d’ages, du
plus petit au plus grand, il est formellement idieaux enfants et au parent de
manger ce jours la ; le scarificateur restera augsin parce qu’on estime que si
I'enfant mange avant, il peut uriner ou déféquerdamt qu’on le scarifie et cet
acte est malsain pour ce dernier et tres salispamaint que le scarificateur ne
commence par scarifier un enfant, il revient aarepts de préciser le type de
scarification qui convient a ce dernier, celle quiété retenue aprés les
consultations de l'oracle. Aucune erreur n'est psenparce que cela peut étre
fatal pour 'enfant. Chaque enfant est alors mangaréles traits de sa famille et
c’est en ce moment que se produit les plus gramgdestions. Mais il est
important de faire remarquer que les scarificatgugent une norme donnée. Si
I'enfant est un jumeaux on ne commencera jamaisnaaquer le visage, bien au
contraire, on débutera toujours par les pieds \ergisage. Pour les autres
enfants ce sont du visage vers les pieds. Si ¢esi pas respecté I'enfant perdra
la vie ou sera grievement blessé. Au cours dedafmation, I'enfant doit étre
bien gardé pour qu’il ne fasse pas trop de mouv&nenpour éviter que les
plaies soient profonde. A la fin de la scarificat@haque enfant sortira du cercle
par I'entrer ; jamais des cotés du cercle. |l gdasre laver le corps avec de I'eau
attiédie par ses tantes. A son retour on lui pasdarbeurre de karité avec la

plume de poulet. Il arrive qu’au cours de la sozatfon que I'esprit d’'un enfant
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refuse et blogue le scarificateur dans son travdil. doit s’arréter
automatiguement, demander de la bouillie dans whebasse qu’il mélange
avec le sang de I'enfant et boira avant de continsaon c’est le scarificateur
qui perdra la vie. On estime que ce n’est pas paueel’enfant est sans force
gu’il faut lui admettre n'importe qu’elle scarifitan car ce dernier est aussi
animé d'un esprit qui peut parfois dépasser cekes @dultes. Quand la
cérémonie de scarification se termine, tous learggfsont regroupés et c’est en

ce moment que tout le monde peut se régaler gidessances commenceront.

3.1.5- Les produits thérapeutiques

A ce niveau il faut noter qu'une fois I'opératioarminée, la plaie est
nettoyée et rincée avec de I'eau attiédie. Onnpdhiit juste le beurre de karité.
En milieu waao, il n'y a pas de produit qu’'on @ipour cicatriser la plaie ou la
désinfectée mis a part le beurre de karité. Lesmaren effet, veilleront a ce
gue le premier jour les enfants ne prennent la lewin que la plaie se seche
vite. Chaque fois, les parents leurs passerontedur® de karité apres chaque

douche prise jusqu’a ce que les plaies se cicatrise

3.1.6 - Aspect communicatif de quelgues types de scaciitions rencontrés

chez les waaba.

Dans cette partie, nous avions pu identifier quedqalans en milieu

waama et montrer de méme I'aspect communicatifogue avoir les différentes

scarifications. Nous avons comme clanges Bestiba, Bagataaba, ceteba,

daasaba, lbaaba, Kontiba, Musiba, Mandmba, Mbndba, Taapun-
daasaba, Takamba, Iriyooba, Yaaba.

Les scarifications ont un lien étroit avec la comination car ayant leur
signification propre. Dans la vie des waaba, lesrifications ont une grande

portée communicationnelle et c’est dans cette petsf@, que nous essayerons
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de montrer ce gu’elles véhiculent. Il y a juste Iques unes qui ont une
signification particuliere qui est souvent cellessdactivités des aieux, des

céremonies d'initiations ou de la provenance desxai

1 XN

Les scarifications dites “ daasama”,”etima”, "k obaama”, et “
mommA” auraient une méme origine selon notre inforinatsur le terrain a
pouya (kpissiro, femme agées de 90 ans). Les wmeditins de ces clans
montrent parfois la bravoure, le courage, ou Raigi du clan. Toutes les
communautés waama, portent des scarificationseguptotegent des mauvais
sorts, des maladies, participent a la beauté ni@iVidu etc. Les scarifications au
niveau de ces clans, sont de petites tailles aescsur tout le visage et deux
grandes balafres horizontales coupant les petitesl®que joue (voir photo 7,
8, et 9). Selon cette derniere, depuis qu'on dealiés enfants, les cas
d’enlevements ont jadis diminué et cela méme dgoas.

Les daasabascarifient leur enfant pour leur permettre devoouse
circoncire ou de subir toutes les cérémonies l&dsur clan. Le daasao, qui
porte les scarifications et qui a subi la circoleissi I'oracle aprés consultation
le décide, peut accéder au tréne et devenir rolesabaasaba sont pour la plus
part des princes et princesses. Aucun autre claramiart eux, ne peut accéder
au tréne en milieu waama. Grace aux scarificattes Daasaba, la femme a le
privilege de faire toutes les cérémonies possithleslan, méme celles réservées
aux hommes. Notre informatrice affirme jé suis daasao, et j'ai subi toutes
les cérémonies et initiations de mon clan. J'& &tcisée (yoobu), fait le rituel
(buubasire), et jai été initiée a I'excision ; dofe suis excisée et je pratique
aussi I'excision’. Ceci n’est pas permis aux femmes d’autres clasba. C’est
de cette facon que les scarifications communiqakat les daasaba du groupe

socioculturel waama.
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Photo 7: cicatrices des daasaba

Les beetiba et les kbaaba quant a eux ont presque les mémes
scarifications et partant les mémes coutumesréhugnies. lIs sont des garants
de la tradition d’'un art de la forge, n'ont pas ipdu feu et connaissent ces
secrets, car tous étant des forgerons. Leurs isedidins ont une ressemblance
avec celles des daasaba, c'est-a-dire de peties \&trticales sur tout le visage,
deux grandes balafres horizontales sur chaque qougpant les petites appelées
“tandabtiya”. La particularité des marques dobkao, est qu’on y ajoute deux
autres stries verticales fines sur chaque jouelé@petchunaya” qui montrent
gu’il est un forgeron (voir photo 8). Grace a cearsications qui indiquent le

clan du kbaao ou dudztio, ces derniers ne peuvent pas se faire circencir
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Photo 8: cicatrices des Bstiba et des bbaaba

Lesmdonomba, sont trés proches desctiba ; des daasaba et deto&aba.
lls portent des scarifications sur tout le visagecades balafres sur chaque joue.

Leurs coutumes ou cérémonie sont identiques asaddie betiba.
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Photo 9: Scarificateur en pleine opération sur des jumeaxi(ndgnini : cicatrice mbnoma

Pour Yoro PIRIMATE (femme méné&o ageée de 57 ansomnee sur le
terrain a Natitingou), lemusiba et les manambaportent les scarifications qui
les lient aux baahu grace aux relations qui existaient entre leiesxaavec
ceux des baahu. D’'ou une grande ressemblance avec les scaoficades
peuples baatmbu. Chez les ménéaba, on a : quatre (4) grandefdmberticales
sur chaque joue et deux grandes horizontales qunect les quatre verticales de
chaque joue (voir photo 11). Les musiba quant a, emt deux grandes
scarifications verticales sur chaque joue et deetitgs horizontale se situant
tout juste en bas des deux grandes (voir photod€3. scarifications chez les
waama communiquent le grand lien qui existait el@sebaatnu et les waama.

Les mussiba et les manamba ont des pratiques ellgtirdentiques.
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Photo 11: Cicatrice manama
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En effet, selon notre informateur sur le terrain atigha
YINTCHARIKOU scarificateur agé de 84 ans), les YaaKontiba, Gteba,
Taapun-daasa, Iriyooba, sont des clans qui polésntnéme scarifications que
les keetiba, scarifications sur tout le visage avec deuandes balafres
horizontales sur chaque joues, seulement parfaiss leérémonies different
d’'un clan a un autre car ayant des chefferies hgiats portent les noms de
leurs provenances d’originé/arikou pour les Yaaba, Kontiba plus nombreux a
Pouya les Gteba et Taapun-daasabaPaperikou, Takisari et Pouya. Les
Takamba quant a eux, ont des coutumes différentggaihd groupe des waaba.
lls portent des scarifications sur tout le visagenme les autres waama, mais
une seule scarification fine sur chaque joues &gpébura-na daate” inscrite
sur chaque joue les différencient nettement. Crigelenous informe aussi qu’en
milieu waama, les scarifications peuvent variées ahdividu a un autre compte
tenu des consultations de l'oracle. Donc dans uémenfamille, des enfants

peuvent porter différentes scarifications. Les TaBa, sont plus représentés

dans la commune de Tanguiéta.

b

Photo 12: Les Takamba, Taapun-daasaba, Yaaba, Iriyooba, Konltia, Ceteba tous ces clans peuvent avoir

ces scarifications la.
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Photo 13: Cicatrices sur le corps en I'occurrence les bras ¢4 poitrine

Les scarifications en milieu waama portent soul@nbm du clan ou du groupe
ethnique.

3
i,

), 23/0872014

Photol14 : Photos de famille a la fin de la cérémandes enfants ayant été scarifiées Photos prigesr
Harold KASSA
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Somme toute, les scarifications chez les waaba econguent, car chaque
scarification a une signification particuliere etup étre décrite suivant un
modele simpliste de communication. En effet, sismoonsidérons par exemple
les scarifications esthétiques et érotiques sueidre : Puwaarii (photo 6), nous

constatons que leurs porteurs cherchent a véhignlaressage.

Alors ce faisantle destinateura ce niveau est la jeune fille qui porte les
scarifications. Ces scarifications qu’elle porténicélent un messagequi est
celui de, l'intention de la jeune fille a vouloie snarier, de plaire a son fiance,
de montrer a son entourage la beauté que laissentscarifications sur son
ventre. De méme, ces scarifications témoignenadedvoure et du courage de
la jeune fille a pouvoir supporter les coupureslaiédame sur le ventre. Le(s)
destinataire(s) sont entre autre : le fiancé ou les prétendaatdamille, les
copines et les membres de sa communauté, tousgcewomprennent le code
de ces scarificationte canalde prédilection est : le patrimoine culturel waama
rendu visible par le scarificateur qui est le sautonnaitre les formes de
scarifications qu’il faudrait inscrire sur le vemtde l'initié. Ce patrimoine

culturel, regroupe également : I'oracle, les diési..

Le schéma qui suit illustre les explications cigies:

DESTINATEUR MESSAGE DESTINATAIRE

Jeune fille (— —
( ) (Mariage) (Communauté, famille)

CANAL (patrimoine culturel waama rendu
visible par le Scarificateur)
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L’'autre aspect communicatif des scarifications eslui relatif aux
scarifications dites ” Daasama® (photo7) dont sghéma communicatif
comprend :

Le destinateur: A ce niveau nous avons plusieurs destinateurs ca
se sont les parents (parents, géniteurs oncldsstarn, qui décident

de faire scarifier leurs enfants.

Le message Ces scarifications véhiculent I'appartenancecén
de l'enfant, la différenciation de l'individu paapport aux autres
clans waama, la volonté de montrer quon a des uocoes
différentes. De méme, I'on a l'intention de vouloiontrer qu’'on est
issu d’'un clan de la royauté et qu’'on peut se faireoncire. La
circoncision en effet, est un acte élogieux, eto@rage chez les

Wwaaama.

Le canal : est ici représenté par le patrimoine culturel waaendu
visible par le scarificateur. Ce patrimoine culturegroupe aussi :

I'oracle, les divinités...

Les destinataires :sont ceux a qui les scarifications sont destinés :
la communauté, la famille, car en portant ces fcations les autres

composantes socioculturelles arrivent a différantradividu.

De fagon schématique, les informations sus-décptes/ent étre représentées
dans la figure suivante :

DESTINATEUR MESSAGE DESTINATAIRE

(Parents) — —

(Appartenance a un clan) (Communauté, famille)

CANAL (patrimoine culturel waaama rendu visible
par le scarificateur)
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Notre étude sur le terrain s’est appesantie sur(9) grands clans représenté

partir du graphique alessou:

Graphiqgue N°1 groupes socioculturel

Groupes socioculturels

M Sériel

Graphique N°1 : groupes socioculturels

Source : enquéte de terrai, Aolt 2014

3.2- Analyse socioculturele

Dans cette partie, il s’agit pour nous de moi le role (fonction) de

scarifications dans le processus de communic

e La fonction sociale

Il s’agit de comprendre la contribution qu’appodet usage soci du
corps gu’est la scarificatit a la communicatiarA ce propos, il est important
révéler des types de fonctions sociales a savdwretion d’identification, le:

fonctions explicites des fonction implicites.
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* La fonction d’identification

La fonction d’identification est celle a travergylelle la scarification
permet de reconnaitre I'individu et sa communaigéohque et de le distinguer
des autres. A ce titre, I'individu porteur de sfieaitions clanique s’identifie a
celui qui n’en porte pas et aussi a celui qui ertepon autre type. Pour Benoist
« |le symbole est un signe qui permet de se retivarsans s’étre vu ou connu
d’avance. C’est ce qu’explique I'obligation pour ude personnes ne se
connaissant pas de se rapprocher et de faire gzamae selon les origines des
communautés historiques. »

A l'issue de ce rapprochement, les waaba s’idemtifdes autres groupes
socioculturels et se reconnaissent comme appattan@méme lignée souche

et au méme clan.

. Les fonctions explicites

Parler des fonctions explicites, c’est décrire feactions classiques
reconnues aux scarifications par le commun defliggeces profanes. On a la
fonction de sécurité (la scarification permet dieelucontre les enlevements et
les pertes d’enfants), la fonction esthétique ¢larification permet de corriger
les imperfections physiques et d’en rajouter aelaubé), la fonction érotique (la
scarification permet d’exprimer les atouts sexwhsl’individu), la fonction
thérapeutique (la scarification permet de prévestir de guérir certaines
maladies.), car il arrive parfois que dés le bas @gtains enfants souffrent des
problemes de santé et malgré tous les soins pegdnls les centres de santés,
ces derniers n’arrivent pas a guérir. Il revienh@d@ux parents, de faire les
consultations des divinités des familles pour \&irceux-ci réclament qu’'on
fasse des scarifications propres a la lignée dewrfsts. Si c’est le cas, on fait

les scarifications et en un rien de temps les ésfaouvent satisfaction.

Réalisé et soutenu par Harold Tchando KASSA Page 57



La scarification, un signe communicatif en milieu Waama: Analyse socioculturelle et
perspectives

* Les fonctions implicites

Elles sont essentiellement trois a savoir : la fienccommunicative, la

fonction éducative et la fonction initiatique odtarelle.

e La fonction communicative

La vie en société exige que les individus commuernguentre eux, c’est-
a-dire qu’ils échangent des informations des ingoes ou des sentiments. Or,
dans une société d'oralité on imagine facilemerg gat échange se fait au
moyen de la parole. A cet égard, vouloir élargtré@hange des communications
non verbaux, c’est opter pour la difficulté parcgege sens commun s’en
trouverait aussitét heurté. Et pourtant, la commaton n'est pas que verbale.
Car, tout comportement, tout objet peut étre comaoatih; et I'éventail des
possibilités communicatives est bien plus larggigtificatif que notre attention
courante a la parole ne le révele. Le territoirecommunication a explorer est
bien la scarification. La communication ici, esvisagée non pas comme un
phénomeéne spécifique d’envoi et de réception del@atle signes ou d’'images,
mais comme un facteur d’intégration permettant @&chir et de concevoir
autrement les relations individus/ société et \@ssa et de mieux comprendre la
morphologie sociale. Vue sous cet angle, la scatibn, une actualisation de
I'histoire et de la culture chez les waaba, eshhia acte de communication.
C’est le lieu de la réminiscence de l'histoire etld position que la société a
conférée a chaque clan. En effet, sont but, esaide découvrir, de renseigner
I'autre sur I'histoire particuliére du clan qui l&dopté et en méme temps elle
permet de savoir le réle et le statut qui incomlkeece clan ou au sein de la
société. La scarification, révele aux différentnsl I'inévitable complémentarité
qui existe entre eux. Elle leur révele le devoiicdepérer ce devoir est du reste,

|égitime, parce qu’il est imposé par la sociétéest’'un devoir social. Aussi,
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parler de la complémentarité de coopération egregsager un rapprochement
entres les clans ?

La scarification, permet donc d’organiser les lismxiaux en vue de
maintenir la cohésion de la communauté. La scatifio est un acte de mise en
rapport des individus entre eux d'une part, etiVars d’autre part. (WEKE,
2011 : 79)

» La fonction éducative

L’éducation est définie comme un mode de sociatisatle la jeune
génération des ainés. C’est donc un processusmgniission et d’assimilation
de valeurs. Dans cette perspective, on imaginecgyeocessus de transmission
et d’assimilation ne peut étre possible que par agte éminemment
communicatif, comme explicité ci-dessus, acte glu, reste demeure un
processus de mise en rapport de 'homme avec Busiet des hommes entre
eux. La scarification, renferme et véhicule desnaigsances et des valeurs liés
au clan qui I'a adopté. C'est un acte par lequal ¢gnérations adultes
transmettent leur héritage cultuel et scientifique générations des jeunes. Cet
héritage est constitué de savoir- étre, de saweiey et de savoir-faire. La
scarification permet a l'individu le savoir étregdement ce qui est, de savoir
vivre avec l'autre et son environnement et de sdamie honorablement ce qui
lui revient dans la société. Elle permet donc rdividu de connaitre la valeur
sacrée de son clan. Cette valeurs sacrée imposackfice parce qu'elle
comporte des devoirs des individus. La scarificatpeut donc étre congue
comme un moyen de régulation des conduites indelielsi dans la société en

vue d’assurer I'harmonie et I'équilibre du groupe.

* La fonction initiatique ou culturelle

L’initiation en tant que prototype des rites dega@ge a pouk fonction de

marquer la transition d’un statut ou d’un état salca un autre »De ce point de vue, la
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scarification est un véritable rite de passagée: flit passer le scarifié d’'une
catégorie sociale a une autre. Ce passage contpoigedtapes : une étape de
séparation, une eétape de marginalisation et uneeétiagrégation. La
scarification, marque le moment ou I'enfant estéggra un clan particulier,
celui des ancétres. En fait, l'individu non scaifst sans identité clanique.
C’est un individu percu comme particulier, il estapable parce qu’il n'est pas
identifiable ; ou on le considére comme un déradnépoint de vue de son
appartenance sociolinguistique et/ou culturelle.

La scarification consiste donc pour l'individu aittgr le monde« non
identifié » pour entrer dans celui des identifiés qui formentclan particulier.
L’individu est séparé de son monde initial d'&mn-identifie, il perd sa vie de
I'étre non identifié, puis il est ensuite accepécueilli dans le clan de ses
ancétres. Il renait pour ainsi dire a une nouvake celle des étres identifiés.
Ainsi, la scarification est-elle une définition ldepersonne et de la personnalité :
autant elle permet d'identifier I'individu et de &dasser, autant elle renseigne
sur son statut et son role social.

La scarification consiste donc a engendrer unetiidesociale et a s’auto-
ériger en fondement axiomatique de cette identitdage qu’elle produit. Sans
scarification, on ne peut déterminer I'appartenariaeique et donc on ne peut
connaitre l'identité de l'individu. Cette identitii est« une nouvelle vie £st la
condition de la reproduction de ce rite puisquelssées scarifies (donc les
initiés) sont habiletés et autorisés a commanaiiea effectuer I'opération de
scarification ; si les prétresses officiantes @amaternelles) font scarifier leurs
neveux et nieces, c'est parce qu’elles sont séasfiaussi. La scarification est
donc un« un rite identitaire qui contient le principe d& propre répétition »0n ne
devient visiblement membre d’'un clan qu’en vertwcdte opération dont on ne
saurait étre l'agent, sans en avoir été I'objetstarification a donc un principe

transcendant a l'individu. C’est d’ailleurs la @isde ce principe transcendant

Réalisé et soutenu par Harold Tchando KASSA Page 60



La scarification, un signe communicatif en milieu Waama: Analyse socioculturelle et
perspectives

gu’elle arrive a subsister chez les waaba en digst références religieuses
multiples. (WEKE, 2011 : 82).

* FEvolution de la pratique de la scarification claniaie chez les waaba

d’hier a aujourd’hui

La pratique de la scarification chez les waabarésgmtait sous forme de
nécessité culturelle. On devait donc scarifié tegsenfants car les cérémonies
de scarification étaient obligatoires pour tousdefants de la lignée de chaque
clan. Mais, avec le temps, cette pratique a corengrdndes difficultés. Dans
cette perspective, sur le terrain deux grandesdsrdiinterprétations ont été
constatée dans la conception de cette pratiqueallceux qui veulent qu’elle
soit délaissée d’'une part, et ceux qui souhaiterdlle soit pérennisée d'autre
part. Dans le premier cas, on note bon nombre all@dtuel qui jugent la
scarification d’avilissante et que les peuplesapntinuent de la pratiquer sont
des primitifs. Selon Levy-Bruhl (1963) « il s’agjit de sociétés dans lesquelles
I'idée d’évolution historique reste étrangere. Agpforte raison ignorent-elles le
progres ». Il ne sert a rien de blesser la fig@® &res humains. Un instituteur a
Natitingou pendant notre enquéte, affirme qud je m’étais pas enfant quand
on m’a scarifié, sans que je ne puisse me défgiadlags refuser. Car pour moi
il N'est pas question de faire souffrir les enfaotsir rien. De petites marques
sur le corps suffisent largement au lieu de stiggaatout le corps et le visage
d’'un individu et subir toutes les douleurs » Pantom ceux qui veulent la
pérennisée trouvent les scarifications de tres rapg car les scarifications
participent au développement personnel de l'indiyitli donne toutes les
valeurs et connaissances de sa culture. Un cudtivatu village de Pouya, un
arrondissement de Natitingou au cours de notrectatr affirme : « sans les
scarifications, un enfant n’a aucune appartenabBeeplus, les scarifications
éloignent de ce dernier plusieurs maladies, luiredgs portes du succes dans

toutes entreprises de la vie. Elle I'aide a towgaawoir un lien trés soudeé avec sa
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race, sa culture. Il peut suivre sans difficuli® fiéuels ou les cérémonies propre
a sa lignée »

Pour mettre en évidence les informations ci-dessoigs avons regroupé
dans le graphique ci-apres des pourcentages dihdivenquétés qui donnent
leurs points de vu sur I'évolution et la régresgilenla scarification aujourd’hui

en milieu waama.

Statistiques de la scarification en milieu waama

non
47%

Graphique N°2 : Statistiques de la scarification en milieu waama
Source : Enquéte de terrain, Aolt 2014

L'analyse de ce graphique montre que sur cerguante-neuf (159)
individus enquétés en milieux ruraux et urbainsatopi vingt- cing (85) soit
53.46% affirment que les scarifications ont uneléion de nos jours. Tandis
gue, soixante quatorze individus (74) soit 46.5p&msent qu’il y a une
régression.

De tout ce qui précede, on constate qu’en Afriqugénéral et au Bénin
en particulier, chague communauté historique a schoine forme de
représentation et d’identification de son ancé8eles waama ont choisi la

scarification comme moyen de représentation etedtification de leur ligné,
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leur race, c’est parce gqu’ils en ont éprouvé lelmea un moment donné de leur

vie. Car, ce que le béninois a a vendre c’est kareu

. Scarification et probleme de santé

La scarification a des incidences certaines swatéé des individus. En
effet, les scarifiés sont souvent victimes de diffides sortes d’infections
microbiennes. Faute d’entretien ou de soins ap®ples scarifications sont
souvent des refuges pour plusieurs microbes de dmibiant. L'installation
d’cedéemes ou d’amas de chair qui peuvent recouaripis les yeux ou agir sur
les nerfs oculaires ou auditifs. Aussi, les indidgdsont-ils assez souvent
victimes des infections tétaniques. Les lames @ucleuteaux sont souvent
encastrés dans des endroits non protégés et expof@spoussiere et aux
insectes. Ces lames ou couteaux, sont alors attgmarda rouille et deviennent
ainsi des vecteurs du tétanos.

A tout cela, s’ajoute le grand risque que courestihdividus scarifiés de
se retrouver infectés par le VIH/ SIDA. Les scadfeurs, utilisent parfois la
méme lame pour plusieurs sujets et pour plusieengmgtions. « Je ne change
pas de lame, sauf si elle n'est plus tranchaetéda jrince seulement dans de
leau »

En fait, si la lame ou le couteau n’est pas brjséi(esé(e), le scarificateur
ne la change pas. Ce sont parfois des outils quedarificateurs héritent de
leurs parents, aieux, maitres scarificateurs. A tala s’ajoutent les risques
d’hépatites, car la méme eau qui a servi a nattieygisage d’un initié est la
méme pour tous les autres qui passeront. Le szgfir ne la change pas méme

si elle est rougeatre de sang.

7 . a1y .o N
Entretien recueilli avec le scarificateur a pouya.
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Pour étayer les idées sus énoncees, nous avomsnidésdes donné

représentant les risques liés a la fication a travers un graphiq!

Les risques

W Sériel Série2

,83
,17

Graphique N°3: Les risques liés a la scarificatiol

Source :Enquéte de terrain, AoGt 2C

Suite a I'analyse de ce graphic nous retenons que sur c- vingt (120)

personnes enquétées en milieux urs et ruraux, soixanteize (73 individus
soit un taux de 60.83%eclarent qu'il n'y a aucun risque a la scarification
alors que 47 personnssit 39.1% pensent le contraire.

3.3- Les personnes impliquées dans lecarification

Dans le cadre de notre enquéte, nous avons iné&troig catégories «

personnesles initiateurs de la scarificati (lesscarificateurs), les initiés de
scarification(les acteurs direci, et les acteurs indirects de la pratique sont
les parents des scarifiés d’'une maniére gén

. L es acteurs direct (le sujet a scarifer)

Il s’agit de I'acteur candidat a la scarificatidtile lui est en génér:
imposée des le bas age a partir de six (6 mois) cBosentement n’est presc

jamais requis, mais il faut reconnaitre que cetatvile la volonté des parents
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avant tout, on passe a la consultation de I'orglegessus primordial avant la
scarification de I'enfant. Ce sont les consultatiate I'oracle, qui diront quels
types de scarifications I'esprit de I'enfant sotd@iar ce dernier ne pouvant pas
communiquer. Au cas ou on enfreindrait a cette’lmfant peut succomber au
cours de linitiation, le scarificateur aussi qlaurait pas chercher a connaitre
guel genre de cicatrices pour quels enfants pexgiraiefou ou mourir. Il arrive
gue certains enfants du clan des waaba refuseatcksices de leurs parents
geéniteurs et acceptent ceux des aieux du cot@émelieeou paternel. D’'autres
par contre accepteront les cicatrices de I'un @esris soit celui du péere ou de
la mere parfois méme des deux a la fois. On reneaaochez celui-ci des
cicatrices sur une joue montrant celui de la lignéeére et sur l'autre celui de la
mere. On ne scarifie pas pour le plaisir de seardhez les peuples waaba car
cela peut avoir des conséquences graves sur teeienfant. Ce qui est
important est qu’on requiert souvent de lui le epé; la bravoure si ce dernier
ne pleure pas au cours de l'initiation jusqu’aifede I'opération. L’enfant, peut
étre scarifié seul ou en groupe, en compagnie ida@nfants pas
nécessairement de la méme tranche d’age, touthelenomeut, au moment de

I'initiation venir avec ses parents se faire soarif

. Les initiateurs de la scarification (le scarificater)

C’est celui qui passe a l'acte de la scarificatetna qui ce role est
socialement, spirituellement et techniqguementeao Chez les waaba, cette
personne, est la prétresse officiante (le wate)starificateur est souvent du
sexe masculin et parfois méme du sexe fémininchefgateur, doit étre habile
et faire preuve d’'une expérience conséquente. itl alwir une bonne acuité
visible et ne peut pas souffrir de tremblote. tlg&néralement du méme village
gue le scarifié ou de la méme ligné que celui-ei.skarificateur doit étre initié
pendant des années, le temps suffisant pour acglesihabilités et I'adresse

requise pour ne pas trahir I'authenticité de laification. Son initiation passe
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par des cérémonies, des consultations et a sudgeainés aux séances de
scarifications. Le scarificateur, comme récompeeadra des offrandes (pate,
igname etc.) mais ne mangera jamais au lieu daitravhaque enfant payera
une rancon de 150f pour les enfants de sexe masstutie 200f pour ceux du

sexe féminin.

e Les acteurs indirects : la parentéele du scarifié

\

Ce sont les personnes qui contribuent a la pratigaes prendre
directement part a I'opération. Il s’agit esselgigent de la parentéle et en
'occurrence des parents, des tantes, des onmddssgrand fréres ainés. De
I'entretien avec les concernés, il ressort questesifications sont de véritables
objets d’expressions de l'appartenance sociale. $&mifications sont de
plusieurs ordres et son intégrées dans le vécudpprotde la société qui en fait
une tradition depuis des siecles. Ainsi, dans ¢egssus d’organisation de cette
pratique chez les waaba, ce sont ces parents aquing@nt linitiative et
organisent la séance. Les tantes et oncles fonel app scarificateur et
regroupent tous les enfants de leurs fréeres em'@ye scarifiés ou qui désirent
volontairement se faire scarifier. L'adoption d’type de scarification donné
est une affaire de lighage et de volonté des agétra scarification est un
patrimoine qui se transmet de pére en fils.

De tout ce qui précéde, on constate qu'en Afrigugénéral et au Bénin
en particulier, chague communauté historique a schaine forme de
représentation et d’identification de son ancé8eles waama ont choisi la
scarification comme moyen de représentation etedtification de leur ligné,
leur culture c’est parce qu’ils en ont éprouvé ésdin a un moment donné de
leur vie. L’abandon de cette pratique peut-ellensgtre leur identification ? Ne
seront t-ils pas confondus aux autres communausésriques ? Former une
nation, ne signifie pas I'abandon des coutumes.cAntraire, il faudrait les

consolider car ce que le béninois a a vendre sastlture.
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3.4- Les perspectives

Dans cette partie, nous montrerons que les sardits sont des réalités
culturelles africaines a promouvoir et a conseriais, il faut considérer
gu’elles doivent respecter certaines lois en vigwsucherchant & améliorer les
méthodes de pratiques qui sont de nos jours etr@mligionnelles et désuétes.

En effet, s’il est vrai que toutes les sociétés aines ont besoin de
recourir a des clétures symboliques pour exprineem Iparticularité et leur
différence en tant qu'ensemble des usages, desimesf des manifestations
artistiques...qui les définissent et les distinguded autres peuples, la chance
des cultures n’est pas le repli sur elles-mém&st@ans I'ouverture a d’autres
cultures que se trouvent les chances de suivids ptomotion. Le contact avec
d’autres cultures est la seule possibilité pourstesétés d’améliorer leur mode
de production et de diffusion. Les scarificatioiscet effet, doivent étre
considérées comme des héritages culturels a pegsétais aujourd’hui 'on se
pose la question de savoir si tout ce qui est mlltne peut pas étre revu voire
amélioré a cause des multiples risques que pewsnir certaines personnes
sujettes a cette pratique ? C’est a juste titre geiaines organisations et
autorités politico-administratives rejettent l'idéde pérennisation de la

scarification et trouvent que I'on doit I'éradiquer

 Déclaration de I'Organisation Mondiale de la Santé

L'Organisation Mondiale de la Santé (OMS), au méitme que d'autres
institutions du systéme des Nations Unies, a assuxéGouvernements qu’elle
est préte a soutenir les efforts qu’ils feraienumpéradiquer les mutilations
sexuelles, faciales et corporelles. Elle est égamnpréte a poursuivre sa
collaboration aux travaux de recherches portant lsurprévalence, les
conséquences facheuses de cette pratique. L'OggmmisMondiale de la Santé

a reconnu qu'il fallait accorder une attention paittére a la formation des
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agents de santé a tous les niveaux afin qu’ilsesdctnaiter les complications
des mutilations mais aussi conseliller les famillesales et les empécher de

perpétuer cette pratique.

Elle a ensuite, souligné une formation des alliarestre les tenants des
méthodes modernes et traditionnelles. Les raisansantien de ces pratiques
seraient liées a la tradition. Le dialogue et |Haboration entre les agents de
santé moderne et les praticiens traditionnels pirome¢ de jeter les bases
nécessaires pour comprendre les valeurs et pratigquerables a la santé qu'il
faudra promouvoir ensemble.

Les mutilations constituent une question particalgent délicate et ceux
qui les pratiquent y croient tres souvent sans cengpe toutes les
conséquences de leurs actes. Les solutions sexcimérchées a l'intérieur des

milieux ou les opérations s’effectuent en les catapit par la solidarité interne.
e Les autorités politico-administratives

Les autorités politico- administratives avaient @@&occupées par le
probleme de mutilations corporelles au lendemaia oelépendances. Des
ordonnances et lois avaient été prises pour freneproscrire cette pratique.
En aolt 1967, le Garde des Sceaux, Ministre deidticé et de la Législation
prit une ordonnance qui a été approuvée par leideriésde la République,
interdisait toute apposition sur le corps humain m@rques extérieurs
d’appartenance a une race, ethnie, tribu ou colleetguelconque. En un mot,
cette ordonnance interdisait les mutilations cagpes et notifiait les amendes
qui seront infligées aux auteurs de cette pratiqdmci un extrait de cette

ordonnance.

Article premier :Est interdite toute apposition sur le corps humaper

tatouages ou par cicatrices, de marques extérielmppartenances a une Race,

a une ethnie, a une tribu, ou une collectivité cuijue.
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Article 2 : Sera punie d’'un emprisonnement de deux mois a dasxet
d’'une amende de 20.000 a 200.000 francs toutesrpes qui aura apposeé sur
elle-méme ou sur autrui une ou plusieurs marquekedpece mentionnée a

I'article premier.

En effet, il apparait clairement aujourd’hui qus Eearifications sont de
plus en plus condamnées par les autorités pobktibuinistratives des nations et
organismes internationaux. Ces marques ne sontop@surs serviles comme

dans le passé et elles sont parfois vectricesudeeprs maladies.

» Perspectives personnelle
Comme perspectives personnelles, nous pensons diga de chercher a
éradiquer la scarification, des possibilités deepgisations de la pratique
peuvent étre apportées. Les acteurs de la scénficdoivent étre informés et
éduqués des risques de maladies qu’ils courent klaisation d’'une méme
lame pour plusieurs personnes. Apprendre aux srgafirs les méthodes de
désinfections des lames serait d’un grand atoatméme les lames doivent étre
conservées dans des endroits sains, bien protégéalsri de la poussiere, de la
rosée souvent vectrice de rouille ; ce qui provodee risques de tétanos. Il faut
donc que les scarificateurs apprennent et suivehfarmations dans le domaine

sanitaire leur permettant de pratiquer sans carté®ieurs activités

Dans le méme creuset, notons que, vu les doutpigspeuvent ressentir les
initiés a la scarification, il serait plus judiciede définir 'age a laquelle un
enfant doit se faire scarifier en milieu waamagoe pourrait lui permettre de

supporter la douleur signe de courage.

Pour éviter que les plaies soient trop profondesdarificateur peut
appliquer des stries lIégeres sur le visage ourlesate l'initié sans qu’il n’y ait
de grandes blessures. Il est vrai certes, queiter#&ront que c’'est grace aux

grandes balafres que l'on peut reconnaitre le danlindividu mais, des
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cicatrices légeres peuvent toujours traduire lemction de socialisation et de
conservation de la culture.

Si nous considérons que la culture est la baseafoadtale de toute
société humaine, nous ne pouvons pas dire de fatgmrale que la scarification
en elle-méme est une mauvaise chose. Mais, logiguierh est a revoir les
différentes procédures qui entrent en ligne de ¢erdp la scarification en vue
de sa pérennisation et surtout pour lui permetaeair un statut culturellement
légal, et accepter de tous.

Retenons également que la scarification est uedacton négligeable de
la promotion de la culture. Ainsi, dans ce procses#el promotion de la culture,
les scarifies qui font symboliguement office de r8ications sur le visage,
n'appréhendent parfois, que partiellement ou du pas, I'importance et les
raisons de cette pratique. Il serait cependantataliie que les gardiens de la
tradition waama, les sages et autorités, réfléehissur une initiative culturelle
en rapport avec la culture waama. Une journée deertation des fils et filles
waaba peut étre organisée de fagcon annuelle, mvitais les clans waama a
réfléchir sur le devenir du peuple waama, ce duingrait une visibilité a
I'identité culturelle waama et a I'endroit des @&str composantes

socioculturelles.
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CONCLUSION
Au terme de ce travail, on peut retenir que toutkupe véhicule des

valeurs. En Afrique, ces valeurs sont liées a tailfa, la gloire, I'honneur, la
profession, entre autres. Ces valeurs peuventésiexser a travers divers
canaux au nombre desquels on peut citer la sarditc La scarification est
donc un moyen d’intégration de I'individu a un gpeureligieux, social, a un

clan, une organisation, ou une corporation.

La scarification constitue en effet, un mode synth@ d’affirmation
d’une identité clanique particuliére. Mais, sorgore se situe avant tout dans un
besoin de conservation et de renforcement desasivéid inter- communautaires,
de création d’'une ambiance familiale de cohésianas® et de prévention des
conflits. La scarification est donc un facteur dfisation du clan et d'union
entre les clans. Elle véhicule des valeurs sa@érgroupes au hom desquels
les individus consentent des sacrifices. Ellegsgnte ainsi pour l'individu un
laisser- passer dans la région. Aussi, la scatificaconstitue-t-elle des
instruments d’intégration et de cohésion sociale.

Cependant, elle est tout de méme ambivalente :&nemtemps qu’elle est
un facteur de cohésion sociale parce que symbaletd’et de réconciliation des
clans, elle est aussi une référence centrale dansiérarchisation et
l'articulation des relations sociales et politiquesntre les groupes
sociocommunautaires et constitue donc un factediftégenciation sociale.

Toutefois, la scarification conduit aujourd’hui @ modification sociale
dans sa globalité ou tout au moins dans certaigesed composantes. Elle
permet aux individus de savoir ce qu’ils sont, daraitre a la fois leur propre
réle et statut sociaux, ainsi que ceux des audtede redéfinir les relations
interpersonnelles et inter-claniques. Elle se prigsseomme un moyen de prise
de conscience des groupes et permet a l'individissdirer et d’assumer son

appartenance a un groupe et son aspiration a ah @déci est renforcé par les
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fonctions de la scarification qui sont : I'identdition, I'esthétique, I'érotique, la
communication, I'éducation, l'initiation et le ¢uiel.

Enfin nous estimons que les scarifications camstit un héritage culturel
qui doit étre documenté et étre mieux revalorisgsdas sociétés africaines afin
gu’elles puissent conserver une partie de leurtienCar, si I'Afrique en
dehors de I'Egypte, a toujours été condamnée di@gtreontinent sans écriture,
il est évident a travers cette étude que la scatifin se lise et s’interprete
comme hiéroglyphes. Ainsi, nous pouvons affirmambition de la sémiologie,
celle de comprendre la culture et la communicadiqartir des réflexions sur les
signes. La scarification constitue un signe, damenode d’expression en milieu
waama. Malheureusement, ce peuple commence atderdos a cette valeur
qui participe de sa propre grandeur, en ce sensllgunontre sa capacité
d’abstraction. Ces scarifications jadis populasest en voient de disparitions ;
et pour conserver un patrimoine aussi importaresjua scarification chez les
waaba, plusieurs perspectives sont énumérées afihait un lien entre le

modernisme et la tradition, tout en respectanilissen vigueurs.
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ANNEXES

Annexel : GUIDES D'’ENTRETIEN

Guide d’entretiem®l : adressé aux acteurs de la scarification

Dans le cadre de la rédaction de notre mémoireaitrise en linguistique, nous
avons le vif souhait de vous soumettre un quesdibanqui traite de la
scarification, un fait social en voie de dispantid’objectif que nous visons est
de recueillir d'importantes informations sur lesso@s des scarifications chez
les waaba, leurs roles.pour contribuer a faire mieux connaitre la culture
waama, trés peu documenté, aux autres peuples.

QUESTIONNAIRE ADMINISTRE AUX ACTEURS DE LA SCARIFIBTION
(scarificateurs)

Nom :

Prénoms :

A quelle tranche d’age appartenez-vous ?

1- Quel métier exercer- vous ?

2- Avant d’'étre scarificateur il y a-t-il des cérémesmigue vous subissez ?

Oui ol

e Sioui, quelles sont ces cérémonies ?
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3-Est —ce par contrainte ou par respect de lauooeigue vous pratiquez cette activité ?

Oui |:| Non |:|

3- Quels bénéfices tirez-vous de la scarification ?
Matériels Financiery Moral

4- Comment appréciez- vous ces coutumes et meeurs ?
Bonnes Mauvaise Autres

5- Pensez- vous que ces pratiques devraient confunsmu’a nos jours ?
Si oui pourquoi ?

Si non pourquoi ?

6-Existe-t-il des risques liés a la non scarifmat?

7-Existe-t-il des risques liés a la scarification?

8-Existe-t-il des risques sanitaires liés a laification ?
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GUIDE D’ENTRETIENN®2 : Administré aux personnes scarifiées

Dans le cadre de la rédaction de notre mémoireaitrise en linguistique, nous
avons le vif souhait de vous soumettre un quesdibanqui traite de la
scarification, un fait social en voie de dispantid’objectif que nous visons est
de recueillir d'importantes informations sur lesso@s des scarifications chez
les waaba, leurs roles... pour contribuer a faireumieonnaitre la culture
waama, tres peu documenté, aux autres peuples.

QUESTIONNAIRE ADMINISTRE AUX PERSONNES SCARIFIEEES

Identité :
Nom :

Prénoms :

2- Quelles sont les différentes scarifications(cicas) faites sur le corps, pratiquées dans votre
01T USRS

3- Comment se déroulent ces différentes scarificattons
v Chez les enfants
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v Chez les hommes

7- Ces scarifications sont- elles destinées a toubwaaappartiennent-elles a un clan ou classe
de waaba.

* Laou lesquelles ?

8- Appréciez-vous ces moeurs et coutumes ?

Ooui [ ] Non [ ]

*  Pour quelles raisons ?

e Avant
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10- Quels sont les interdits a ne pas enfreindre pendaeriode de scarification.

e Pourquoi ?

12- Quelles appréciations font les autres de cettéqoea®

Bonne|[ | Mauvaise[ | Autres [ ]

13- Quel avenir est réservé a ces pratiques ?

Régression [ | Evaoti [ ] Arrét [ ]

14- Avec le modernisme, n'y a-t-il pas réticence deaies a suivre ces pratiques aujourd’hui ?

16- Le matériel est utilisé pour une ou plusieurs pemss ?

oui [ ] Non [ |

17- Connaissez-vous les risques sanitaires liés a lacarifisation ?
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