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Résumé

La recherche, intitulée :lkKEssence du politique d’aprés les noms régiphaes
Sud du Tchad, est le résultat d’'un travail bibliographiqued&nquéte de terrain dans la
zone Sud du Tchad. Elle tient lieu d’'une these atdatat unique, option « philosophie ».
En effet, au Sud du Tchad, le cadre fondamentdledecation est l'initiation. C’est elle
qui fait de l'enfant un adulte. Elle est marquée diférentes phases dont la plus
importante est la dation des noms. Et c’est préwsé cet aspect qui nous intéresse ; car
un nom n’est pas seulement un mot, un proverbenauphrase qui sert a designer une
personne ou une chose, mais encore un vocableupaleesens, voire de l'imaginaire de
tout un peuple. Ainsi, a travers les noms de prdéamessages se véhiculent. Ils traduisent
en méme temps les concepts du pouvoir politiquditioanel en milieu « Sara ». A partir
de I'onomastique des noms d'initiation en pays kaSa nous avons traité du pouvoir
politique et apprécié la pensée la plus profondecelgeuple. Enfin, notre recherche
s’articule autour de deux parties : la présentagiénérale de la zone d’étude, les activités
sociales et économiques en pays « Sara », le popeitique d’aprés les noms et enfin la

sacralité du pouvoir politique.

Mots clés :Essence, politique, noms, régiphores, pouvoir, icha

Abstract

This study, entitled “The essence of Political fegiphorous names of south of
Chad”, is the result of a bibliographical endeaand field survey inside the southern area
of Chad. The very study is in fact a Unique Dodtorhesis, with as Major Option:
“Philosophy”.In fact, in the south of Chad, the damental educational setting is
“initiation”. It makes the child become an aduttid therefore landmarked by several steps
whose most important one is the attribution of nantieis actually this aspect that we're
faced with; for a name is not just a word, a prbvar a sentence used to call a person or a
thing, but a special lexical item which bears samaning, sometimes the very make-
believe of a whole people. Thus, deep messagesaared through names, as the latter
decipher at the same time the concepts of thetiwadl political power in Sara country.
So, from the onomastics of initiation names in Saaad, we have processed the political
power and have thus appreciated the deepest thooghiis people. Finally, our study is

divided into two different parts: the general préaéon of the study zone; the social



economical activities in Sara Land; the politicalyer deriving from names and last, the

sacred nature of power.

Keywords: Essence-political- regiphorous names - power- Chad.
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La démocratie en Gréce en son temps est un sygtelitiqgue qui semble avoir été
a l'origine d’'un désastre, dans la cité. Elle aupapbablement tout détruit : les Hommes,
les bétes, les biens, etc. elle ne prévoyait aawmemir pour le pays. Platon, pour sa part
témoigne que :

« La démocratie est juste a I'opposé de la céalil Elle est le régime
de lindividualisme, ou chacun fait ce qu'il velille est sujette a une
variété déconcertante, a une instabilité perp&tiell

La déemarche de Platon consistait a relever eaunst I'harmonie dans la société,
d’'ou la cité idéale. Dans cette cité, il confieglestion de la cité non pas aux peuples non
pas aux tyrans, mais uniquement aux meilleursariesor.

Plus proche de notre temps, en Allemagne ati sl&cle, le poéte Hdderlin
déclarait : « C’est une parole dure, mais je lagdiand méme : I'Allemagne n’a jamais été
un grand pays $.

Au moment ou Hegel achevait la piece maitresseadehgdosophie, I'Allemagne
était envahie par Napoléon. L'auteur a méme chbenjguissance de Napoléon, I'esprit
universel sur le cheval. C'est ainsi que MadameSti| constatant cela, la mort dans
I'ame dit : « L’Allemagne a de grands intellectyatsais elle est divisée entre plusieurs
religions, sectes, plusieurs doctrines d’ou laléaige du pays.?

Hegel était animé d’'un grand projet : travaillelaggrandeur de I'Allemagne, a sa
résurrection, a son unité. Ce n’est le fait du rthsa toute la philosophie de Hegel est
dominée d’'une part, par la dialectique, I'unité destraires et, d’autre part, par le systeme
c'est-a-dire la totalité, par I'unité des différeac

Nous avons choisi deux exemples que nous pouvaengdiversifier pour constater
que la philosophie a pour dénominateur commun remle vide, mais elle s’enracine
toujours dans un espace, elle s’enracine dans eun dvec pour but dassurer la
transformation de 'homme et de la société, assorprogres pour son bien-étre.

La philosophie a I'évidence n’est donc pas une Bmpe de I'esprit, de soi-méme
et, de son ‘environnement, de l'ailleurs. Elle b’pas non plus un commentaire ou une
explication plus ou moins brillante, plus ou moinmachevée », d’'un ensemble de textes
baptisés au nom d’'une philosophie, d'un ensembli&xtes écrits ou oraux. Philosopher,
c’est partir d’'un milieu bien précis, c’est menarevétude rationnelle de son milieu. La

philosophie est donc fille de son histoire, fille slon époque. De ce qui précéde chaque

! G. Glotz,Histoire grecqueéd. Presses Universitaires de France, Paris, pOB39.
2 J. Droz L'Allemagne, la Formation de l'unité allemande8971871 éd. Hatier, Paris, 1984, p. 34.
® M. de StaélPe I'Allemagne éd. Garnier et Flammarion, Paris, 1999, p.88.



philosophie s’inscrit dans le temps et dans I'espatie est un maillon dans toute la chaine
du développement spirituel. Elle ne peut satisfairgriorité que les intéréts de son temps.
Une philosophie qui occulte son espace est unegiphie sans objet, sans vie et il est
donc hasardeux pour le philosophe de vouloir r&ftéen dehors de son milieu. On ne peut
philosopher en dehors de sa culture et de sonifgstaa philosophie s’enracine toujours

dans un espace, et dans un lieu avec pour butudéada transformation de 'hnomme et de

la société ; elle se donne pour finalité d’asssogr progres et son bien-étre.

Partant de ces principes que nous venons denais avons dés lors choisi pour
terrain de recherche philosophigue notre propreecdé vie a savoir, le milieu « Sara ».

D’aprés certains contempteurs de I'écriture, il a'yde I'histoire que la ou il y a
I'écriture. Cette derniere est malheureusement mémed lI'une de ses dimensions:
I'alphabet. Il s’agit de I'alphabet grec, romainalde, francais, etc.

En revanche, il convient de rappeler que pour mertauteurs, parler de I'histoire
africaine aujourd’hui, c’est simplement se rameaex textes produits par les auteurs
européens et arabes. C’est ainsi qu’il y a unesfeghdance de la référence de I'histoire
africaine authentique aux textes plus ou moinsafaistes des explorateurs, voyageurs,
prétres européens.

Dans son ceuvre intitulée 1econ sur la philosphie d#istoire » Hegel affirme, a
travers les informations des prétres et autresgeya européens, que le roi du Dahomey
avait trois mille trois cents trente trois (3.3%&nmes"

Mais quelle est la signification profonde de cettiérmation ? La réponse a cette
guestion exige une contextualisation et une imroarglans la culture traditionnelle a
laquelle appartient ce roi. En effet, la sommesophique de ce nombre, c'est-a-dire la
signification qui correspond au chiffre est doui@)( Au plan symbolique, le chiffre
douze (12) se traduit par quatre (4) fois troisd@) donne le chiffre douze (12), le quatre
(4) désigne le chiffre de la femme et trois (3ucele 'homme? Lorsque I'un des attributs
du roi se rapporte a ce chiffre, ce dernier sigrstulement que le roi du Dahomey est un
homme achevé puisqu’il est a la fois quatre (4rat (3). Hegel et ses commentateurs
d’hier et d’aujourd’hui, sont loin de la réalité ode I'image qui a été donnée du roi du

Dahomey.

! G.W.H.,Lecon sur la philosophie de I'histoiread. J. Gibelin, éd. J. Vrin, Paris, 1979, p. 79

2 Le chiffre 3 est le symbole male, et 4, symboladle. On exprime ainsi que I'ame double, kindunde
est male et femelle (4+3), c'est-a-dire formentouple générateur par excellence. cf. G. Detebnnotion
de personne en Afrique Nojréd. L’Harmattan, Paris, 1973, p. 206.



L’Afrigue noire avait des structures sociales, tglies, ethnologiques et
culturelles, bref les africains vivaient en sociér§anisée. Mais ces préjugés raciales,
coloniales voire impérialistes ont pendant longteropché au monde l'histoire réelle du
continent africain. Ces Européens ne pouvaientemie les sociétés africaines puissent
faire I'objet d’'une étude scientifique, faute notaamt de I'écriture. Ce qui était étonnant,
c’est que l'auteur d’lliade et d’'Odyssée d’'Homeéng gont reconnues comme sources
orales ont permis de reconstituer toute I'histdieda Grece antique.

Les sources orales permettent d’écrire et de réitoes!’histoire africaine autant
comme I'lliade et I'Odyssée. En fait, on refusaltAfrique noire la créatrice de la culture
originale, on déniait a I’Afrique noire des inifias judicieuses qui étaient développées et
perpétuées a travers des siécles dans des voiesugeéitaient propres et que les historiens
pouvaient donc saisir sans redire. Mais aujourd’lmair souci d’objectivité, I'histoire
donne tord a ces africanistes et bien d’autresck&turs de I'histoire africaine. L’exemple
le plus éloquent & cet effet est fourni par Monsikeue Cornec :

« En ce qui concerne les sources écrites,,diniine posséde pas pour
les pays « Sara » d'étude systématique comme l@iBaig c'est qu'il
n'y a pas une histoire « Sara » mais un imbrogkopétites histoires
locales a I'échelle d'unités politiques microcosudq : clans, villages,
aux limites floues et variables: »

A en croire l'auteur, le Baguirmi avait une hiseoigrace a I'écriture arabe,
provenant du royaume voisin le Ouaddai au XV4iecle. Il faut noter que ces deux
anciens royaumes étaient géographiquement a &disiu Sahara. lls avaient la chance
d’étre en contact permanent avec le monde arabotigle par le truchement du
commerce transsaharien. C’était grace a cette inccgae les auteurs arabes avaient laissé
des documentations concernant I'histoire de cedtégpdu Tchad. Par contre chez «les
Sara », I'absence de I'écriture ne suffisait padfiamer l'inexistence de I'histoire de ces
peuples.

L’ambition de cette recherche est de démontrerlgyeuple « Sara » constitue un
groupe humain vivant en société organisée. Il awat facon propre d’exprimer
explicitement son histoire par plusieurs voies motent par les chants, les danses, les

noms, etc. Les noms dans le milieu « Sara » qume aux personnes et aux animaux

1J. Le CornecHistoire politique du Tchad de 1900 a 19€2l. R. Pichon et R. Durand-Auzias, Paris, 1963,
p. 14.
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sont des messages adressés a toute la communawénCdes noms qui parlent selon le
titre de I'oeuvre du Pére Jacques Halaire.

Platon, dans son ceuvre intitutélee Cratyle, s’interrogeait sur la nature des noms
grecs. Selon l'auteur, les noms disent-ils quelghese ; les noms traduisent-ils des
messages ; les noms sont-ils des conventions eill$oroir les choses a ceux qui ont établi
la convention et qui en avaient une connaissarte’@nsuit la valeur pédagogique des
noms. Les noms dans les sociétés humaines sombdes qu’il faut bien le scruter pour
en découvrir le contenu.

En partant de I'étude des noms, sur a peu présqearante (140) étymologies
étudiées par Platon, nous avons trouvé une virgtgin soit juste. Soit environ 15%
(quinze pour cent.

Platon s’est servi ainsi d’un paradigme connu ttersa formation en Egyptdans
ce pays, les noms dévoilent une signification, uogmmme et un projet. Il croyait
retrouver le méme fait dans sa culture, d’ou saquéte sur les noms grecs. L'expérience
n'est pas tout a fait satisfaisante pour le caa d&rece.

Ce travail fait suite a notre mémoire de Maitrise & theme : &e pouvoir
politique d’apres les noms régiphores dans lequel nous avons fait une étude de m@us d
trois cents (300) noms qui ont de significationssetrapportent a I'étude du pouvoir
politique.

La question fondamentale pour nous serait doncadeirssi les noms d’initiés
« Sara » ont-ils un sens, transmettent-ils des agess? Ou incarnent-ils la réalité du
politique ?

A partir de cette problématique, nous entendondieela thése de Platon en
partant d’'un milieu tchadien précis, le milieu «&a et étudier I'essence du pouvoir
politique a partir de I'analyse de la significatides noms d’initiés « Sara ». Nous verifions
aussi la these de Nicolas Machiavel sur les moyéhses en politique.

Nous nous proposons d’approfondir la recherchelesouvoir politique d’apres
les noms en ajoutant cent (100) noms, ce qui nonsalun corpus de quatre cents (400)
noms pour une recherche représentative et en tapp&®tude de I'essence du pouvoir

politique.

1 J. HalaireLes noms qui parlenHommes et femmes de la société sar d’aprés les dmiti@ation. Centre
d’Etudes Linguistiques, College Charles LwangahSachad, 1977.

2, Platon,Le Cratyle éd. Garnier et Flammarion, Paris, 1998, p.382.

% Platon a étudié en Egypte, précisément a Hélispaliprés du prétre égyptien Sckhnuphis, et & Msmph
auprés du prétre Khnuphis (Khnouphis), qui ense@gaement Eudoxe de Cnide. cf. T. Obengagypte

La Gréce et 'Ecole d’Alexandriéd. L’Harmattan, Paris, 2005, p. 101.
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. Nous entendons par essence du pouvoir politiueature des éléments qui
constituent, déterminent et fondent I'organisateinla gestion de la cité. Ces noms
régiphores servent des indicateurs qui nous peentetie reconnaitre la situation politique
du milieu « Sara », ses origines, ses rapports #se@utres communautés. Ces noms

regiphores enseignent que pour le milieu « Sara » :

« La cité oubé en « Sara » n’est pas constituée que des seuls
hommes. Elle comprend I'eau, le feu, les animaes ploissons, les
oiseaux, les arbres, les cimetieres, le ciel. & & est donc une
totalité. »

L’homme reléve lui-méme de cette totalité. En effitt constitue un
microcosme. Les éléments de la nature qui formentcerps relévent tous de la
nature. L’homme est feu par la chaleur de sonscpilpest air par sa respiration ; il
est terre par son squelette, lequel est formé dezyisilice, phosphate. La protéine
se retrouve dans la chair animale, dans le poigstors les végétaux (la spiruline).
Son sang contient du sucre, du sel, de I'aluminiGa.que '’homme mange, boit,
contient de particules de soleil, de lune, démjleetc. L’homme s’inscrit
totalement dans la nature, en tant que somme tiedmhiere.

Ce qui fait I'efficacité du pouvoir politique, c’ebharmonie de ce systeme ;
la cité veille donc a I'établissement et au maimtide cette harmonie par
I'acceptation et le respect des choses ; le regbmsle la cité y pourvoit par son
seul comportement. Il s’ensuit que la meilleure emes hommes et du pouvoir
politique, c’est le caeur, donc ce n’est ni I'égoésmi la force, ni I'exploitation de
I’'homme par 'homme.

La force de la communauté, ce n'est pas un indjvidtil le chef de la
communauté mais toute la communauté elle-méme. héras » quelque soit
I'excellence de son domaine, n’échappe pas a d¢ettePour son maintien, la
communauté cultive la connaissance, le couraganilité, le travail.

Nous le voyons, I'essence du pouvoir politique dagren milieu montre que le
politique utilise d’autres moyens que ceux donses I'Occident et conseillé par Nicolas

Machiavel a savoir : la violence, la ruse, I'hypsi, I'exploitation de I'homme par

! Aristote dans son ceuvre intitulé Politiqueexprimait une conception de la cité proche deumedjsent les
« Sara », mais tout le dévéloppement d’Aristotatietment a la cité ne prendra en compte que I'’hemm
d’'ou ses limites. Cf. Aristoté,a Politique éd. J. Vrin, Paris, 1977, p.21.
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'homme. Il est une évidence, un autre enseignendentpolitique surgit donc de la
tradition et est parfaitement possible en Afriquearhl

Si nous avons choisi ce sujet, c’est dans un intéédrique, c’est pour réfléchir sur
'essence du pouvoir politique, c’est aussi pouusndoccasion de vérifier ou revérifier
notre propre marche dans I'histoire.Notre rechemmérnet une meilleure compréhension
de I'histoire du peuple « sara ». Aussi notre redte nous permet de nous reconciler avec
propre milieu.

Pour cette receherche, nous avons privilégié I'étesur le terrain. En effet, la
recension des noms nous a conduits a nous rendsel@mcentres urbains et ruraux, dans
les villages nous avons échangé avec les femmles @Bbmmes initiés et non-initiés. En
ville, nous avons interrogé les étudiants, lestionoaires des deux genres.

Cette occasion nous a permis de découvrir un pda delture que nous ignorions
et méme gque nous ne connaissons pas du tout. ¢ pentral fut la langue et en
particulier la technique se rapportant a la daties noms.

Les noms que nous présentons sont généralementdesuiitieés. Ce rite ayant
perdu quelgue peu sa dimension ancestrale, aveeasion conjuguée des cultures
extérieures (christianisme, islam, I'école...), lesns étudiés sont aussi ceux attribués par
les parents, amis, alliés. Le fond est quasi iderti car par ces noms, la société « Sara »
renvoie a la spécificité du pouvoir politique. Lgue le nom du terroir est associé a un
nom chrétien ou musulman, pour les « Sara », lenom est le nom local, le nom du
terroir, pas le nom emprunté.

Nous avons aussi utilisé les sources écrites. €agsédes qui nous ont permis de
nous replonger dans la culture du milieu. Nous remremes ainsi servis de nombre de
monographies, articles et mémoires mis a notreodispn Nous avons particulierement
apprécié l'apport des bibliothéques de I'Institutarcais, du Centre d’ Etude et de
Formation au Développement (C.E.F.O.D). On y trauvegrand nombre de monographies
relatives au pays « Sara », laissées par des adrateurs, des Missionnaires jésuites (les
travaux de Mgr P. Dalmais sur les groupes (Madyngjar et Sara-Kaba) et capucins ainsi
que des mémoires et Theses des Tchadiens.

Nous ne pouvons réaliser un tel travail sans nécaux avantages de linternet,
celui-ci est d’'un atout certain. Nous sommes paérs fait, de simples explications des
faits pour saisir l'idée. Pour un exercice phildsigpe, nous avons suivi la méthode

utilisée par Nicolas Machiavel qui, pour produirensouvrage intitulé :Le Prince
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privilégie les « vérités effectives » des chdsts’agit en fait d’interroger les événements,
les situations, les conjonctures, les interventibess historiens pour offrir a I'expérience du
politique une provision d’exemples (aussi bien detie-exemples). Ces exemples ne sont
pas a considérer comme autant de modeles a copas, comme les matériaux d’'une
analyse visant a faire apparaitre des invariahtsagit toujours de réfléchir sur le jeu des
causes et des effets et de dégager des similipateapport aux situations présentes.

Aussi :

« Ce qui caractérise le discours scientifique,’estrpas qu'il atteigne
« au vrai », mais qu'il acceéde a une meilleure cia’élucidation grace
a des méthodes susceptibles a la fois d’affineedard et d’identifier les
conditions de validité des résultats de la recheertle savoir savant, en
effet, n'est jamais une « photographie réelle »smaie interprétation
conditionnée par I'emploi des paradigmes retenas, @bncepts mis en
ceuvre, des techniques d’investigation utiliséés. »

Tous ces problemes d'ordre méthodologique nous am@&nrépondre a la
problématique que nous avons posée. Les résukatotle réflexion sont présentés en
deux grandes parties :

La premiére partie est consacrée a la délimitadioicadre de notre recherche, elle
définit les populations « Sara » afin de mieux dbofe probleme combien épineux de leur
organisation politique et culturelle.

Le Tchad est un pays vaste par sa superficieireen{.284.000 krh et divers par
sa culture. Ce pays regorge des peuples multiples, est de méme des mceurs. Si les
peuples sont divers, les meoeurs différentes, il mlemeure pas que les traits communs
subsistent, indépendamment de la pluralité des sndiigre. C’est ainsi que les peuples,
des cultures aussi différentes des sars, des mbdgesgoulayes, ces cultures reposent
indépendamment sur le méme pan. C'est dans ceungjlie se trouve le peuple « Sata »
dont I'organisation politique traditionnelle faibbjet de notre recherche.

Le milieu « Sara » est situé a la lisiere de l&tfoH tire donc tous les moyens
nécessaires a sa vie de cette nature. Le peuea«»S/it essentiellement de I'agriculture,
de la péche et de la chasse. Pour mieux vivrdéigloppent toutes les possibilités offertes
par la nature. Les seuls biens indispensableslesriesoins alimentaires. Les fagons de

! N. MachiavelLe Prince éd. Garnier, Flammarion, Paris, 1980, p 150.

2 G.Hermet, B. Badié, P. Birnbaum, P. BraDitionnaire de la science politique etdes ingtiins
politiques,éd. A. Colin, Paris, 1994, p. 157.

% Le mot « Sara » est le nom générique donné palifitation par le pouvoir colonial & plusieurs gpes
(les sars, les mbayes, les gor, les ngama, lesiggs)l qui ont les langues, les modes de vie quimoches
les uns des autres. A proprement parler, le sastito@ un de ces groupes qui parle la langue duamné@m.
Dans notre texte, le nom « Sara » (mot transcet a@es guillemets) désigne le grand groupe.
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les extraire du milieu naturel dans lequel vit hinme « Sara » supposent la connaissance
et la mise en ceuvre des techniques, c'est-a-dpesisession des outils, la connaissance et
leur utilisation. Grace a ces techniques, 'lhomnfgara » trouve et produit des biens de
consommation. La chasse, la péche, la cueilléfigritulture sont les différentes activités
et des modes d’acquisition par lesquelles I'hnomreengare des biens produits par la
nature.

La femme joue un rble trés important dans la $éclelle apporte une contribution
appréciable a la vie économique ; elle est I'élénseabilisateur en tant que maitresse de
maison et gardienne des vivres. La femme constihes catégorie particuliere. Elle est
source de travail. Il semble méme selon une vigidldition reprise par Cheik Anta Diop :

«Qu’elle ait joué un rodle important dans la aéerte de
I'agriculture et la sélection des plantes pendarg homme se
livrait a la péche ou a la chasseé. »

La deuxieme partie met I'accent sur la signifieatdes noms régiphores en milieu
« Sara ». Ce mot dérive de deux ternmégjsen Latin qui signifie : roi ; le verbgherein
en Grec signifie porter. Les noms régiphores sest hnoms qui portent ou, qui se
rapportent au mot roi, au chef et a la cheffedepartir de la signification de ces noms,
nous faisons ressortir pour ce milieu, la partigtdadu pouvoir politique : I'étendue de ce
champ, les qualités du chef, les moyens qu’ilsdiliainsi que le but recherché.

Le pouvoir politique en milieu « Sara » est sa&émpte tenu de sa nature, le roi
ne peut gouverner la communauté en se référant selda personne. Au contraire, la
communauté et lui sont guidés par trois vertus icales : la justice, la vérité et la
fraternité. Cette fraternité touche toute chosesatée que le pouvoir politique ‘repose sur
un principe : le respect de toute vie. Si le paupolitique se transmet de pére en fils, il
ne I'est que pour les fils valeureux. Ceux quitsanapables de travailler, ceux qui sont
faibles de caractére ou de corps, irrespectueuta dadition, en sont systématiquement
disqualifiés.

A linstar de toute ceuvre scientifique, ce traxdel recherche présente des limites
d’ordre conceptuel et méthodologique. L'impossibitians laguelle nous étions de toucher
un nombre assez important de personnes issueslidu miSara » constitue a nos yeux un
point faible pouvant avoir des répercussions squiité du travail effectue.

L’idéal en effet aurait été de rassembler tous desblémes qui concernent le

pouvoir politique dans le milieu « Sara ». A I'éeite une telle approche nécessite des

! C. A. Diop,Civilisation ou Barbarie éd. Présence Africaine, Paris, 1981, p. 33.
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moyens financiers importants dont nous ne dispopassmalheureusement. Il serait ici
superflu de rappeler la problématique des finanoésnales recherches dans nos
Universités africaines.

A cela, il faut ajouter les pésanteurs socio-celtas qui font que les personnes
ciblées, dans la majorité des cas, ne sont guspesies a nous fournir des renseignements
fiables qui aideraient a cerner le probleme palgigilans le milieu de notre recherche.
Plusieurs temoins de I'histoire du peuple « Sana sont plus de ce monde.

Malgré I'effort que nous avons fourni, et la qualites informations que nous avons
regues, nous sommes persuadé que le champ étuése&nfe des potentialités pour des

nouvelles recherches.
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PREMIERE PARTIE
PRESENTATION GENERALE DU PAYS SARA
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Chapitre premier : Le milieu naturel

Les Sara peuplent le Sud du Tchad. lls sont disgsndans les régions du
Mandoul, du Barh Sara, du Logone Occidental, dehK@uest, dans la Tandjilé et une
petite partie se trouve dans le Mayo-Dala OuesgéBa

Compris entre le et le 16 degré de latitude nord, le pays Sara couvre un
ensemble de territorial estimé & 110.00G-Khest limité au Nord par I'ancien royaume du
Baguirmi, a I'Est par la République Centrafricagiex I'Ouest par le Cameroun.

Ce milieu naturel détermine la culture et donclénzent la pensée, I'économie, le
politique, l'art, la poésie, la religion. Le milienaturel, le sol, la forét, I'eau ont
incontestablement apporté la matiere pour I'élaimmade I'histoire et de la culture de

cette région.

1.1.Le climat

Le pays Sara connait dans son ensemble, un clingpéd soudanien. Mais il offre
également de nombreux caractéres de la zone gm@éem guinéo-soudanienne. Son
régime est de type tropical semi-humide. Il pleute six et sept mois et les précipitations
annuelles varient entre 1350 & 650 mm/an.

La région présente aussi les caractéristiques dera sahélienne au nord : sur la
rive gauche du Logone et dans la zone sahélo-s@mrdena pluviosité moins élevée qu'au
Sud de Doba. Comme partout dans les autres zonetargennes, le climat ici est
caractérisé par l'alternance réguliére entre daisoss : une saison de pluie de juin-juillet-
octobre. C’est I'été boréal ou la mousson guinéehtadizé austral dévié du Sud-Est au
Sud-Ouest au passage de I'équateur se déplacdevbiard, refoulant progressivement,
vers la Lybie, les masses d’air subtropicales éestsur le Sahara.

Les premieres pluies de courte durée arrivent eis,nfes moyennes annuelles des
précipitations débutent réellement en juin poueiattre leur maximum en juillet-aoGt-
septembre. La saison de pluie est aussi la pénede grands travaux agricoles, des
moissons, des fétes collectives, etc. et politicergnte chef de pluie doit faire pleuvoir en
fonction des besoins. Le climat détermine en paysaSle sol, la végétation,
I’hydrographie.
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1.2.Les sols

Il existe plusieurs types de sols en pays Sara.sGsscorrespondent aux régions
méridionales de la vaste dépression sablo-argilejagbs occupée par la mer
paleotchadienne dont les résidus sont : le Laeirdes nhombreux marigots et mares qui
bordent les cours d’eau de la région dont le LogOmental, au niveau de Doba, au
Salamat en passant paMandoul

Du & au 10 degré de latitude Nord, le pays Sara est une \aatee a peine
ondulée, dont I'altitude moyenne varie entre 35@reseet 387 metres environ.

Les sols changent progressivement en fonction weléealisation : il y a les sols
ferrugineux du plateau délara, une série de bas plateaux sablo-argileux trégemeht
ondulés et recouverts des cuirasses ferrugiheDes sols présentent des potentialités
economiques multiples. Il convient de noter qu'ey9 Sara, les sols jouent un réle
politique déterminant. lls sont le domaine d’unfctie terre, fondateur du village. Il est
chargé d’introniser les rois. C’'est également i @st chargé de prononcer les discours
lors des cérémonies. Il veille a la prospérité ket securité du village. Il est I'intermédiaire
entre la communauté, la terre et les ancétresgsapauvoirs et ses dons spirituels. Il a la
prérogative de décider du lieu et de déterminecdkendrier de la culture, il est le
responsable de la récolte et ses pouvoirs s'éténdex quartiers, villages ou aux
groupements du village.

Ainsi cette région Sara aux sols riches, offre musscouvert végétal diversifié et

dense.

1.3.La végétation
La végétation en pays Sara est intimement liée salg sur lesquels elle se
développe. Elle a joué un rble aussi important dassactivités politico-eéconomiques et

culturelles. Elle est occupée par une végétatidarelement arborée constituée par les

! Les sols ferrugineux présentent des richesseramimportantes notamment en ocre brun rougsofis
trés recherchés pour oindre les jeunes initiégueou ils exhibent des pas de danses appris amsbe au
milieu d’une grande foule.

2 C. Jeanle bassin du Moyen-Logoriehése, O.R.S.T.0.M., Paris, 1965, pp.42-43.

% Le village oubé en pays Sara comprend la terre et ce qu’elle pdetesol, les herbes, les arbustes, les
arbres, le fleuve, la marre, les montagnes. |l @mglles hommes, les bétes, les poissons, les wjskesu
insectes. Le village comprend aussi le cimetiereésident les ancétres et les puissances qui octlgubt
lieu.
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arbres de la zone soudanienne : le karigénéré, le tamarinier, les palmiers, le cailcedra
etc.

On trouve par endroits de belles lianes et dese@ginCes épineux fournissent en
pays Sara, des chicottes pour les jeunes init@#id@ement en pays Sara, la végétation
est placée sous la tutelle d’'un chef de brousseeguichargé de la protection et de la
réglementation des activités de la brousse : etig]l chasse collective, coupe de bois.

C’est aussi lui qui est chargé de fixer les limdleda zone d‘extension du groupe.

1.4.L’hydrographie

Le réseau hydrographique du pays Sara est tmsedd est désigné par

plusieurs dénominations génériques dont il convilersignaler les plus usités :

Man, en Sara signifie eau, et sert a designer tousoles d’eau ;

Ba: terme Sara qui désigne une riviére ou un fleuve

Nya: terme Sara qui s’applique a une riviere permendordée par la
forét-galerie et redoutée pour sa faune (caimanis) grofondeur-supposée de ses
eaux ;

Kou: terme Sara qui indique une vallée drainée parcaars deau
temporaire et couverte de forét-galerie; certainesalités sont appelées
Guidikouti c'est-a-dire village derriere kou, outrekou.

Ce réseau hydrographique est composé de cours, dledacs et de marigots. Le
principal fleuve est le Chari, long environ 1200.KkPoermé par la jonction du Bamingui en
Centrafrique, le Chari est le grand axe fluvialbantduquel s’ordonnent les cours d’eau de
la région. Dés son entrée en territoire tchadig@ardir du Sud-Est du pays Sara, le Chari
recoit sur sa rive droite les affluentsBarh? Aoukconnu sous les noms locauxddukalé
ou Bakare; le Barh Keitaou Doka, le Barh Salamat, qui prend sa source du Darfour et
dont la particularité est d’étre suivant la saisamaffluent ou un déversoir du Chari, le lac
Iro servait de régulateur.

Sur la rive gauche, le Chari recoitBarh Kg grossi duBourouet de laMoula et

ses affluents appel€ulamen République Centrafricaine ou il prend sa soul@st aussi

! Le karité, en pays Sara est un arbre fruitier qui fourng umatiére premiére importante qui est le beurre de
karité treés solliciter dans I'alimentation et pdeimélange de I'ocre pour oindre les jeunes ingi€sccasion
des danses publiques et de sortie de danse en ville

Le néré: c'est également un arbre fruitier trés prisépags Sara. Ses feuilles servent a la fabricatian de
couronnes qu’'on met autour de la téte des jeurigdsine premier jour de leurs sorties du bois&awers la
ville. Cette couronne marque le passage de laaraisshiologique a la naissance sociale. .

2 Bahr terme en arabe tchadien trés courant a INEstj-Est, qui désigne le fleuve et la riviére.
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connu sous le nom dga-bo (grand fleuve ou fleuve puissant, majestueux) a&ys [Bara.
Cette appellation est justifiée si I'on considexaévigabilité, le débit et I'étendue des eaux
de cette riviére en période de cruesBagh sararecoit le Mandoul.

A I'Est du pays Sara, au cceur d’'un veritable nogudtdgraphique formé par des
rivieres importantes presque égales: le logonendprea source sur les monts de
’Adamaoua au Cameroun, long environ 1000 km. doresur sa rive droite le Pendé
(region kaba, Mbay-Doba et Mouroum), sur la gaudbeTandijilé.

Le lac Iro apparait comme un lac residuel d’'uneieme étendue lacustrée
beaucoup plus vaste qui occupait toute la depressimprise entre IBarh salamatet le
Barh Aouk d’une superficie de 95 Kna’environ.

Enfin, 'hydrographie en pays sara assure une fomdiumaine, qui expliquerait
les conditions favorables que crée le fleuve, $tance de terre fertile, de son paturage et
les activités humaines tout au long des cours d’&lle constitue un lieu d’escale, de
repos et de la sedentarisation. Cette unité gebgrae fait de la zone une region

anciennement peuplée.

1.5.La faune

La faune du pays Sara est riche et variée. Ellecesstituée d'un mélange
d’espaces de la savane guinéenne et sahélienneno@nla présence de beaucoup
d’especes de carnivores africaines : les lionsthgses dont la peau est trés recherchée
pour la décoration du siége du roi et d’autrestshijie parures, les hyenes, les chacals, les
renards, etc. Elle est fortement peuplée de gazalks élans de Derby, des antilopes, des
buffles dont la queue servait de chasse & moucheledibang (roi).! C’est un symbole
de pouvoir qu’on retrouve un peu partout dans teségés africaines. On y trouve aussi
quelques rongeurs : les lievres, les porcs-épigetes,avec de nombreux insectivores :
hérissons et surtout les chauves souris. La fauméhologique est aussi de plus en plus
abondante : les éperviers, les grues-couronnéslalsae de reptiles est représentée par de
nombreuses espeéces telles que : les serpentsarassy les crocodiles, les tortues, et de

nombreux lézards, etc.

! Le motMbangavec un ton bas indique le soleil, 'astébangavc un ton haut désigne le chef religieux en
pays Sara.

21



La faune en pays Sara releve du domaine de la eh&sms ce milieu, les
chasseurs jouissent d'un grand prestige. Maitrdéa deasse, ils détiennent les secrets de la
forét et de la brousse.

Le milieu naturel du Sud du Tchad permet a I'honttieeganiser sa vie. C’est ainsi
gu’'avec ses rivieres poissonneuses, ses savanpgegies et ses plaines fertiles, le pays
Sara a constitué un cadre d’évolution et d’expangléal pour des populations dont on ne

cesse de souligner le caractere prolifiqgue

! En terroir Sara, les grands chasseurs concluafipales alliances secrétes d'assistance aveaimert
animaux.
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Chapitre deuxiéme : Le cadre humain

Le Tchad est une terre de vieille occupation humatives Coppens a decouvert en
mars 1961 dans I'Agamma, le crane d'un préhominiegux d’environ un million
d’années, baptis@chadanthropusuxoris En juillet 2002, une équipe de chercheurs
franco-tchadienne, dirigée par le Professeur Brum&touvreToumai,l'ancétre de I'étre
humain qui aurait sept millions d’années.

De tres nombreux outils datant du Paléolithique agdglement été mis a jour. En
fait, le Tchad porte le nom du lac Tchad qui aursitccédé a une vaste mer
paléotchadienne, il y a environ 50.000 ans avamtenere. Sa superficie aurait été de
330.000 krf.La longueur, de Bongor & Faya, se serait étenduprés de 1.000 km. Des
hommes vivaient sur les rivages, les reliefs dong de fleuves puissants.

Le début de I'assechement progressif et en plusigliases du lac Tchad provoque
le déplacement des différents groupes humainsieiristallation dans les plaines libérées,
de sorte que certains peuples deviennent mobited;aatres se sédentarisent plus ou
moins. Les riverains du nord de la mer paléontatemne suivent le retrait de I'eau et
constituent un ensemble saharien central qui ocaopesllement la moitié nord du bassin
tchadien.

Nous tenterons ici de retracer les origines du leaugent tchadien, en général, et
celle des « Sara » en patrticulier. Ces populattmesipent les bassins moyens du Chari et

du Logone, ou la « Mésopotamie » tchadienne.

2.1. Le peuplement du Tchad

Les grandes migrations des siécles précédentsngj@anaené les éléments d’origine
nilotique au contact des groupes de populationantiau sud du Sahara n’ont pas épargneé
le Tchad. La limite savane-steppe marque approxreraent le lieu de contact entre des
gens du Nord et ceux du Sud. Le peuplement dureamttiafricain provient d’'une source
unique. L’histoire nous enseigne, avec le ProfasSaeikh Anta Diop, les origines négro-
egyptiennes des populations africaines qui ont essaimer sur 'ensemble du continent,
par migrations successives, d'Est en Ouest, judgatérieur du continent.

Par migrations successives a travers le tempsiégses ont pénétré lentement le

cceur du continent, irradiant dans toutes les dinest chassant devant eux les pygmées. lls

1'Y.Coppensg Le Tchadanthropus Anthropologie, t 70, 1966, p.p 5-16 et Gisementpaléontologiques »
découverts en 1961 dans le Nord du TchBdilletin de I'lFAN. Série B, 30, Dakar, 1968, p490-801.
2 J. Chapellele peuple tchadien, ses racines, sa vie quotidieéee L’Harmattan, Paris, 1980, p.9.

23



fondérent des Etats qui se développérent et emeti des relations avec la vallée mére
jusqu’a I'étouffement de celle-ci par I'étranger.

Du Sud au Nord, ce sont la Nubie, 'Egypte ; dudNau Sud : Nubie, Zambie, de
'Est a I'Ouest : Nubie, Ghana, lle Ife, de I'Est ud-ouest : Nubie, Tchad, Congo ; de
I'Ouest & I'Est : Nubie, Ethiopi.

Au cours du Néolithique, le peuplement tchadien agttsté par de nombreuses
fouilles archéologiques dévoilant des gravures eintpres rupestres sur les parois
rocheuses, de l'art pariétal dans le Ouaddai gunsides poteries, des traces d’élevages et
d’agricultures. Nous tenterons de reconstituer igeran place de populations « Sara » qui
constituent actuellement le Sud du Tchad.

Au plan de T'histoire, les « Sara » ont leur orgidans la vallée du Nil, plus
particulierement la Nubie. Peuple Nilotique a ldlg¢ahaute, élancée, l'allure puissante.
Ces peuples partagent de nombreux points commurmramaort a leurs langues, traditions
et cosmogonies. Les « Sara » sont des agriculteilsscultivent le mil (pennisetum
Americanum),le sorgho (Sorghum bicolore)les tubercules et le cotorG ossipium
herbacum)a partir de 1924. Connus comme étant les descendmst Sad,les Sara
représentent plus de 30% de la population tchadiefia résident donc au Sud-est,
spécialement dans les régions du Moyen-Chari, dyohe Oriental, du Logone Occidental
et de la Tandjilé. Ces populations d’origine ndoi auraient migré en direction du Tchad
a partir du 16siécle. Fonctionnant sur un modéle matrilinégaant une langue Nilo-
Soudanaise, ce groupe comprend douze tribus, aus,cldont: Ngambaye, Mbaye,
Goulaye, Sar, Kadg Sara-Kake Niellim, Nar, Dai, Ngama, Gor, Laka.

Les « Sara » se repartissent en plusieurs groug@scts. Ceux-ci possedent entre
eux des liens incontestables : la parenté linguisti les mythes, les religions, linitiation,
I'organisation sociale et politique. Le pére Dalshakprime ces points communs en ces
termes : « Dans les bassins moyens du Chari etodorie, une famille de tribus sceurs

dont les coutumes et le langage se rattachent &aumee commune y vivent».

! C. Anta DiopNations négres et cultur@ome |, éd. Présence Africaine, Paris, 19794%. 3

2 Le premier peuple qu'on puisse nommer au Tchatlleepeuple Sao. Avant méme toute recherche
archéologique, avant méme que les textes anciereéwent sa place dans I'histoire, il était dégarmu dans
tout le Sahel tchadien par les légendes : « cldtades géants », ils parcouraient en quelques jdess
distances qu’un homme de notre époque met des gocosivrir. lls arrachaient un arbre comme on &eac
une touffe d’herbe. Leurs femmes soulevaient dimaén la grande jarre qu’elles placaient sur lete & qui
sert a conserver la récolte du mil. cf. J. Chapekepeuple Tchadien, ses racines et sa vie quotigjeid.
L'Harmattan, Paris, 1986, p.29.

% Mr. P. DalmaisHistoire du Tchadextrait de I'Histoire de I'Afrique Centrale et dichiad I.N.T.S.H, Fort-
Lamy, p.2, inédit.
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Le sentiment de former un ensemble culturel estefoent ressenti par les
« Sara ». Un Ngama vivant a N'djamena dira : « nmssSara » ; dans son village natal, il
dira : « nous les Ngama ». Les douze groupes «Speavent se ramener a quatre grands
groupes, les sars, les nar, les ngama. lls sotdllés en des lieux géographiques précis.
C’est ainsi que les sars occupent les sous-prééecile Sarh et Koumra, a I'Ouest du
Chari. Les Sara-kabvivent de part et d’autre du Chari, au Sud de &aehl'Est du Chari,
dans la sous-préfecture de Kyabé.

Les Mbayes occupent les rives du Bahr Sara etvéadioite du Mandoul, dans la
sous-préfecture de Moissala. Sur la rive gauch®lauodoul, sont fixés les bédjond. lls
dépendent de la sous-préfecture de Koumra. Les l@aditant au Sud de Doba, dans le
Logone Oriental, paraissent proches des bedjonghopalation de Doba, a cheval sur la
Pendé ou Logone Oriental, sont appelés parfois Eilizgba ou Mongo. Au Nord, sur la
rive droite de la Pendé, se trouvent les MouroniteEla Pendé et la Tandjilé, et a cheval
sur le Logone et autour de leur capitale Mound@iesdent les ngambayes et les laka au-
dela de Mbainamar. Enfin, le petit groupe &ale Goré et Mbaibokoum, habitant le Sud-
Ouest, ne se confond pas avec lessb@b Kyabé.

Les populations du Sud du Tchad comptent un tm@igroupe : les Dai. lls font
partie de l'aire culturelle « Sara », mais leurgia@ ne se rattache a aucune des langues de
la dite région. Les Dai se trouvent de part et tlkadu Mandoul, partagés entre les sous-
préfectures de Moissala et de Koumra. Les Toupdesi Moundang et les Mboum
appartiennent au méme groupe linguistique, le grade’Adamaoua. lls occupent en ce
moment le Sud-ouest du Tchad, le Sud-est du Camerdétat actuel des travaux connus.
Et c’est cet ensemble qui va émigrer jusqu’a I'fie du Sud pour former le groupe des
Bantou® Enfin, un ensemble d’ethnies pratiquant I'agrictet I'élevage et la péche dans
le Logone et les lacs Toupouri vit dans la régienMhyo-Kebbi. Ce sont les Massa, les
Moussey et les Toupouri.

La désignation « Sara », (Sa-Ra) signifiant lesd#é Ra, I'ancien dieu égyptien du
soleil, semble leur avoir été donné par les AraBeste hypothése a aussi été avancée pour
les Séreres, ethnie du centre Sénégal dont ilrebaple que le nom soit une déformation
de Sa-Ré ou Sa-Ra (fils ou adorateurs de Ra), eax geuples partagent en outre
beaucoup de caractéristiques physiques et cubgredt auraient probablement une
lointaine origine commune. Le fait que « Sara »sgelivouloir dire fils (Sa) de Ra est

! T. Obengal es BantyLangues, Peuples, Civilisationsd. Présence Africaine, Paris, 1985, p. 65.
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possible. Les « Sara » en fait, habitaient darsded-est égyptien, le long du Nil, avant

gu’ils ne trouvent refuge dans le Sud pour échappler traite négriére pratiquée par les
Arabes. Les « Sara » constituent un peuple richeistaire et en culture. lls possédent un
caractére rude et discret, se refusant a toutadéidn de type blasphématoire sur telle ou
telle autre tradition. C'est donc un peuple résepaeifiqgue, mais qui sait étre farouche

guerrier lorsque son indépendance est menacée §ag » sont a I'origine des royaumes
du Fitri et du Baguirmi, qui ont repoussé avec sades raids des Peuls. lls ont souvent
lutté contre les razzias des Arabes venus du Nord.

Durant la colonisation francaise, de nombreux raSaont été contraints a
effectuer des travaux forcés pour la construdatiorchemin de fer Congo-Océan, de 1922
a 1934. Ce chemin de fer relie les villes de Braifieaet Pointe-Noire au Congo, sous le
gouverneur de I'Afrique équatoriale francaise Vicdmgagneur.

En 1940, les « 3 Glorieuses » (26,27 et 28 aoltyjneat le ralliement de I’Afrique
équatoriale francaise a la France libre, suiteappél du 18 juin lancé par le Général De
Gaulle depuis Londres. Le gouverneur Félix Ebouarge du coté du Général De gaulle
pendant la guerre de 1939-1945. Il envoie aingnpées troupes francaises, de régiments
de tirailleurs « Sara » et Hadjiral.

Les populations du Sud du Tchad, panthéistes aartjége convertissent aprées les
invasions orientales et occidentales, a I'lslamaetChristianisme. Dans leurs cultures
ancestrales, ils pratiquent le totémisme, le aldte ancétres. Parye-ndq ils forment leur
jeunesse, ils connaissent Dieu, Etre Invisiblesrigie Omnipotent, Omniscient ; il est le
créateur de toutes choses. Il crée par la pensédapolonté et la parole. Leur mythe
présente un héros, éducateur de la socigtd):sa femme a pour noKwassi C’est ainsi
que chez les Mbayes, toute chose se forme a gdarta gémellité fondamentale, la femelle

et le male, d’ou le culte des jumeaux.

2.2. La diversité ethnique et linguistique

La diversité ethnique et linguistique est I'une deasactéristiques des populations
tchadiennes. Le Tchad regroupe environ 260 ethpmsant environ 120 langues.
L’ensemble de ces langues est reparti dans doazges linguistiques que sont : le Sara-
bongo-Baguirmien, le Moundang-toupouri-boudoums,légues Tchado-hamitiques, les

! Les Arabes dans la chronologie des migrations elad, sont les derniers arrivés. Leur mouvement
migratoire se situe entre le Xkt le XIX® Siécle. Ce sont des éleveurs venus du Moyen-Otlerjbuent un
réle important de par la langue arabe et la raligmusulmane qu'ils pratiquent. cf. M. B. Tétémaxt,cit, p.

19.
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langues de I'Est saharien, le groupe Tama, le Daejfeuhl et I'Arabé.Pour permettre
aux différents groupes de communiquer, le payd de® de deux langues officielles : Le
Francais et I’Arabe qui sont deux langues d’origitrangere.

Une ethnie est un ensemble d’étre humains ayaméceence d’appartenir a un
groupe et possédant une identité particuliere @sit £onstituée a travers le temps et qui
s'incarne dans son nom, des institutions politiqisesiété a Etat/ société segmentaire), un
systéeme économique, un territoire et parfois ungua spécifique. De petites ethnies (et
des langues) disparaissent et leurs membres game@ des groupes plus importants.
Pendant la période coloniale, dans une volonté atairthtion et d’administration, les
groupes ethniques ont été, généralement, fixés dmiene arbitraire et souvent
instrumentalisées pendant la période colonialesiAitle nombreuses ethnies se sont aussi
retrouvées, reparties dans deux, voire trois paysins. Apres les indépendances, la
présence des ethnies a souvent été occultée, et mémafin de favoriser la construction
de la nation ; 'unité nationale est alors consgé@éétomme la source de la force du pays.

Le Tchad compte de nombreuses ethnies. Dans lasabragienne (BET), vivent les
Toubou, les goranes et les Zaghawa, peuples deupsstlls élevent les chameaux et les
moutons. La zone sahélienne constitue I'habitatatebreuses tribus arabes, originaires de
la péninsule arabique. lls pratiquent I'élevage l®gns, chevaux, de moutons et des anes.
Ce sont aussi des cultivateurs. La langue arabentestiuite dans cette zone depuis des
siecles. Elle se rependra ensuite dans la pluslgrpartie du pays ou elle sert de langue de
communication. D’autres ethnies sédentaires, plusoins islamisées, vivent aussi dans
cette partie du pays. Ce sont, d’Ouest a I'EstBlesdouma (dont une partie habite les iles
du lac Tchad), les Boulala, riverains du lac Fies Kouka, les Medogo. Dans le centre,
vivent les Hadjaray (montagnard en arabe), terntelggguel on désigne un ensemble
hétérogéne d’ethnies telle que les Kenga, les Rjgrigs Dadjo, etc. A I'Est, vivent les

Maba, les Massalit.

2.3.La langue « Sara » parmi les langues tchadiennes
Le Tchad comprend cent vingt langues, ou ensemialectal. Théatre d’'une
longue histoire de migrations, il se trouve au pdmrencontre de trois des quatre phylums

linguistiques établis par Joseph Greenberg a prdpasontinent africain a savoir I'Afro-

1 J. CabatAtlas du TchagdParis, 1972, p.36.
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asiatique, le Nilo-saharien et le Niger-Congo. amille afro-asiatique est représentée par
I'arabe (20 dialectes environ), de la branche sgoet et le tchadique (30 langues environ,
dont le Kotoko, le Dangaleat, le Birguid, le Toumaka famille nilo-saharienne connait
une remarquable extension : elle est représentédepdangues sahariennes, comme le
Kanembou, le daza ou le zaghawa ; par les langads ifmaba proprement dit, massalit,
rounga, entre autres) ; par les langues Sara-bbagoirmiennes (soit une vingtaine de
langues dont le Kenga, le Sara-madjingay, le Ngaelbaenfin par les langues dites
soudan oriental (tama et dadjo notamment). Leiémis phylum, le Niger-Congo, a une
moindre représentation : le foulfouldé ou peul @ah Baguirmi, et les langues Adamaoua
telles que le moundang, le dai, le mboum ou leaydiifo, relevent de ce dernier.

La plupart des langues sont d’'un usage restreoa| lou subrégional. Seul I'arabe
tchadien est, nous l'avons dit, parlé a I'eéchellepdys. C’est la langue veéhiculaire par
excellence, tandis que le frangais est surtoutndpaarmi I'élite du pays, dans la fonction
publique et le monde des affaires. La langue « S&st une langue parlée principalement
dans les préfectures susmentionnées.

Les 120 langues du Tchad se répartissent engramies familles selon les criteres
génériques, typologiques ou encore phonétiquefamdle Niger-Congo qui comprend les
groupes Boua, Mboum, Dai, Kim et Gori; la famiNgéo-saharienne qui comprend le
groupe saharien, le groupe maba, le groupe fugrdepe Chari-nilo et la famille Afro-
asiatique qui comprend le groupe biu-mandara gtdepe oriental. Au sein d’'un groupe,

on remarque une intercompréhension, comme le &itdéesseur Djarangar Djita Issa :

«D'un point de vue géographique, les familles B#mita, Sara,
Mandoul, Sido, Logone et Pendé sont contigliess Elbmstituent ce que
nous appelons le Grand Domaine Sara. Toute coasiolérgénétique et
ou politique mise a part, le grand domaine Sar@ggdéde regroupement
ethniqgue Sara démographiquement le plus importanglisé dans la
zone méridionale du Tchad. Dans le Grand Domaima, $®us sommes
en continuum dialectal dans lequel (...) il y a intenpréhension totale
entre les différents locuteurs des différentesuasgs

Les langues du Soudan central, toujours selondie&seur Djarangar Djita Issa, se
divisent en trois groupes : Sara-gé, Sara-gi @-fgarCette répartition tient compte du fait
qgue ces langues font leur pluriel avec le morph@®egi ou jé. Ainsi au Tchad, se
rencontrent les langues Sara-gé dans le Guer@hdei-Baguirmi et le Bahr Keita ; les

Sara-gi dans le Dar-el Kouti, le Bahr Sara, le Marncet le Sido et les Sara-jé dans le

! D.J. Djarangar]0° Colloque de Linguistique Nilo-Saharienriaris, 2007, p.6.
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Logone et la Pendé. Le ngambai (Kilang, mang, mimaskula), le laka, le mouroum, le
bénar, le mbéri et le gam appartiennent tous aupgr&ara-jé.

Apres une analyse lexicostatique, le Professeurabgar Djita Issa fait apparaitre
deux groupes de populations « Sara ». Un grougageant de forts taux de ressemblance
phonétique (plus de 50%), le groupe 1, et un datreé de langues n'ayant que de faibles
taux de ressemblance phonétique allant jusqu’au nul

Groupe 1 : (20 langues) : gor, yambod, mongo, metjjoémar, murum, kéré, laka,
kaba, bébote, sar non, gulay, sar de Bédaya, ygamnira, mbay béju, ngambay Lara,
ngambay Bénoye.

Groupe 2 : (10 langues) : kaba na, kaba dinjé, yfeba, kenga Bitkine, kenga
Banama, barma, babalia, médogo, bilala.

Groupe 3: (4 langues) : nous pouvons ajouter adeag groupes des parlers que
nous avions de prime abord écartés : le gula,gitdde ndoka et le kulfa.

Si I'on regarde la dispersion géographique de aegues, I'on se rend compte
aisément que le Groupe 1 (G 1) englobe les landuesapéze Sarh-Moundou-Paoua-
Maro. Il correspond a ce que Djarangar a appet&dad Domaine Sara ou GDS. Les deux
autres groupes englobent toutes les autres lardpiesemées autour de ce groueatral
compact. Nous appelleroSsmra Centrales langues du Groupe 1®ara Périphériqudes
langues des deux autres groupes.

Du fait de leur manque de contact les unes avealges, ces langueSara
périphériqueqG1 et G3) ont dO évoluer differemment par rapparteste du groupe.

Pascal Boyeldieu suggeére de distinguer :

« Linguistiguement, un Sara central (sar, mbay, nggmbedjond,
kaba Paoua) d'un Sara périphérique (ndoka, wadrdyam, tiye, kulfa,
simé, demi), les parlers septentrionaux (bulalaalhe kenga, barma)
occupant une situation indécise ou ambivalerfte. »

Cette classification conduit I'auteur a :

« Situer le foyer d’origine des langues SBB dingégion du Bahr el
Ghazal, au Sud-ouest du Soudan. Les langues otaleense sont
déplacées en direction du Nord-ouest, pour serdiifder dans le Nord
de l'actuelle RCA. Les langues « Sara » ont pourdeur progression
vers I'Ouest et, dans une ultime étape, colonisdéssins du Chari et de
Logone, avec des avancées jusqu’'au Lac Fitri werbsldrd et jusqu’a
I'Oubangui vers le Sud?»

! D.J. Djarangarp.cit, p.6.
2 p. Bouyeldieux Présentation des langues Sara-Bongo-Baguirmienniaris, CNRS-LACAN2006, p.7.
® p. Bouyeldieugx Présentation des langues Sara-Bongo-Baguirmienniaris, CNRS-LACAN2006, p.7.
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Parmi ces 120 langues que l'on rencontre au Tchlesdplus utilisées dans la
communication sont le Sara et l'arabe dialectalado#n. Les autres langues sont
considéréees comme des langues vernaculaires dgufaites sont utilisées seulement au
sein d’'une communauté plus limitée. La constitutiohadienne classe les langues du
territoire en deux catégories : le francais etaker sont, nous l'avons dit, les langues
officielles, en usage dans I'enseignement, I'adstration et dans les actes officiels et
internationaux. Les autres langues du terroir, siites « langues nationales ». Plus d’'une
dizaine d’entre elles sont utilisées a la radiajrptes informations et les communiqués.
Depuis quelques années, I'arabe littéraire corumaét promotion au détriment de I'arabe

vernaculaire.

2.4. L’organisation politique et administrative

La tradition orale et quelques sources écritesimmdduit des éléments qui ont
prouvé l'existence des institutions politiques dészone méridionale avant l'intrusion
coloniale. C’est le lieu d'affirmer ici qu’il s’agibel et bien d’institutions originales, de
caractére étatique et répondant parfaitement alerdediie, aux besoins et aux aspirations
essentielles des intéressés. Cette affirmationtitoesun démenti a ceux qui prétendent
gue les populations non-islamisées du Sud tchabean congénitalement anarchiques, et

vivent dans des sociétés acéphales et n'ont pastalte :

«Une forme dorganisation politigue caracieis par une
« souveraineté diffuse » exercée de facon commainaudt indivise par
le groupe et non appropriée par un individu : gesupcéphales ; ordre
social assuré par la coutume ; cellule de basefartdlle étendue ou
« joint family », & la fois unité sociale, politiget religieuse.>

Selon M.J. Le Cornec, ce systeme anarchique coaipdes degrés :

«Le degré supérieur de l'anarchie.... écrit-il, saractérise par
I'apparition de chefs spécialisés dans des acsidteiales précises : chef
de guerre, de terre, de pluie, des initiés, de dmmude chasse et de
péche. %

De l'avis des intéressés (nos informateurs, leseascdes différents villages que
nous avons Vvisités), cette opinion mérite d'étreanuée. Quelle était, en réalité,

I'organisation sociale et politique précolonialesde Sara » ? L'étude des activités

1 M. J. Le CornecHistoire politique du Tchad de 1900 a 196hése, R. Pichon et R. Durand-Auzias, Paris,
1963, p. 14.

2 G.J. Kogongarintroduction & la vie et a I'histoire des populat® Sara du Tchadrhése de Doctorat de
spécialité, Paris, Sorbonne, 1971, p.15.
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économiques de ces populations révele qu’a laevddl la pénétration francaise, celles-ci
avaient partout atteint, voire dépassé en certaimioits, le stade de la communauté
rurale.Les « Sara » étaient groupés en villages plumoins étendus dont I'économie,
nous le verrons, reposait non seulement sur l'ajue mais encore sur l'artisanat, le
commerce, etc.

Les premiers explorateurs arrivés dans le paysraséurent accueillis, dans les
villages importants, situés sur leur itinérairer, gasngar, mbang dont l'autorité dépassait
souvent le cadre de leur propre agglomération.

Pour parler de leurs hotes, Maistre et Brunachetubexpressions telles que :

«Chef Sara important », chef mara (le claara appartient au sous-
groupe Sara-kala Démé trés important, « chef vraiment majestueux »,
« personnage d’'importance », &tc.

Le Sud du Tchad compte plusieurs formes d'organissitsociales. Les exemples
les plus évidents de ces institutions étatiques pantie de I'histoire. Les récentes études
montrent qu’'en pay®upoui, le pouvoir politique d&\Vong Doréau pied du Mont-llfiest
connu depuis plus de trois siécles. . L'autoritditijoe du Gong® de Léré se pratique
depuis plus de deux siecles. Gongdispose de tout un gouvernement, car son systeme
fonctionne au moyen des ministeres spécialisénéarfinance, intérieure, etc.

Au Baguirmi, un pouvoir structurel en relation ave@ouvoir politique d’Abéché
fut sur place. C’est avec ces structures qu’avagbiié I'explorateur Gustave Nachtigal.

En pays « Sara », IMlband de Bédaya coiffait toute une institution formée de
plusieurs corps : enseignements, finances, affétr@amgéeres, etc. Certaines communautés
du Sud (Mbaye, Gor, Nar,...) ne connaissaient pashdéferie incarnée par un individu.
La société était dirigée par un conseil des Anci€@®&ui-ci se compose des meilleurs des
ainés de chaque grande famille (clan). Ce conskietdapplique la loi. En cas de
difficultés majeures touchant tout le groupe (geiemcendie, pandémie) un jeune (entre
30 a 50 ans) émerge pour conduire la société, emrcda@vec le conseil des Anciens. Le
danger écarté, ce représentant se dissout darmsmiaunauté. N'ayant pas compris ces

structures politiqgues, Jean Bouquet affirme touveraent que les Sara vivent dans une

! G.J. Kogongarintroduction & la vie et & I'histoire des populat® Sara du TchadThése de Doctorat de
spécialité, Paris, Sorbonne, 1971, p.66.

2 D'aprés les données orales ; la monarchie de Bengit fondée vers la fin du A6iécle par des émigrants
venus du Nord-Ouest.

%Gong: terme générique désignant le roi en pays moundan

“Mbang: terme générique désignant le roi en pays sar.
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anarchie perpétuelle ; il entend par anarchie lewqua total de pouvoir, partant un
désordre absolu. Jean Bouquet est loin d’imagineiung pouvoir politique non
individualisé ne signifie pas nécessairement maigyagouvoir.

Partant de ces difféerentes figures de pouvoir igokt au Sud, soutenir que le Sud
du Tchad ne connait ni pouvoir politique, ni histane releve donc que d’'une simple vue
de l'esprit. Des structures réelles, des systenodiiquies existaient pour donner vies et
cohésion a la société. Les restes de ces ancietnesures politiques ont résisté aux

pouvoirs politiques étrangers connus par la régiare jusqu’aujourd’hui.
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Chapitre troisieme : Les caractéristiques économiges de la société
« Sara » précoloniale

Pour se nourrir, se vétir, se protéger, I'africamgénéral et les populations du Sud
du Tchad en particulier, prennent des élémentsssaages a cette fin dans la nature. Ils les
transforment par des techniques traditionnellesap@es. L’homme sara tirant sa vie de
la nature, fait de cette derniere un allié vivdiriui parle, I'écoute ; elle lui répond. Partant
de ce lien, ’lhomme ne fait aucune violence aieeteni a aucun des éléments qu’elle porte
(animaux, végétaux, minéraux,...) ; 'lhomme en vidatplus simplement, a protéger la
nature, car sans cette derniére, sa vie n'a aucongistance. Chaque famille ou chaque
groupe protége un élément de la nature en s'idantif lui. C’est ainsi que telle famille
protégera le caméléon en soutenant que c’est stitrarou son totem. Leédbayesont
pour totem le figuier et I'araignée. Chaque famdbboptant un végétal, animal, minéral ;
chaque groupe en faisant autant, c’est finalenwertétla nature qui est protégée.

L’économie africaine en général et celle du Tchagarticulier se détermine ainsi
a partir de la relation harmonieuse, de I'équilibvtal de 'lhomme et de la nature. Cette
économie n’est une violence ni contre les hommepld@é@ation), ni contre la nature (la
destruction):

3.1. La société « Sara » et la terre

Avant de devenir des agriculteurs émérites, leara $ ont tiré leur nourriture de
I'association de la chasse, la péche et la cuilldes activités pratiquées depuis des temps
immémoriaux et dont la persistance jusqu’'a nossjooiest pas le seul fait de ces
populations (qui tirent encore un complément appbée de leur nourriture). Vivant dans
un milieu physique marqué par une forte saisoneselehcultivateur « Sara » s’'organise
pour survivre et ceci grace a ses relations avearia.

Dans la pensée « Sara », la terre est a la fodament de la Nature qui abrite des
forces chtoniques qui la rendent fertile, et, daypart, c’est un bien non rare, moyen
essentiel de la production vivriere. Cependantteceéerre est peuplée de sociétés
composites formées de lignages qui scindent oliesiaidans un mouvement constant de
colonisation agricole. Les forces chtoniennes semtvéritables maitres de la terre. Elles
disposent du pouvoir sur le sol, le sous-sol et ¢ewqui en est sur un espace donné. On ne
peut comprendre I'attitude des sociétés « Saras»aviis de la terre, si 'on n'a pas a
I'esprit leur conception du Monde :

! C’est récemment vers les années 1990 seulemetiQueident introduit dans sa politique, la protentde
la nature.
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«Une « terre », c'est, pour le « Sara », non seuléme 'humus et des
roches qui fournissent les plantes, la glaise pmyooterie et le minerai
pour la forge, mais c’est aussi un espace, padivisé en sous espaces,
dont l'unité repose sur son appropriation par uneptusieurs forces
occultes qui lui donnent sa fertilité" »

Donc la terre n'est pas que simple étendue quenithe peut utiliser, transformer
selon son bon vouloir. Les hommes qui exploiterd mone donnée, sont en présence des
génies du lieu. Ceux-ci entrent en contact et tesrhes leur expriment leurs voeux et leurs
permissions. De la découle I'importance du roleéjpar le prétre dans I'alliance avec les
génies du sol. Ce dernier est appelé souvent «dehtfire .

L’économie du Tchad en général et de la zone de metherche en particulier est
axée essentiellement sur le secteur primaire (ggre, élevage et exploitation des
ressources naturelles). Le PIB par habitant es24fedollars. L’agriculture et I'élevage
contribuent a environ 40% du PIB. Le Tchad est dénparmi les pays les plus pauvres du
monde. Le dernier rapport (2004) du Programme dediohs Unies pour le
Développement (PNUD)la classe 167sur 177 pays avec indice du développement
humain (Idh) de 0,39. Quatre vingt pour cent (8@B)a population vit avec moins d’un
dollar par jour. Jadis, chasseurs par excellelese« Sara » ont, peu a peu, abandonné
cette activité pour s’adonner au travail de lagtedrla péche, a I'élevage et a la forge.

Le forgeron occupe ici, une place centrale parce gest lui qui fournit les
instruments nécessaires a tous les travailleurs eseception. C’est aussi lui qui, offre a la
société la monnaie, les bijoux. En outre, c’estqui est le maitre de ['initiation, c'est-a-
dire le maitre de la formation de la société.

Les « Sara» sont de bons agriculteurs. lls lalmules terres fertiles qu’on
rencontre aux pieds des collines et dans les batsfdes cours d’eau. Le paysan « Sara »
cultive le mil (Pennisetum Americanum)e sorgho(Sorghum bicolore)les arachides
(arachidis hipogea)le sésaméSesanumindicum)e haricot(phaseolus vulgaris)patate
(Hypomea patata)igname(Dioscorea sp) manioc(Manihot utilissima) Pour le paysan
« Sara », le mi(Pennisetum Americanumgvét un grand pouvoir. S’il nourrit ’homme, il

peut aussi causer sa perte.

1 J.P. Magnant.a terre Sara, terre tchadiennéd. L’Harmattan, Paris, 1986, p.28.

2 En pays « Sara », afin de faire bénéficier les memde leurs bienfaits, on doit se concilier lesigg
maitres de la terre. L'acceés au sol, tant de l@sbglobale que des lignages ou des individuss@simandé
par un contrat conclu avec les vrais propriétaieseu : les dieux.

* Programme des Nations Unies pour le Développement.
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Le mil (Pennisetum Americanurdpnne a ’lhomme sa force physique et donc il lui
permet aussi de prier et de méditer. Dans ce ctmtexmil est synonyme de vie. La vie
est partage. Refuser de manger le (Rénnisetum Americanund)autrui est un signe de
mésentente, de conflit. C’est ainsi que si un @3adit : « je ne mangerai plus de ton
mil », cette déclaration signifie que le lien deguaé est rompu. Les personnes en conflit
peuvent se parler, se visiter. Mais si elles negaanhpas ensemble la pate de mil et ne
boivent pas ensemble la biere de mil, c’est qusetle sont pas encore réconciliées. La
réconciliation n’intervient que si I'un et 'autes viennent a manger et a boire ensemble.

Aprés un divorce, les époux peuvent se réconcilier.réconciliation est plus
difficile, s’ils ne mangent pas le méme mil. lIs leeferont que lorsque chacun demandera
pardon au mil et chacun prendra une nouvelle résalu

Les sociétaires mangent le mil dans le silencdePdevant la pate de mil, c’est
réveiller la puissance qui y demeure. Les parotestipes renforcent le corps, tandis que
les paroles négatives transforment ; le mil en @ritable poison. Ce poison déterminera
alors de maladies incurables d’ou le respect dulamk le milieu « Sara ». La pate de mil,
quelqu’en soit I'état n’est jamais jetée, elle estjours réutilisée sous une forme ou sous
une autre. Le mil accompagne la vie quotidienne<@ara », c’est le seul aliment qui
compléte le lait maternel si celui-ci est insuffisdl y aura toujours du mil dans la famille
parce qu’il intervient aussi dans certain traitemen

Le riz (Oryza sativumpoussait a I'état spontané dans les endroits rage&x ou
dans les dépressions inondées. Il sera officielermgroduit par la France pour soutenir
I'effort de guerre de 1939-45. Il est cultivé gaément dans les zones inondables :
Mayo-kebbi, Logone, Tandjilé. Il est introduit rémment dans le lac-Tchad (avec le blé
(Triticum sativum)

Traditionnellement, le coton se rencontrait au enilde la végétation ou a la lisiere

des champs, avant l'arrivée des occidentaux. Eat,efélon Brunache :

« Le travail de coton existait en pays Laka (ilgifaen fait des
ngambay du poste administratif actuel de Gaga$ Lkka, écrit-il, filent
le coton et obtiennent des cordelettes d’'une bkunchtonnante, mais ils
ne savent point tisser.. »

Le coton(Grossipium herbacum)ntroduit dans la région en 1920 constitue la
principale culture commerciale et industrielle, qbdétée par le tabad¢Nicotianna

! P. Brunachel,e centre de I'Afrique-autour du Tchaéd. F. Alcan, Paris, 1894, p. 297.
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tabacium),la banangMusa sp),I'oignon (Vigna unguiculata} Le travail de la terre est
l'activité de base des populations « Sara ». Clasprincipale source de revenus de
beaucoup de familles. Elle occupe 80 a 90% de falption active. Cependant par la
faiblesse des rendements et par la taille réduge ekploitations, elle demeure une
agriculture destinée a la satisfaction des besdmsla communauté. Dans la région
méridionale, la terre appartient & la communaut&agle membre de celle-ci y a droit. La
terre est gérée par un chef de terre qui est toajonl prétre. C’est ce dernier qui attribue
donc les terres destinées aux différents usagdsirguhabitation). La terre appartenant a
Dieu, nul ne peut se I'approprier en partie ouaalité sous aucun prétexte. Les nouveaux
venus y ont aussi acces. lls sont cependant temg&adquitter du prix de sacrifice destiné
a l'intégrer a la terre et a la communauté. Il pggaur ce fait, le prix d’'un poulet ou d’une
chevre. Il recoit en compensation une portion de teusceptible de nourrir sa famille.

Le chef de terre est considéré comme le descemilaptemier occupant qui, au
nom du groupe, a conclu un pacte d’alliance avegénies de la terre et 'espace occupé.
Il administre le dit espace au nom des ancétresiagiom des geénies. Il juge les litiges
fonciers et préside aux différents rituels toucHarnerre.

Les moyens utilisés pour la culture se raméendat farce physique humaine, ce
qui confere a I'agriculture ses limites. Les outéds plus utilisés sont la houe, la daba, la
pioche, ensuite viennent la machette, le creumifaucille et méme le couteau qui sont
des outils Iégers et pratiques, permettant a 'hemrBara » de travailler ou labourer sur
de petites surfaces cultivables, car les surfacesuléiver sont toujours limitées
conformément au besoin de la famille et & cewad®minmunauté.

La préparation des travaux champétres commencie iem de brousse. Le réle de
ce dernier, c’est d’enlever a la terre ses impsretéest-a-dire de la rendre a nouveau
sacrée. Le feu de brousse s’accompagne d’'une chassenfants s’occupent des rongeurs
et les adultes chassent les grands animaux. Leaillsmsont toujours précédées d’'une
féte (exemplele nan bina: le mois du son chez les sars) qui se déroyduke souvent au
mois de mars ou avril, a la veille du début dealaan des pluies.

Cette cérémonie est dirigée par le chef de teraebiere et la pate de mil sont
apprétées lors des cérémonies pour la circonstacdever du soleil, devant tout le
village, le chef de terre s’adresse aux ancétres [Rteu. Au nom de la communauté, il

1 J. Chapelleop.cit, p. 237.
2 |l est interdit de travailler et de faire travaillautrui avec excés pour soi-méme. Il va sans gliee les
communautés du Sud du Tchad condamnent de céefajirincipes de base du capitalisme.
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remercie les ancétres et Dieu pour la saison éeolildeur renouvelle la gratitude du
village pour leur bienveillance et don (la sanés, produits des champs, des fleuves et de
la brousse). Il leur annonce le but de la préssaliecitation : les travaux de la prochaine
saison des pluies. Le chef de terre demande awtrancet a Dieu, la force, la santé et le
courage pour lesdits travaux. Il leur demande dreadiéloigner toutes les maladies, les
guerelles intercommunautaires ou avec les voisins.

Le chef de terre demande enfin le pardon a la e les blessures que lui feront
subir les sociétaires : coups de houes, coups deebade pioches, le feu. Le chef de terre
demande la force, la paix et la joie pour toutedmmmunauté et pour les voisins, proches
ou éloignés.

Apres ces prieres, le chef de terre présente drende. Il égorge un mouton, ou un
poulet. Le sang de ce dernier donnera la force tarfa et a tout le village. Ce dernier
partagera la biere et la pate de mil déja annonCéde cérémonie dont le but est de
solliciter I'autorisation des ancétres, de Diedeepardon de la terre laissera la place aux
semailles qui peuvent alors commencer.

Avec I'apparition des premiers nuages dans le cielntesnbres de la famille se
rendent dans leur champ, qu’ils apprétent poumpteshaines semences. lls enlévent les
herbes et les brllent. Les arbustes sont coupegramds arbres sont abattus au moyen du
feu (les branches sont rassemblées sous I'arbbatireet le feu y est mis). Si les arbres
sont coupés, certains tels que le n@Parkia biglobosa) le tamarinier Tamarindus
Indica), le cailcedrat Khaya senegalengisle Karité ButyrospermumParKiietc.? sont
épargnés. Ces especes sont considérées commebGEsSSACIES.

Apres deux grandes pluies, aprés que la terrebsait mouillée, elle est préte a
recevoir les semences. Ces derniéres provienndatréeolte précédente. Elles avaient été
choisies et conservées pour I'ensemencement. Chagnoée, une telle sélection est
appliguée. Les semences seront mises a la teroeb@aeicoup de respect. N'entre ici en
action que le bras et la jambe gauche du paysan.

Le paysan surveille le champ ensemence et attesgrand espoir la germination.
Pour éviter que les oiseaux granivores ne détrulesrsemences, les enfants sont envoyés
au champ pour surveiller d’abord les grains en gsation, ensuite plus tard les semis. Le
paysan veille a ce que les mauvaises herbes néastgmt pas les plantes, aussi il enléve

les mauvaises herbes pour laisser vivre les jeplaases.

! En raison de ces douleurs, a la fin des récaitésrte recevra aussi sa part d'offrande.
2. Atlas du Tchad, Institut Géographique NatioRalris : 1972, p. p. 32-33.
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L’agriculteur « Sara », produit une variété de mitwre : mil (Pennisetum
Americanum) mais (Zea mays I'arachide (Arachidis hipogea), le haricot
(Phaseolusvulgaris)e sésamé¢Sesanum indicumgourge(Citrullus lanatus) concombre
(Cucurnissativis) etc. A l'intérieur et autour des concessions splaintés le gombo
(Hybiscus esculentusljoseille (Hibiscus rumex)le piment(Capsicum annum)e melon
(Cucurbitas melo)et le tabadqNicotiana tabacium)A la période de crue, les paysans
« Sara » cultivent dans les plaines un mil rougd.@e mil est récolté avant les grandes
pluies. Les paysans s’en nourrissent en attendamicblte du petit et du gros mil. Le mil
rouge sert aussi a préparer la biére locale appbdiéali . Cette biére est présente dans la
vie quotidienne comme elle intervient massivemers tles grandes cérémonies : mariage,
baptéme, funérailles, commémoration... le méme mifjeoest considéré comme un mil
sacrés. Lorsque dans un conflit, il est difficile déterminer le coupable, la société a
recours & ce mil rouge pour départager les platgtian

Depuis quelques décennies, les paysans du Sudemfoaitleur production les
agrumes : bananigfMusa sp) manguier(Mangifera indica) citronnier (Citrus limon)
goyavier(Psidium guayavalpapayel(Papaya Karyaka La production de ces fruits vient
ainsi relever le statut aisé a ces paysans quidkivent. De plus en plus, les paysans du
Sud s’adonnent au maraichage. lls produisent EasaitueqLactuca sativa)les tomates
(Solanum lycopersicum)es betteravegBéta vulgari$, les choux(Brassica oléracég)
carottes(Daucus carotg)oignon(Allium cepa) etc. La récolte, c’est la moisson du travail
effectué pendant au moins six mois par la famidefémme, le mari, les enfants, les
parents, les amis.) c’est une période de joie ltacun voit le fruit de son investissement.

Avant la récolte proprement dite, chaque paysanh |é&itour de son champ. I
collecte les meilleurs épis pour le remettre au dieeerre qui préside la féte de la récolte.
Ces meilleurs épies serviront pour la féte desltegoune partie ira pour la pate de mil et
I'autre pour la biére. Avant la consommation, lamrere part de ces prémices est offerte
aux ancétres et au dela d’eux, a Dieu. Cette affragst accompagnée de priere et de
chants.

Dans la priére, la communauté exprime toute satgpulat aux ancétres et a Dieu
pour leur avoir donné la santé et la force de thavapour les avoir préservés des dangers
(blessures, morsures de bétes, incendies....) eulsdffrent ces prémices en témoignage

! Dans notre zone de recherche, le sor(Borghum bicolorelppelé mil rouge ou « godji » en langue
« Sara » occupe une place importante. Il est coasata préparation de la biere de mil offerte angétres
avant d’étre consommée par les vivants. La céréendaifin de semailles est aussi célébrée par ta dié
mil rouge, le but est de faire tomber la pluie afi@viter la famine.
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donc de leurs reconnaissances. Apres la prienenerg les chants. Dans ceux-ci, la société
exprime sa joie d’avoir dans la main le fruit dex dravail. Elle rappelle la mémoire des
grands cultivateurs, chasseurs précédents quanhapporté a la société. Dans les mémes
chansons, la société exprime d'avance la joie bu’drera des réjouissances que
permettent les récoltes. C’est aussi le moment ndacer que les mémes récoltes
permettront les nouveaux mariages.

Apres que les ancétres et Dieu aient été serviqrienité par ces prémices, les
anciens seront servis, ils mangeront et boirortedeproduits. lls béniront la collectivité et
souhaiteront une santé, un courage accru aux amemtpour la prochaine saison. Les
anciens servis, vient enfin le tour de la collatéivChaque homme, chaque femme sera
servie a tour de réle en tenant compte de I'ags.drdants fermeront la boucle. Comme
nous le voyons, la consommation des prémices rgépgpersonne. Ni femme, ni homme,
ni enfants ; les étrangers de passage dans lanrégront eux aussi servis au méme titre
gue les autochtones.

Une fois la féte passée, ce sera la récolte génélahs les communautés. Les
meilleurs produits seront pris dans les champ®rsarvés pour les prochaines semailles.
La semence mise de c6té, le reste de la récokkensisrdans les greniers. Elle servira a la
consommation collective. Contrairement a une id@amdue, le grenier est la propriété de
la femme, parce que son contenu a pour essencislaecet la cuisine est dominée par la
femme. Le contenu du grenier n’est pas destinécarldaommation de la seule famille qui
I'a produit.

En effet, une partie de cette production sera #fée@ux parents, hommes et
femmes qui sont dans le besoin. Les hommes e¢hesés seules, qui n’ont aucun secours
seront servis, auront leur part. Lors des cérénsonie funérailles, baptémes,
commémoration, fétes populaires, c’est toujoursgpdude ce grenier que sera prélevée une
qguantité pour ces cérémonies. Au total donc, lssaommation est commune et la récolte
n'était échangée sur le marché que pour permettaefamille de se ravitailler en biens
dont elle a besoin. Le but premier de la récolesndonc pas la commercialisation. Nous

le voyons encore bien, la production n’a pas patiube rentabilité capitaliste.

3.2. L’élevage en terre « Sara »
Les populations du Sud, pratiquaient de petitsagles qui étaient alors associé a
I'agriculture. lls élevaient surtout les chévress Ipoulets qui servaient surtout pour

I'accueil des étrangers et les rites. Chaque fanpbbssédait un minimum a cet égard.
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Certaines familles élevaient plusieurs dizaineshi/res et de poulets. Le cheptel volaille
sera protégé de la destruction des enfants papanade habile. Les adultes leur enseignent
que, un enfant qui vole les ceufs pour les mangaravmourir ses parents. Cette idée
déclenche un effroi chez eux, et du coup, ils nehent pas les ceufs. Cette prohibition
protége les ceufs et par conséquent favorise l'éclake la volaille.

Avec le contact des populations musulmanes, legamb de notre zone d’étude
s’ouvrent aussi a I'élevage de moutons et des bakefs bceufs sont de plus en plus
utilisés au Sud pour la culture attelée. Avec ibduction de la charrue et des bceufs, la
production des populations du Sud a augmenté ditégaaen quantité. La bouse de vache
et les déchets de mouton servent de fertilisant palentour du village et pour les champs
les plus éloignés.

Les paysans du Sud, connaissent aussi de plususi’g@levage de pintades, de
canards et de porcins. Cet élevage peut aussr selavivente permettant ainsi aux familles
d’avoir un revenu supplémentaire. Par ce derniées g@euvent augmenter la qualité et
quantité de leurs biens, elles peuvent payer lés elohonorer d’autres services. Mais en
aucun cas, le but de cet élevage ne vise exclusivema vente. Ces communautés ne
pratiquent pas le capitalisme. En période de cedtisaison des pluies), la communauté
maintient le bétail attaché a l'intérieur des casiens pour I'empécher de détruire les
semis et les jeunes pousses. Certains conflite éedr familles ou les groupes ont pour
origine précisément, le fait que les animaux déewi les plantes.

Chaque famille rapporte alors, au retour des chartipsrbe et les feuilles
nécessaires a la nourriture des animaux. Cette &sthcelle des adolescents. Les animaux
ont aussi pour nourritures les tiges de pois de tefarachides, de haricot de la précédente
moisson. Ces tiges sont soigneusement attachébstems. Rapportées au village, elles
sont entassées sur des claies, a l'intérieur desessions. Apres les récoltes, le bétail est
détaché, il peut alors manger ce qui reste dansHesps ou brouter I'herbe de la
brousse.Avec I'apport de la médecine vétérinageshleptel du Sud, bovin, caprin, porcin,
volaille augmentera encore de maniere considéxdiblgant plus que le milieu naturel du
Sud est clément par nature et propice a un éledggamique. Le Sud pourra alors

associer pleinement I'agriculture et I'élevage.

3.3. L’homme « Sara » et I'eau
Les populations du Sud comptent quatre divinitest@-dire quatre éléments

principaux nécessaires a la vie. Ces éléements: darterre, l'air, 'eau et le feu. Sans la
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terre, il N’y aurait aucune vie et c’est I'eau gldnne une consistance a la terre. Le feu
donne de I'énergie et de la force a toute cho&ar, permet la respiration considérée
comme le point de départ de toute chose. Nous i&awa, la population du Sud tient la
terre comme un élément fondamental. Elle tienul'da la méme maniére.

L’eau conditionne la vie des hommes, des bétespldases, elle détermine aussi la
force de 'hnomme. Les trois quarts du poids dertinte proviennent de I'eau, la sueur qui
oxygene le corps, la salive qui permet le mouventmntia langue et les larmes sont
eégalement constituées d’'eau. L'eau est si impartdans la vie des africains que depuis
I'ancienne Egypte, les populations Africaines $issent toujours le long des riviéres et
autour des lacs. Lorsqu’ils s’installent loin desnps d’eau, ce fait constitue un danger tel
que le nom qu’ils donnent a cette région est epadpavec I'eau. Un tel lieu manquant
d’eau s’appellde manga Ce fait que signale le Pr. cheikh Anta Diop, diliasion Négre
et culturese retrouve dans les régions de notre enquétst &itesi que Doba, Moundou,
Moissala etc. sont installés au long des fleuvideyumra, Dono Manga, Mballa sont
établies danke mangac'est-a-dire loin de 'ealComme nous I'avons dit, le Sud du Tchad
est couvert de fleuves. Cette présence de I'eaquaila péche constitue le troisieme poste
d’exploitation apres I'agriculture et I'élevage.

La péche contribue de maniere significative amantation de la population du
Sud. Les lacs et les fleuves de la zone d’étudedassés parmi les plus poissonneux du
Tchad. De nombreux pécheurs tchadiens y travailldes Seénégalais, Maliens,
Camerounais exploitent aussi ces derniers. Les@uagssont de plusieurs variétés : carpes,
capitaines, silures, etc. les varans d’eau, lemaas, les hippopotames y pullulent et
permettent aussi de nourrir la population. Les @aas pratiquent la péche collective et la
péche individuelle. La péche collective se pratipgedant la saison séche. Avant le début
de cette cérémonie, se déroule un rite. Le chd®da : ngar-man C’est-a-dire « chef de
'eau » ou : ngar-balittéralement traduit par « chef de fleuve » oleeun rituel. I
commence par la priere, il appelle & la rescowssarcétres et Dieu. Il leur demande que
la péche se déroule sans accident et qu’elle mamtueuse. Il demande aussi que les filets
évitent de prendre de petits poissbnéprés cette priére, le chef de I'eau présente une
offrande. La péche collective peut alors commenéera fin de cette derniére, les
meilleures prises sont envoyées au chef de I'déag permettront de préparer un repas

collectif qui sera servi aux sociétaires par ordeepréséance. Ce repas sera arrosé de

! Cette précaution permet de protéger les espéces.
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boisson de mil. La riviéere recevra aussi sa pamal@riture. La danse locale commence,
accompagnée de battement de tam-tam, de mainschdes. Pendant la péche collective,
les femmes en cycle de menstruation n'y participast Les marginaux, pendant la méme
période, sont avalés par les crocodiles. Quancedesx sont basses, les populations se
servent des pieges qu’ils placent dans les cowraud’Ce sont des pailles tressées en
formes d’entonnoir. Les poissons peuvent y entraisme peuvent en sortir parce que le
bout relevé. Ces constructions peuvent se voirleolang du fleuve, partout ou I'eau n’est
pas profonde. Le filet barrage n’est utilisé quardes péches collectives. Les populations
entiéres du village entrent dans I'eau pour chdssgpoissons vers le piege. Selon la taille
des poissons que I'on veut pécher, les mailledids plus ou moins larges. Les poissons
ainsi pris, peuvent étre séchés ou fumeés et cofsgrour la consommation ou I'échange.
Ce travail est généralement celui des femmes.

La péche individuelle appelle la participation @éeixl hommes. L’'un s’occupe de la
navigation ; I'autre s'occupe de la péche a progmnparler. Le pécheur donc se tient a
I'avant de la pirogue, il porte deux grandes pesdatreisées au bout desquelles est tendu le
filet. Quand les poissons pénetrent dans la pocigefgrme le filet immergé, le pécheur
releve ses perches (les deux branches les plutesdorment le levier, avec I'avant de la
pirogue comme point d’appui). Il ne reste qu'a asser les poissons. Le matériel de
péche est abondant et varié en pays « Sara»e datligne, réservée a la péche
individuelle, les « Sara » connaissent et utiliderttarpon, la nasse &, le petit carrelet,
bandé la cage d'osier osdO, employé sur les bancs de sable recouvert d'uneeminc
couche d’eau ou dans les marigots, et toute uniétgade filets appelés par exemple :
boura djang c'est-a-dire senndjoura kor ou petit filet trainé par deux hommes. Ici,
I'absence de données chiffrées ne nous permet @agiantifier la production de cette
péche artisanale. Toutefois, la grande partie de @roduction sert a la consommation
familiale tandis que l'autre, est échangée conirerd produits dans les villages.

A ces ressources fournies par la péche, viennajauer celles, non négligeables,

tirées de la chasse et de la cueillette.

3.4. Le « Sara » et la brousse

La brousse en pays « Sara », est la partie deakespur laquelle 'homme n’a pas
d’emprise, elle se distingue du terroir habité,aespde la société ou fourmillent des étres
et des objets qu’il connait. Demeure des espritslest fauves, la brousse est aussi

dispensatrice de bienfaits en procurant les predist cueillette, le gibier et les plantes
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médicinales. Les « Sara » distinguent deux typelsrdesse : le sanctuaire des puissances
invisibles et la partie de la nature dont ’homneeifpse servir. La brousse inconnue c'est-a-
dire non humanisée par le travail humain est le drotles forces mystérieuses ; elle est
habitée par les puissances, les géniggopuissances chtoniennes, esprits de linitiation.

Les chefs des terres, les chefs d'initiation, k@gyérons, les notables offrent des
sacrifices pour établir une harmonie entre cesspnises et les hommes. Ces puissances en
retour protégent les hommes, les champs et leersbll ne saurait venir a l'idée de qui
que ce soit de disputer une portion des terresw&sg aux puissances.

Certaines zones de la brousse, en lisiere du gillagnt réservées aux activités
religieuses et sont interdites aux non initiésdbenaine consacré aux activités religieuses
se place toujours en dehors du village. Ces domagl@ieux recoivent les rites secrets
individuels ou collectifs. C’est aussi la que seniésent les Anciens pour traiter des
qguestions relevant de l'intérét de la société. @eses considérées comme lieux de
puissances sont rarement cultivées. Il n'y a geealdorités religieuses, parce que nanties
de puissances, il n’y a que elles qui ont le ddeittravailler le sol d’'une ancienne zone

considérée comme sacrée. Dans tous les cas :

«Ce terrain ne pourra étre cultivé par un agricultearmal que quatre
a cing ans apres la fin des rites. Mais, vu sar§igfgerestreinte (trente a
cinquante meétres carrés), ce champ ne semble pasfaiw I'objet des
convoitises particuliéres de la part des paysdns. »

Il va donc sans dire que les « Sara » ne s'instiafias n’ importe ou, ni n’importe
comment. Il est des endroits définitivement intesrgharce qu’ils abritent des objets ou des
choses sacrées ou encore des choses dimpuretéingpiete. Généralement, c’est le
cimetiere des notables (grand prétre, chef, chitidtion...) ou c’est un ancien camp
d’initiation. De tels lieux sont réputés dangerelg&s « Sara » pratiquent deux sortes de
chasse : la chasse collective et la chasse indilledu

Le travail de la brousse, appelé chasseydnnen terre « Sara » se pratique dans
les grandes plaines herbeuses qui sont le paradibé&tes sauvages. On rencontre surtout
des troupeaux de buffles et toute la gamme dekpes : élan de Derby, antilope-cheval,
cob deéfassa, cob de Buffon, gazelle dorcas, biokbean, etc. La chasse collective
commence en fin décembre. Dés que les grandesshjailn@ssent, les chasseurs allument

la prairie, c’est-a-diréingambq en « Sara », forcant ainsi le gibier a sortirsderetraite.

! Interview de M. Sivojima, chef de village de Maiingg, juillet 1975, cité par J.P. Magnaop,citp.98.
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Les chasseurs poursuivent le gibier a courre, @ piea cheval, en direction des grands
filets tendus entre les arbres, ou les piqueursgdduinent le coup de grace avec leurs
lances® La chasse donne lieu jadis & de grands rassemmiem@ommes (adolescents et

adultes), a cheval ou a pied et armés de couteaypt dniyanet de sagaies auinga Au

lieu du rendez-vous, sous un grand arbre connowg ke chef des chasseurs accomplit un
rite. Il prononce une priere courte tenant a lamuaie branche de néngafkia biglobosa :

« Que la chasse soit fructueuse. QU'il n'y ait gadlessés ou de morts !
Que les sagaies et les couteaux de jets n'attdigmetes bébés des
animaux, ni les animaux en gestatioﬁ »

Il demande enfin que tout le village puisse jouir @aix de cette chasse sans
détruire les animaux, les oiseaux, les plantes@&sente une offrande a la brousse pour
lui demander pardon pour la violence que connditsms enfants (les animaux, les
oiseaux, les arbres. 3)Tous I'écoutent en silence. Puis chacun, rabatteurgardiens de
filets, tous armés de lances, se rend a son pbsgesociétaires qui chassent avec les
fleches, les sagaies ne tuent pas indistincteraeriiétes. Les paysans épargnent les jeunes
bétes en gestation. Aussi, si d’aventure, une fe@telle en gestation est tuée, un sacrifice
est organisé pour demander pardon aux deux bétsscaie pour le chasseur pour son
imprudencé'

La chasse collective est une obligation pour lesirhes capables de la pratiquer.
Elle est un exercice nécessaire pour tenir le cenpgonne santé (comme la lutte des plus
jeunes le soir ou pendant le clair de lune). Lassbaollective est aussi une nécessité pour
mettre de l'ordre dans la société. En effet, clgmtdant ces battus que les marginaux
répondent de leur comportement par le corps.

A la fin de la chasse collective, les meilleuregcps sont choisies pour étre
envoyées au chef des chasseurs. Celui-ci lesansligour la féte collective. Aprés la part
réservée aux ancétres et a Dieu, une partie sered@ux notables ; chacun aura une part
spécifique : la téte va aux forgerons, le cou af,da poitrine aux médecins, etc. enfin, la

derniere portion va aux sociétaires. Ce repas aepadamment arrosé d’alcool pour les

1 On allume la prairie pour les gens du villagen afirils luttent contre le gibier en ce lieu. O toeaucoup
d’'animaux qu’on va offrir au roi. On y tue aussieupanthére dont on enléve la peau pour que le roi
renouvele celle du tambour sacré .cf. J. Fqrtiprcit p.145.

2 cf. J. Fortierop.citp.146.

% Si une belle femelle en gestation est abattusaarifice est organisé pour demander pardon a ta atéu
bébé et pour accompagner leur ame en paix.

“ La chasse collective en pays « Sara » est aussidsion des réglements de compte. Une fléeche mal
positionnée peut atteindre I'ennemi, il N’y a pagugement pour un tel cas.
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plus grands et de tabac pour les notables. Une aaftie du méme gibier sera envoyée
aux nécessiteux ou échangée contre d'autres psoduiitfin une derniere portion sera
séchée ou fumée et destinée a la consommation damdle. A coté de la chasse
collective, dans les pays « Sara », se pratiqusi saichasse individuelle. Cette derniere
est le lieu des spécialistes. Cette chasse sajpeagiendant toute 'année. Les chasseurs
vont & pied ou pour ceux qui peuvent vont a cheé®atcourant la brousse, observant le
« comportement » des animaux, des oiseaux, deteplates reptiles, cette catégorie des
chasseurs devient aussi un soignant. Armés de aioute jet, de sagaie, comme pour la
chasse précédente, le chasseur individuel évitaatdes bébés, les femelles et surtout les
femelles en gestation. Si d’aventure son armenatteie de cette catégorie, le chasseur
présentera une offrande pour demander pardon amaax malencontreusement abattus.
Le chasseur individuel offre son gibier au village échange contre d’autres biens et
services. Il donnera aussi une part aux nécessitéantre sera séchée ou fumée et servira
a la consommation de la famille. Qu'il s'agissel@ehasse collective ou individuelle, le
chasseur développe des qualités. Il tue la pelmigrarce que la chasse peut le conduire
en des zones dangereuses. Le chasseur individyetplrt la brousse de jour et de nuit,
sous toutes les saisons ; sans la persévéramee piut mener a bien sa tache. Lorsqu’un
gibier est atteint, quelque fois, il peut jeterregard de pitié a I'égard du chasseur. Celui-
ci 'achévera malgré tout. Le chasseur a besoid’'imh courage a toute épreuve. Lorsque
le chasseur a abattu la meéere d'un animal, il ramaneillage le bébé auquel il vient
d’enlever la mére. Le cceur du chasseur débordedsngsitié et d'amour. Le chasseur sait
gue son rdle, c’est d’enlever des vies. Pour sen@lier avec lui-méme, avec ses victimes
et avec la nature, il consacre a des périodesie¢gs) une offrande pour demander pardon,
pour demander aussi plus de force, plus de cowmagencétres et a Dieu. Si la brousse

constitue le domaine de la chasse, elle permetingait la cueillette.

1.5. La cueillette en terre « Sara »

Nous lI'avons vu, le milieu « Sara » est une zonpldie. De nombreux cours d’eau
le parcourent, de nombreux lacs y sont présentsmilieu naturel favorise I'éclosion
d’'une importante ressource naturelle. En effetmigeu offre une variété de fruits, de
grains, de tubercules, de champignons, de miekhéailles, etc. Les « Sara » peuvent,
sans quitter le village, manger toutes sortes ulesflocaux kol, figuier, noix de rénier et
de palmier doum, les raisins sauvages, goyavesagasymbor, etc. La brousse offre aussi

les légumes : oseillegHibiscus rumex),épinard (Bassella albg) gombo (Hybiscus
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esculentus)boudou(Amaranthus crentusParmi les fruits, les plus remarquables sont le
néré (Parkia biglobosa) le Karité Butyrospermum ParRii Le karité qui sert a la
fabrication du beurre dont les usages sont nombiele fois pour la consommation et la
thérapie. Le karité est abondant dans les régieMdalssala, Koumra et Kyabé. Le fruit de
néré d’'une couleur jaune sert a la préparatiomduillie ou peut étre bu comme du sirop
aprés un traitement approprié. Les grains de ngpélés dans la langue « Sarmate
sont bouillies. Lorsque la peau est extraite, lp@est mise en fermentation au moyen du
sel végétal. Elle fermente et le produit ainsbtenu est unesorte de condiment tres
apprécié. La peau du fruit de néré (contenantui &t les grains) sert de fertilisant. Le
néré est, avec le karitéJ'arbre nourricier par excellence du pays « Sara »Les
populations du Sud, tirent aussi de la forét ddsertules, des champignons, et des
chenilles.

Les populations du Sud connaissent aussi le tanfBaimarinus indica)le jujube
(Zizyphus mucronata)a balanite, les auberginéSolanum melongenales tubercules ou
woy (Raphionacme brownjija la fois fruit et tubercule sont aussi les prsdde la
cueillette. Ces produits rentrent pour une partartgnte dans I'alimentation et les revenus
des populations rurales. Les plantes qui les psaaitisont généralement préservées lors
des défrichements culturaux. La gomme arabiquednite récemment notamment par la
guerre civile de 1979, offre de bonne perspecteveé@leloppement. Le beurre de karité est
utilisé pour la préparation de la nourriture. Engee concerne I'extraction du miel, les
procédés tiennent a la fois de la cueillette etl'dpiculture. En effet, les « Sara »
connaissent, distinguent et récoltent spontanérdenk sortes de miel : le mided;i
d’abeille et le miel produit par une variété de wloes a miel, petite, tres brune et vivant
en colonie comme I'abeille ; mais a la differeneecélle-ci, elle dépose son miel (dont les
rayons sont petits et tres irréguliers) dans leeteu dans les termitieres. Le « Sara » se
procure le miel de premiére qualité en fabriquarg tuche. Il coupe une buche d’arbre et
I'évide. Il place cette derniere horizontalementremeux branches d’'un arbre fruitier (le
néré ou le karité par exemple), a proximité d’'umpd’eau ou d’'un champ de mil non
moissonné. Il bouche I'une des deux extrémitésanyek feuilles d’arbustes imprégnées de
miel. L'autre extrémité est laissée vide et c’'astifice par lequel passent les abeilles pour
prendre place dans la dite ruche. La récolte du aniieu vers la saison des pluies ; avant

la période des moissons, car I'eau, la végétatigarlante (les fleurs notamment), les épis

! D’Est en Ouest, des régions « Sara », le karit&@snu et apprécié de tous les groupes : la pglpe
entoure le fruit est comestible et la noix estdfarmée en beurre végétal, le célébre beurre dgkar
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de mil nouveaux doivent attirer les abeilles dansithe. Pour récolter le miel, le « Sara »
libére I'une des extrémités et allume du feu séastle aprés y avoir aménagé une petite
ouverture. Il asperge de I'eau dans la ruche pagvetié trou. Les abeilles s’enfuient par
I'extrémité dégagée ; et la fumée les empéche de pEuer le collecteur de miel.

Rapportés au village, les rayons de miel sont ésrdux femmes qui les écrasent et
les pétrissent dans une calebasse afin d’en exti@it le miel. Celles-ci retirent la cire et
ajoutent un peu d’eau au miel brut obtenu. Elled fnsuite bouillir ledit miel pour en
ecumer les impuretés (résidus de cire, brindiiégilles mortes, etc.). Le miel obtenu a la
fin de cette opération peut étre conservé longteemp® six (6) mois a plus d’'une année.
Le miel sert a différent usage : la consommatiola ¢hérapie. La seconde qualité de miel
est produite, nous I'avons dit par une variété dmiche a miel. Ces mouches sont de
petites tailles de couleur claire. Elles viventcetonie comme les abeilles. A la différence
de ces derniéres, ces mouches a miel déposennleldans la terre, dans les termitieres
et quelque fois dans les creux des arbres. Ledrasidéégerement acidulé.

Au Sud du Tchad, région de notre enquéte, il ntenfadrés chaud, ni trés froid. Le
milieu abondamment arrosé d’eau de pluie, de myide fleuve et de lac, ce milieu offre
en quantité et qualité fruits, légumes, gibierdsgans, etc. Par leur travail, les hommes
ajoutent divers produits, mil, riz, tubercules gi@&ux, miel....Les conditions de vie y
sont donc relativement douces. Ces dernieres orffahbénéfique sur la culture dont les

éléments sont la religion, le pouvoir politiqu@rfanisation sociale etc.
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Chapitre quatriéme : La culture « Sara »

Les « Sara » considerent la culture comyaa-gir-bé, yan-bel-béParyan nous
entendons la chosgir ou gel, le fondement ebé la sociétéyan-bel-bé bel traduit par
I’habitude. La culture, c’est donc I'ensemble deatigues qui constituent le fondement de
la société ou qui tiennent la société. Cet enserdiléransmis de génération en génération,
d’ou la notion du voyage, de déplacement. De lajrdalition qui exprime l'idée de
mouvement, trainer, transmettre. Chaque généragigoit de la génération précedente un
ensemble de valeurs, de pratiques, elle a poutianisie conserver, de transmettre et aussi
d'y ajouter sa part.L'interdiction formelle, c’est de détruire sa aulk, sa tradition au
profit d’'une autre. En la faisant, c’est I'intémd¢ ces autres qui sont servis et jamais les
siens, d'ou la folie de I'aliénationLa société « Sara » établit un systéme éducatipesé

de differentes phases pour conduire la jeunesseaigplir son destin.

4.1. Les croyances

La partie Nord de notre zone d'étude (Baguirmi, ®dvianga) est touchée par
I'lslam au milieu du 18siécle. Les autres régions de notre étude ne datsqu’a partir de
1990, a la suite de la guerre civile qui embragzales. Cette région qui connut tardivement
I'lslam sera ouverte au Christianisme vers les aari®20. Les missionnaires s'établiront
le long des fleuves, le Chari, le Logone, la Pefidéne maniére générale donc, la région
de notre enquéte ne connut que tardivement legiaoet révélées. Avant donc, elle
pratiquait le panthéisme. Les adeptes des religiéwélées considereront cette pratique
comme simple fétichisme, comme simple idolatrie ud'® gigantesque mouvement
entretenu par les adeptes de la religion révélée fagre connaitre a cette région du Tchad,
Dieu et ses lois.

Dans le milieu « Sara », tout est imprégné de éagance de Dieu, tout manifeste la
présence de Dieu. Il est unique. Il n'a d’égal eplart. Il est le créateur de toute chose. Les
Sara-kah I'appellentnuba kinda c'est-a-dire le Dieu qui crée. Il donne la vi¢oate
chose ; aucune chose ne peut vivre sans lui. Btetrieut puissant, il n’a besoin de rien
pour aide. Il n’a pas besoin de sacrifice. Etantisible, 'homme peut utiliser ses

manifestations (arbre, pierre, eau, soleil, luménal etc.) pour avoir acces a lui.

! Contrairement & ce que I'on croit, la culture eeime n’est donc pas statique, elle s’enrichie bbuge,
c'est-a-dire qu’elle conserve I'essentiel et empdoujours des éléments nouveaux.

2 Ce seuil allégrement franchit par nombre d'inetliels africains, aujourd’hui I'Afrique noire paje prix
de cette folie.
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Aucune de ses manifestations (arbre, pierre, ¢ay,ree peut prendre sa place. Les
Tchadiens en général, les populations du Sud ditylar, ne sont nullement adorateurs
d’arbre, de guépe ..., ils ne sont davantage idaatee ils ne mettent rien, personne au
dessus de Dieu. lls sont si respectueux de Dieuchiae les Mbayes par exemple, il est
formellement interdit de prononcer le nom de Dient il est grand et puissante méme
respect de Dieu prévaut chez les Ngambaye a tedleigne que beaucoup de Ngambayes
en sont venus aujourd’hui a ne pas connaitre pureetesimplement le nom de Dieu.

Dieu étant partout, ’'homme peut le voir, I'appelde partout d'ou I'absence
d’église et de temple grandiose ou peuvent se mddee des centaines d’hommes et de
femmes. Pour les « Sara », Dieu étant invisibleyia que la partie invisible de I'homme
qui doit entrer en contact avec lui : la penséejdditation et l'intuition. Dans la culture
« Sara », la destinée de 'homme c’est de retouanpres des ancétres et auprés de Dieu.
Seules les bonnes ceuvres ouvrent I'acces a cedserites bonnes ceuvres commencent
d’abord par la fraternité considérée comme étartotére cosmique parce que tout dans
la nature procede de Dieu, d’'une source commuriemnine est donc le frere de l'arbre,
de la lumiere et inversement etc. cette frateroigmique interdit a I’'homme toute forme
de violence par la pensée, par la parole, parel’@ette fraternité accorde le droit de vie a
tout étre (il ne s’agit pas que des étres humains.)

L’interdiction de voler, de mentir, de prendre kmime d’autrui fait partie des
bonnes ceuvres. C’est également comme nous I'augri&aiude apportée a toute personne
démunie. Enfin, les bonnes ceuvres s’accomplissamndgux valeurs de base : la justice et
la vérité. Etre juste, c’est reconnaitre a chadquese sa place, sa valeur, sa propriété. La
pratique de la vérité consiste a ne pas déplagaariae. Ceux qui suivent donc cette voix
des ancétres, cette voix de Dieu connaissent laéborort. La mauvaise mort touche ceux
qui n'ont vécu que pour leur propre vie et poutecele leur famille ; la mauvaise mort,
c’est aussi celle des asociaux, des meurtrierswet gui commettent I'adultére etc. ceux de
tels hommes, seront confinés en un endroit obstuilsene peuvent connaitre la
résurrection.

Il existe du reste dans le milieu « Sara », depesyde créatures, les dangereuses et
les non dangereuses. Les créatures dangereuselentelgs eaux, les rives, les bois.
Considérées comme les esprits malfaisants, ils sapibles de causer du tort ou

simplement de faire du mal aux hommes. Les étrainsndangereux sont les plus

! Dans ce milieu par respect, I'enfant ne pronorcadm ni de sa mére, ni de son pére a plus foiderra
celui de Dieu.
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nombreux et la société donne des moyens pour lesl@bet les mettre au service de
I'hnomme. Les populations du Sud du Tchad érigenvenu le travail. Ce dernier éleve
I’'homme pour mieux I'exécuter, donc la connaissagstandispensable.

Pour les populations du Sud du Tchad, il y a ttgies de connaissances qui sont
indispensables. La premiére des connaissancesla’eshnaissance de soi’homme se
prend ici a la fois comme sujet et objet. Se cdrsidt comme objet, il devient un moyen
pour I'action du sujet. Le sujet a donc un intér&ien connaitre cet objet, il détermine ses
mobiles, les étudient, il voit ce que cet objettpiire, jusqu’ou il peut aller. Il évalue
alors la valeur objective de cet objet. Ne se cmsaat pas comme objet, il peut ignorer
ses limites et s’engager sur une voie ou il cormdiéchec et la mort. S’évaluant de
maniere objective, il peut mieux orienter son dissp ses paroles d'ou le succes. Un
homme qui ne se connait pas lui-méme devient lee gi® lui-méme.

La meilleure des connaissances, c’est la connaies#a Dieu, de son créateur et de
ses lois. C'est en se soumettant et a Dieu et dosesque 'homme peut connaitre des
succes, gqu’il peut aller toujours plus en avantuiCzu celle qui ne connait pas Dieu est un
étre qui manque de lumiére ; c’est un aveugle auchre dans I'obscurité. Il ne peut éviter
les obstacles, d’ou sa mort prématurée. La traddivicaine en général, les peuples de la
région de notre enquéte en particulier, ne peuiraaginer un monde sans Dieu. Il est
partout, en I'homme et dans la nature, il suffitrdpeu d’attention en regardant en soi et
autour de soi pour le découvfir.

La troisieme connaissance, indispensable, c'es¢ ckd la nature, celle de son
environnement. Pour la culture africaine, la naestune partie de I’'homme car ’lhomme
I'utilise pour renforcer sa vie, il l'utilise pouse défendre, il l'utilise aussi pour
apprendre... comme tel, I'un des objectif de I'Afiitac’est de mieux connaitre la nature,
pour mieux s’intégrer en elle et mieux s’en servir.

Pour connaitre la nature, I'Africain utilise toutla fois la raison, I'expérience,
I'observation, I'intuition, etc. c’est en connaiss#a nature que 'homme en tire le meilleur
usage possible. La pire de l'ignorance, elle fralEme la mort, c’est quand un Africain, la

houe en main va mourir au pied d'loukouti parce qu’il est piqué par un serpent.

! ’'Occident a fait de ce principe une des lois megs de I'histoire de 'homme. La tradition africeil’a
toujours appris depuis 'Egypte pharaonique jusdWidrique noire actuelle, 'Afrique noire apprentktte
loi aux enfants dés I'age de sept ans. cf.G. Detdrlimage du corps, les composantes de la personee ch
les Dogon colloques internationaux du C.N.R.S, n° 544 é&notion de la personne en Afrique noiésl.
I'Harmattan, Paris, 1973, p. 206.

2|l est une évidence, les Africains sont considéoéame des hommes trés religieux.
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Justement le meilleur antidote au venin du serpeest précisément cette plante qui
constitue un antidote au venin du serpent.

Parce que révélant 'lhomme a lui-méme, lui permettie mieux vivre et enfin lui
accordant l'accés a Dieu, la connaissance estagnég comme une divinité, c'est-a-dire
un élément fondamental. Pendant l'initiation chez « Sara », le dernier acte accompli,
c’est la marche autour de la forge ; la forge @stymbole de la connaissance.

4.2. La divination

Pour les « Sara », Dieu a donné des moyens efiGaoe hommes pour construire
une vie heureuse. lls ont un corps notamment desbmes et une intelligence pour batir
un environnement propices : maison, champs, agu De tient pas 'homme que dans le
présent ou le passé. Il lui offre aussi le moyervaie d’avance les événements de sa vie
d’ou la divination qui est un art, une techniqueipdécouvrir ce qui est caché pour mieux
s’enraciner dans le présent et s’ouvrir avec asserau futur, a I'avenir ; il permet aussi
de mieux observer le passé. En milieu sara, langiMn touche tous les domaines de la
vie : la chasse, la péche y sont soumises. Avasitactivités, le devin demande aux
ancétres et a Dieu de lui montrer le jour favorale déroulement de ces pratiques. C’est
aprés avoir sollicité et obtenu l'autorisation @exétres et de Dieu que le devin fixe la
date convenue, ainsi sera fait.

Il'y a des jours fastes et néfastes comme il ysah#deires fastes et néfastes et c’est
le devin qui les détermine. Le devin demande aaus&iir les moments des maladies, des
famines et des épidémies. Il recoit alors la datecte et les moyens a utiliser pour
eradiquer ces fléaux. Lorsque certaines personmagesnent que sans les Occidentaux,
les maladies, les épidémies et les famines alla&tdrminer les Africains, ce n'est la
qu’une vue de I'esprit, car les étrangers avaienivé des Africains en bonne sahté.

Le devin interroge aussi les ancétres et Dieu ssirnlissances et les déces de
'année. Il en recoit un tableau précis. Si stapisgment ils sont positifs ou négatifs, il
prévient les sociétaires. Les moyens énergiquesadors pris pour que la société ne perde
pas sa vitalité. C'est également le devin qui fiaepériode de linitiation apres avoir
consulté les ancétres et Dieu. S’il apercoit queitiation de telle période entrainera
beaucoup de mort, il la décalera pour un autre moreainsi sera fait. C’est encore le

devin qui informe les membres de la société deiVée des étrangers dans le village. Il

! Ce sont ces étrangers notamment les orientaurgclddentaux qui ont vidé en quatre siécles, demtsca
trois cents millions de bras valides.
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donne la description exacte de ce dernier, et sreaécessité, il saura limiter leur séjour
dans la région. Le devin peut étre consulté parimt#igidus particuliers pour leur affaire
personnelle : le début des travaux champétresogages, un parent, un ami etc., dans ce
cas, il prescrit une ordonnance rituelle. Le clipourra, soit I'exécuter lui-méme si la
chose est simple, par exemple dresser un autebacgtres et leur donner une offrande,
soit recourir & un prétre qui lui sera indiqué.

Le devin, pour exécuter sa tache, utilise divetioucailloux, noyaux, batonnets,
osselets, paille ou la terre elle- méme. Les aatllavorr, et le devin est dikodewors
I'artisan aux cailloux. Le devin ne devient ce et par révélation ou par héritagea
divination est aussi soumise aux interdits. Pamgte en milieu « Sara », il est interdit
d’'uriner, de s’arréter ou de saluer en route patrvg consulter le devin. Les noyaux
utilisés par le devin sont au nombre de deux ceatrg vingt huit (288) “chaque caillou,
noyau, batonnet, osselet, représente une situatianjdée. lls sont alors distribués et le
devin procede a la lecture de ces osselets, denogens selon leur disposition. Cette
premiere opération est suivie de plusieurs vétifios au cours desquelles les symboles
sont triés, remaniés. Ce n'est qu’au cours d'umgue réflexion que le diagnostic est
formulé.

En fait, le devin se sert des noyaux de [lartkema (rosacéeparinari
curatellaefolig et ces noyaux sont conservés dans un panieri@mn placé sous un arbre a
proximité de l'aire soigneusement balayée, ou leind@tale sa spirale lors de chaque
consultation. Les noyaux ne sont ramassés qued&nn il y a une initiation. La spirale
sinistrogyre compte dix spirales et deux cent guaitngt huit figures.

Pour le devin du roi chez les « Sara », les figeteleurs séquences se présentent
toujours dans un ordre précis ; celui qu’il a apmle son prédécesseur. Il les connait par
coeur et les énonce a haute voix. Il trace lui-mBse&ingt premiéres figures sur le sable ;
puis son aide, ou son client, trace les figuregasues sous sa direction, tandis que lui,
assis dans un coin a 'ombre, a cété de son pamewyaux, commence le tirage par pair ou
impair et fait placer par son aide, un ou deux n&yau dessus d’abord, puis en dessous

de chaque figure.

! La géomancie a assez peu d’'importance en zoneawSaar un autre systéme,verr, joue un role et
assume la fonction d’outil divinatoire pour toutopleme sérieux .R. Jaulibba Géomancie, Analyse
formelle,éd. Mouton & Co. La Haye, Paris, 1966, p.155.

2 Le chiffre 288 est un chiffre sacré, parce quitvoie a I'essence de 'homme. cf. G. Dietedlitimage du
corps, les composantes de la personne chez lesfDdgolloques internationaux du C .N.R.S, n° 544.dn
notionde personne en Afrique nqifel. L'Harmattan, Paris, 1973, p.206.
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Selon nos informateurs, chaque figure est sépdesda suivante par un trait
vertical tracé sur le sable. Les figures comportenis éléments (le plus souvent trois
noyaux) s'il s’agit d’objets matériels, arbresnatints oubéssis Si ce sont debéssis le
premier élément comportera un petit monticule ddesaurmonté d’un ou de trois noyaux.
Le second élément pourra étre un cercle sans n§@aand il s’agit d’étres humains, la
figure comptera cing éléments : 5 noyaux pour I'hnmm(son corps, son intérieur, sa
bouche, sa main, son arme). Il en va de méme pof@nime, sauf qu’ici le®8° élément
sera remplacé par un cercle, symbolisant la cadeb&omme nous le voyons, le cercle
symbolisera tour a tour : le ventre de la femmegdiebasse, le panier, la boule de mil
rituelle, une case ronde. Trois cercles, ce sevdlége, constitué de cases rondes.

Selon les regles de linterprétation, le devindai®couler entre ses doigts une
poignée de noyaux, le reste, un (1) ou deux (2§ skcé en haut, puis en bas, de chaque
élément d’'une figure, constitué d’'un noyau ou ddessin. Le devin ajoute toujours a sa
spirale les figures de son ou de sa cliente, éedlatuent celles des proches qui assistent a
la consultation, il ajoute donc l@ssiqui représentées ancétres oubadegeet le kadege
qui symbolise le soleil, la fécondité. La méthads coincidences détermine le diagnostic
du devin. En cas de malheur, le devin regarde aeabie premier élément de la personne
gu'’il consulte ; si parmi les figures, il trouve i@gme chiffre dans le premier élément des
figures susdites, ce sera alors la cause ou ledehé malheur qui s’est proddit.

La divination est toujours accompagnée d’offranGette derniere est faite des
produits du milieu : igname, aubergine, mil, elte peut aussi étre faite de poulet ou de
mouton. L'offrande permet ainsi a l'orant de s’hamiser avec lui-méme, avec les
ancétres, avec I'environnement et avec Dieu. Getenonisation, ce lien est le prélude a
I'efficacité, a la réussite de la demande. La ditiion est toujours aussi payée. Le prix a
payer, reléve toujours du souci d’associer I'orsta demande. Le prix de la consultation
ne peut dépasser vingt cing (25) francs CFA. Ipeet I'étre car le devin ici, comme tous
les autres spécialistes ont regu leur talent destees et de Dieu, pour se mettre au service
de la société, mais non pour devenir riche. Dwerdstdevin n’est guere riche. Encore une
fois la société ne laisse pas place a un gain amsibitant, il ne favorise pas le

capitalisme.

! Le chiffre quatre (4) est néfaste pour un homieechiffre trois (3) néfaste pour une femme. Dassdeux
cas il indiquera la cause du mal. Le chiffre tr@@§ « qui penche » est souvent assimilé a trois<(@jgle »,
tandis que deux (2) « faible » est sans significatcf. J. Fortierpp.cit, p.189.
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4.3. Les ancétres et le pays des ancétres

Pour la région de notre enquéte, parmi les homtessncétres occupent le rang le
plus élevé de la hiérarchie. Ne devient pas ancétre le veut. L'age détermine
I'appartenance au statut d’ancétre. L’ancétre,td@$emme ou 'hnomme qui a au moins
sept (7) fois neuf (9) ans, c'est-a-dire soixarmest(63) ans et plus. L'ancétre vivant est
celui qui ne connait ni la décrépitude de I'dgeuné quelconque infirmité. Il jouit de
toutes ses capacités physique et intellectuellessihbien dans son village que dans les
villages voisins, personne ne lui connait d’ennelinin’a frappé personne et ne s’est
disputé que pour dire la vérité et appliquer ldigaes en dehors de toutes pressions. Il n'a
jamais connu de crime, ni contre les humains, nireoles animaux, les végétaux et les
minéraux. Il n’a jamais connu l'adultere, il n"agparovoqué volontairement ou non la
mort prématurée d’aucun étre. Il ne ment pas, Vale pas. Ne se méle pas de calomnies,
de complots. Il ne se moque pas du mal d’autrui.

Aussi bien dans son village que dans les autrgsuit d’'une notoriété a toutes
épreuves. Il a un comportement digne de son ramg st trouve mélé a aucune situation
conflictuelle. Aussi est-il considéré comme la réfice en matiere de justice, d’équité et
de probité.

C’est a ce titre que les adultes qui meurent reggiVhonneur unanime du village
et du village voisin. Les funérailles solennelledusnt leurs mémoires, leurs ceuvres.
Précisément parce que de leur vivant, ils incantales valeurs susmentionnées. De
nombreux poulets, chévres, une grande quantité oilesqns et de boisson alcoolisée
composent le repas sacrificiel organisé a leurssndres invités viennent nombreux des
villages voisins et des régions lointaines. Leqtfars se rivalisent en chants pour honorer
leur mémoire et transmettre leurs mérites. Les efaséexécutent avec énergie et joie.
Cette féte est aussi celle des enfants qui vontieinent. lls courent et se mélent
joyeusement a la foule. Les funérailles achevées, adultes sont intégrés parmi les
ancétres tutélaires ; ceux que le village invoque tle grands moments : commémoration,
baptéme, initiation, funérailles, secheresse, iatind, famine, pandémie, etc. le village
évoque leur nom, leur qualité pour transformerclasrs des choses négatives en positivité

pour appeler la paix, la prospérité, le courage’ et

! Dans cette pensée, toutes les choses ne sontequigéren relation les unes avec les autres. Certain
hommes, ainsi les ancétres ou leur nom associéra grandes ceuvres dégagent des énergies aptes a
annihiler les énergies négatives et a favorisend'dgence des énergies positives.
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Les ancétres morts regoivent au cours des grandsents, les offrandes. Le sang
de chévre, de coq versé a leur nom leur donnerte fe méme que la force, la vie de
I’'homme circule dans son sang. L’ancétre qui neitggas d’offrande est oublié, de Ia, la
nécessité d’avoir des enfants male et femelle,cetsurtout des garcons qui seuls,
présentent des offrandes aux ancétres en leur @ansdes bétes. Les femmes n’offrent
pas de sacrifices car autrement dit, elles égarggrales animaux c'est- a -dire elles
enléveraient des vies ; ce comportement est exacte contraire de leur essence.

Aujourd’hui, nombre de personnes s’agitent énorméndevant la mort. Les uns
pleurent, des nuits durant. Les autres pris de pfusent de s’alimenter, d’autres encore,
pris de panique se précipitent au devant de la.ieme savent pas ce qu’est la mort ; ils
ne savent pas ou ils iront apres la mort. C'esautne comportement que les Africains,
notamment les anciens, montrent vis-a-vis de lat mororsque la mort s’approche. Les
anciens savent décrépiter les signes de la merhululement de hibou dans la nuit, le
hululement d’'une meute de chats, les pigeons daguest qui déménagent, ainsi que le
chat, le réve incessant ou I'on voit et I'on s’etignt avec les morts, la manifestation des
choses extraordinaires, etc. Lorsque les ancétiemtvces manifestations, ils savent que
leur fin est proche. Eux-mémes commencent a pdeléeur prochain voyage.

L’'ancétre n'attend rien de la vie. Il a mangé et; bua effectué de nombreux
voyages. L’age fait que le corps n’est plus frimledquoi que ce soit. Les enfants et les
petits enfants sont des hommes et des femmestileur propre foyer, depuis longtemps
déja. L'ancien n’attend que la décomposition dypsagui a cet stade la est un fait évident,
naturel. Aussi appelle-t-il lui-méme la mort.

La prochaine décomposition du corps ne I'émeute@eacore moins ce voyage car
il sait qu’au bout du dernier jour, lui, bientétadra les siens : meres, péeres, grand-
meres, arrieres grand-péres, sceurs, fréres et amimaissances, disparus depuis
longtemps. Son cceur est rempli de joie de retrotargrde parents, tant d’amis. C’est donc
serein qu’il attend la prochaine mort. Certainess@enes arborent leurs plus beaux
sourires quelques secondes avant leur mort. Nderaeat le défunt retrouve les étres qui
lui sont chers mais encore, il rencontrera ceuwxdans un monde d'une beauté
indescriptible par la langue des humains. Au pags diorts, le temps est d'une
extraordinaire beauté, d’'une clarté, d'une limgidamais vue. Il y fait ni chaud ni froid.
La mort n’y existe pas, pas davantage la faimpla ka haine, la rancune, la jalousie, la
trahison, la cupidité ... ces travers propres denthin n’atteignent pas le pays des

ancétres appelkdh d’ou sa singularité. Les ancétres constituensude naturelle des

55



vivants. En outre, les premiers sont en contaahpeent avec les vivants au travers des
sacrifices, au travers des méditations ou danséless. De 134, la constante des relations
entre les vivants et les morts. D’ou la formule hesrts ne sont pas morts, ils sont parmi
nous, ils sont partout.

Lorsqu’ une société connait une succession detrggjde devin peut montrer que
ces difficultés résultent de la colére des ancétoes la mémoire est oubliée parce que les
offrandes ne leur sont pas présentées. Si 'offragst présentée aux ancétres, sitbt les
difficultés sont effacées. Une mauvaise interpi@tatie la culture africaine fait dire que
I’Afrique noire est dominée par les morts, ce deatmorts qui dirigent les vivants.

En premier lieu donc, le culte des ancétres rappellr souvenir, leurs ceuvres et
les posent comme des modeles. Il s'inscrit dons tcontinuité de la communauté.

En second lieu, les morts ne dirigent pas les ¥s/pnisque les premiers vivent des
offrandes des seconds. Si les vivants nourrisgentriorts, ceux-ci alimentent aussi les
vivants de la substance de leurs ceuvres passé&aseicesse renouveler au travers des
générations entiéres d'ou l'unité des vivants et dworts. Cette relation se préserve
quelque fois par la conservation des reliques deeas. Ces dernieres sont présentées lors
des cérémonies solennelles. La mémoire de chagu&tranest rappelée au travers les
hiérarchies des dites reliques. L’histoire deviairisi vivante, concréte. Le culte des
ancétres n’est donc pas l'aliénation de I’Afriqueins.

Ceux qui connaissent la mauvaise mort, ce sontmesteurs, les voleurs, les
hypocrites, les assassins ; lls n'ont pas accgsags des ancétres. lls se rendent plutét en
un endroit tout d’obscurité. La terre stérile ; tilavaillent énormément mais n'y gagnent
absolument rien. lls ont faim et soif, mais ne mau\satisfaire ces besoins élémentaires.
Eux, ils ne peuvent ressusciter. Personne ne letgepte d’offrandes. Aucun enfant ne
portera leur nom, la société ne rappelle pas leuvenir,'d’oul la seconde mort.

Chaque sociétaire informé du pays des ancétres e¢ldi de la mauvaise mort, se
donne alors les meilleurs moyens pour avoir plat@es au premier, par son effort, par son
ceuvre. La quéte de I'immortalité est balisée padlutation, la formation. Le cadre de ce

dernier, dans la région de notre recherche c’estifition.

4.4, L'initiation

Dominique Zahan présente l'initiation chez les Barmals en écrivant :

! Les Egyptiens appellent cette pratique le martediet de nom pour effacer définitivement ce dernier.
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« L’étre humain ne nait ni ne croit a son gré, cenpuourrait le faire
un animal quelconque ou une plante. Avertis dealaur transcendantale
de 'homme, les Bambara déploient tous leurs effpdur le faire venir
au monde dans les meilleures conditions, puis,iitguietent de lui faire
connaitre son origine et sa nature, ils lui morttea rouages de son
existence et, enfin, ils I'orientent vers sa fit@lconsistant, pour eux,
dans 'union avec la divinité!»

Tels sont le programme et la fonction des sociéf@stiation Bambara. Ces
principes se retrouvent également chez les popuktiu Sud du Tchad Elles offrent les
meilleures d’elles mémes pour élever progressivénienfant vers lui-méme, vers la
société, le cosmos et Dieu. Cet itinéraire montre lgs populations du Sud du Tchad ne
négligent pas I'éducation de I'enfant et son cateegrossesse d’'une femme est toujours
accueillie avec joie par la famille et les pareh&s.mere est choyée. Elle s’entretient avec
I'enfant quand il bouge en son sein. Elle lui cleatiés berceuses. Dans ces derniéres, elle
lui parle de son pére, de ses parents. Elle IUie@ussi ses peines, sa joie. Elle lui indique
le projet qui est le sien. Lorsque le bébé arriverende, c’est une grande joie dans la
famille. Les voisins accourent a 'annonce de céib@ne nouvelle ; ils établissent la
ressemblance entre le bébé et tel ou tel autranpdie comblent de cadeaux le bébé et la
meére. C’est aussi la féte. Les parents du bébéniffin repas copieux qui sera largement
arrosé d’alcool, de biére de mil.

L’enfant grandit au contact étroit de sa mere. ®aenet lui partagent le méme lit.
Au moindre de ses cris, la mére lui donne le latemel. La mere porte constamment le
bébé, sur les cotés, sur la poitrine ou au dosudtrg ou cing mois, le bébé et la mére
mangent ensemble, ils se lavent ensemble. Sa raemére partout ou elle va. Porté par
des sceurs, cousines, tantes..., I'enfant, qui nehegras encore, voyage ainsi jusqu’aux
quatre coins du village, tant6t éveillé, tantét @madi. Il ne rentrera que tard le soir pour
son bain, pour manger et dormir. Vers cinq angfdiet devient le compagnon de sa mere.
lls vont partout ensemble : au village du pére edadméré, a la place mortuaire, au lieu
de baptéme. L’enfant grandit. La mére accede adeasvceux, et aussi a ses caprices. I
fait ce gqu’il veut, sans que la mere ne le repredhg a méme certaines meres qui
interdisent formellement au péere de faire de rdme@ leurs enfants et, moins encore, de

leur porter la maifi.

! D. zahanSociétés d'initiation Bambara, Le N’'Domo et le Ka#d. Mouton & Co, Paris, 1960, p.12.

2 Du fait de I'exogamie pratiquée dans ce milieipéee et la mére ne sont pas du méme village.

® La raison invoquée, c’est que seule la mére commafouleur de I'enfantement et les peines d'élewe
enfant.
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Vers six ans, I'enfant sort de la maison et esigré dans le groupe d’enfants. Il
découvre ce qu’est la hiérarchie. Il exécute ceesmicommissions de ses grands fréres.
Lorsqu’il ne les accomplit pas correctement, il (pétre repris. Si ces maladresses se
répetent, il est frappé pour qu’il soit plus vigiteet qu’il change de méthode. Sa mere le
consolera et lui demandera d’éviter les fautes pEsquelles il est « malmené ».

A sept (7) ans, c'est I'age de l'initiatidrLa société du Sud du Tchad est divisée
par tranche de sept (7) ans. La premiére tranch#evzero a sept (7) ans. La deuxieme
s’étale de huit (8) a quatorze (14) ans ; la teon@ de quinze (15) a vingt un (21) ans ; la
quatrieme de vingt deux (22) a vingt huit (28) ank cinquieme de vingt neuf (29) a
trente cing (35) ans ; la sixieme de trente si® @Guarante deux (42) ans, la septieme de
quarante trois (43) a quarante neuf (49) ans....

L’initiation s’appellendd chez les Mbayes, Ngam, Sar ; elle est nombelehez
les Ngambayes, les Gor. Les Moundang I'appeliion. Elle commence, généralement,
apres les récoltes et cesse avec les premiéresspldii mois de mai. Le lieu de son
« epiphanie », c’est dans la brousse, loin dugallaou dans une grotte. Dans tous les cas,
ce lieu porte toujours un monticule, ou une mongadraire recevant les néophytes est de
forme ovoide. Lorsque la récolte est suffisanter gwuprélever une partie pour nourrir les
futurs initiés, les jeunes de sept (7) & quatoiZg éns sont rassemblés. En fait, ils sont
enlevés de chez leurs parents a la tombée detlalauiéte cachée dans de vieux pagnes,
sacs, ils ne voient pas les « agresseurs » etuveipienon plus les reconnaitre a leurs voix,
car ils ne parlent pas.

Les uns derriére les autres, les néophytes et fm@mrains prennent la route de la
brousse, dans le silence. Arrivés au lieu ditjdeses sont rassemblés, assis les uns contre
les autres. lls observent un silence strict. llsod@rent maintenant le visage de leurs
parrains et encadreurs. En cas d’indiscipline,sdst repris tous ensemble d’une main
vigoureuse, sans pitié. Pour un enfant auquel le masse tous les caprices, qui ne subit
aucune réprimande et coups, pour un enfant sihdttac la meére qui le rassure,
constamment, ce traitement que subit cet enfamésepte la coupure du cordon ombilical
d’avec la mere. Le ciel s’écroule donc sur lui,tdla mort.

Dans la région du Sud du Tchad, les néophytes, regsemblés. Couchés sur le

ventre, ils sont couverts de feuilles. Il fait neous ces feuilles. Ce lieu noir représente la

! Linitiation en Afrique noire est une transformaii lente de lindividu, un passage progressif de
I'extériorité a l'intériorité, elle permet a I'étileumain de prendre conscience de son humanitB. &ahan,
Religion, spiritualité et pensée africaingésl. PayatParis 1970, p. 89.
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tombe. Les néophytes sont alors repris avec fétaes, ils se relévent. Lorsqu’ils étaient
sous les feuilles, ils connaissent alors la modar@ ils se relévent, ils ressuscitent.
L’initiation représente de ce fait le passage dentat (mort a la vie de I'enfance) a la
résurrection (la vie d’adulte).Suit une périodestaiternent les lecons et les réprimandes.

L’initiation est ponctuée de brimades, de luttes fuktigation, et de lecons dont le
réle vise a renforcer le corps, a élever I'esmitaffiner la sexualité. Les brimades, les
fustigations contribuent en apprentissage a laalwuafin de conduire et d’habitude le
néophyte au silence, a la maitrise de la langu etontrole de soi-méme. Au travers les
lecons, les néophytes apprennent que les étresceédd, que 'homme releve de cette
catégorie et qu’a cet égard, il n'est pas supéaenrautres étres.

Le rite initiatigue est un ensemble de technigc@®plexes visant a humaniser

I'étre humain par le biais de la connaissance ditvige et des épreuves bienfaisantes afin
de l'orienter vers ses responsabilités d’adultesmiecifier son statut et ses rdéles qu’un tel
passage ne manque pas de provoquer, il permetetwgsiule subit d’accéder aux formes
les plus hautes de spiritualité créatrice.

Au niveau du groupe,

« Il s’agit d’'un ensemble de procédés ou le profeiteie le sacré, par
lesquels la société prend en main son destin, cqoille assure la
continuité et la succession des générations, aoitllg lutte contre
l'usure du temps et les effets dissolvants de lat,nemit enfin qu’elle
favorise sa propre unité! »

L’homme est doué d'esprit qui est une force et lWmiere permanente lui
permettant de chercher, de créer, d'innover ponrsen-étre. Par la méme lecon, il lui est
enseigné que I'homme est intérieur (intelligenc&nmire, pensée, volonté, émotion,
sentiment) et extérieur (corps et matiere). Il itésaussi d’une dualité, femme et homme,
vie et mort, mort et résurrection. Il est en rapg@bmoit avec le cosmos, a travers le soleil et
la terre qui lui assurent la substance et la force.

Les néophytes apprennent aussi que la sociétéitcenkt support et la force de
chacun. La force, l'efficacité de cette derniérpose sur la solidarité, la tolérance
mutuelle, la vérité et la justice. Le respect dénigrarchie singulierement le respect de
'age assure la cohésion, et donc le meilleur fioncement de la société. Lors de cette
formation, pendant le froid, les néophytes sontodeerts, de nuit comme de jour. lls

marchent sur des dizaines de kilomeétres, en brolesgmir, la nuit.

1'S. A. Menda et P. Moyong®récis de Philosophie pour I'Afriquéd. Nathan, Paris, 1986, p. 115.
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Si un néophyte voit une pintade et la nomme, letrmdili intime l'ordre de la
rattraper et de la présenter au groupe. Le malbgwsixécute mais revient les mains
vides. Lui et tout le groupe subissent la vigueas thras des parrains. Les marraines
s’activent de leur mieux a nourrir les néophytes dacouvrent que pour s’affirmer, pour
accomplir des choses mémorables, 'homme est appede& prémunir d'un courage
toujours accru, d’un engagement personnel toujasslu. Une ceuvre réalisée, une autre a
réaliser se présente. Elle appelle une nouvellsidé¢ un nouveau dépassement. L'image
de cet effort constant se manifeste par le morgioulla montagne présente dans toutes les
initiations.

La montagne est toujours escaladée par un homnhesseis accompagnement ni
charges utiles. Chaque pas est toujours accompayééédé et suivi d’'une attention
particuliere. La position des mains appelle égatgraenstamment la méme vigilance. Le
chemin n’est jamais droit, on peut aller a gauchearoite, on peut avancer ou reculer
pour avoir une meilleure prise. L’on peut méme lesder, tomber, se rompre un membre
ou méme mourir. Ces risques sus et pris, 'on avaaos regarder derriere soi. Parvenu au
sommet de la montagne, apres tant d’effort, '@spme a plein poumon l'air frais, I'on s’y
délecte, la joie résultant du succés est immensm domine de cette hauteur toute la
vallée. Les animaux, les arbres, les hommes, tatoua deviennent menus. Cette hauteur
donne a soi une dimension de grandeur jamais egpooelvee.

Les éléments de base de la pharmacopée, de laim&deat dispensés aux adeptes
pour la premiere prise en charge des maladesfdeite et des voisins.

En fonction des spécialités des familles, ce graag@end a tisser des filets ou la
natte, un secco. Celui-ci s’initie aux elémentdvdse de la péche, de la chasse, de la danse,
du chant, de la forge. Celui la apprend a taillermasque, un banc, un mortier, un
pilon.L’histoire du village et du village voisin teeprise étape apres étape. Le mythe est
repris et expliqué sans le voile, simplement, elaient. L'usage de code est expliquée, elle
suscite d’avantage des réflexions a des jeunesotgge la région et la communauté des
intrus. La technique du mythe est mise a jour. Woevelle langue est apprise aux
néophytes. Elle leur permettra de communiquer entre eux etalder aux non-initiés et
aux étrangers la substance de leur entretien. @aéslurrection ou I'apprentissage, un

nouvel univers s'ouvre devant les néophytes: Ilanassance de soi, de son

! initiation « Sara » comporte une phase qui edfecde la portée des cicatrices faciales qui, dengins
groupes, marquent le visage des initiés. Frangcommbalbaye, premier président tchadien portait tleste
cicatrices.
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environnement, I'étude et la pratique de la phaopée et de la médecine, la connaissance
des voisins, I'étude de la terre et du cosmos. iAinsivers affectif se renforce, la
dimension spirituelle s’élargit, un nouvel homme &S de ce fait. De retour au village, il
prouvera ses nouvelles qualités et forces. Ce rmaugéatut se montre par un nouveau
visage marqué par de scarificatibes aussi un nouveau ndnies deux dents inférieures,
les incisives sont arrachégs.

Dans le camp, affluent également les anciens #itiés formateurs viennent des
villages et des villages alliés lointains. Les ansiinitiés sont repris pour des fautes qu’ils
ont commises. Le village accomplit sa conversion toait est nouveau, de nouvelles
résolutions sont prises par tous. La formationdtigue se termine par un bain. Formant
une ligne, chaque initié passe par les eaux quirassleur germinatiofi.Un repas rituel
achéve le rit€.Pendant toute linitiation, les néophytes ne mange viande, ni poisson,
ni sel de mer. lls ne se nourrissent que des ahteformation achevée, les lois sociales
apprises et renouvelées, les initiés regagnenillég®. Ce dernier est nettoyé. Fierement
les initiés chantent :

Des enfants étaient allés en brousse.

Des hommes reviennent au village.

Nous sommes les fils du soleil.

C’est la féte au village. Une gigantesque dansemstnisée pour les initieés. Des
chants en leur honneur sont entonnés par des lanes et puissantes. Des battements de
mains cadencés accompagnent les sons harmonietamtams de grandes dimensions.
Hommes et femmes rivalisent en danse au milieuadcles formé par I'assistance. Cette
danse est entrecoupée de moment de partage dsslarpde linitiation® Avec la nuit qui
tombe, finit définitivement l'initiation. La proclvae session aura lieu dans cing, sept, neuf
ou douze ans. Les cycles varient d'une communauwi@eaautre. Lorsqu’'on est fils de
I'initiation, on le demeure la vie durant. Commeail été dit, tous les anciens initiés
participent a chaque session de l'initiation.

Les lecons et pratiques apprises pendant l'indifatse poursuivront aupres de

grands maitres au village ou dans les villagesn®isn vue de la spécialisation. Dans tous

! Celles-ci sont différentes d’une région a uneauiles fixent de ce fait I'identité des commursut

% Le nom de I'enfance est désormais mort avec ikitidin.

% En prévision de la mort, c’est par cet orifice dgienourant recevra la derniére eau qui rafraickina corps
et le conduira auprés des ancétres.

4 R. JaulinLa mort Saral’ordre de la vie ou la pensée de la mort au Tghédl Plon, Paris, 1967, p. 240.
®R. Jaulin,op. cit,p. 74.

® La foule recoit des coups de fouets des initide [Earticipe ainsi au partage de ceux encaissédepa
initiés au camp.
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les cas, la confirmation de l'initiation ne s’acqalihqu’apres un long voyage d’étude, loin
du village. Cette formation a I'extérieur ne durpess moins de sept ans.

Les filles connaissent également une formation darsillage. La différence entre
I'initiation des filles et celle des garcons, c’'egte dans la premiére, il y a ablation du
clitoris, tandis que dans la seconde, il n'ya pagidconcision. Hormis cette différence de
taille, la formation des filles comprend aussi lartnla résurrection et le retour au village
c’est-a-dire les mémes éléments fondamentaux geeleb garcons.

L’age, le lieu de formation, les classes d’'agefdes sont les mémes que chez les
garcons. Le contenu de la résurrection n'est paséme chez les garcons que chez les
filles car dans chaque figure, I'éducation visesauaer la formation selon le genre. Si les
garcons ont une formation qui les prépare a étseehdenmes, I'excision a pour but de
conduire les filles a leur futur réle de femme. s€’ainsi qu’elles apprennent que la
femme c’est la patience, le courage, le don deladigdélité, la connaissance, I'amour du
prochain, la fraternité, la discrétion, la politeste respect, I'éthique et surtout I'honnéteté.

Si les sociétés tchadienne en général, les poposatiu Sud en particulier ont évité
de grandes explosions sociales, c’est parce qdemane tchadienne a su se présenter
comme le bouclier de la société. C'est encorealiea permis a I’Afrique noire de ne pas
sortir broyer de la longue nuit de I'esclavage dlorialisme. C’est encore elle qui, malgré
un aspect flegmatique, frayant, se tient en face dietateurs sanguinaires (Ahidjo
Ahmadou, Idi Amin Dada, Hissein Habré). C’est aursode la méme formation que les
filles apprennent que le pire ennemi de la femrestsa langué.Elles découvrent aussi
gue le principal interdit de la femme, c’est dgaraais Oter la vie de tout étre, directement
ou indirectement.

Apres la circoncision, ’lhomme recherche sa férgipérdue dans le mariage. Il en
va de méme chez la femme qui retrouve son double personne de son mari. La femme,
c’est pour 'homme et inversement. Le but de lenion, c’est la procréation. Un couple
sans enfant est inconcevable. De méme un hommaetemme qui n’a pas de partenaire
n'a aucune valeLf.

La formation des filles se termine en apothéosengsernhez les gargcons. Comme
nous venons de le voir, l'initiation « Sara » emtstituée de plusieurs phases. L'une de ces

phases est marquée par I'attribution d’un nouvesamn aux initiés.

! Les burkinabés enseignent que la tombe de la feriest sa bouche.
Z Dans le milieu de notre enquéte, c’est une malgdie deux hommes ou deux femmes aillent ensemble,
pire encore gqu'ils se marient.
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4.5. La dation des noms

Conformément a notre sujet, nous ne nous intéresgmnqu’aux noms des
personnes. Dans le milieu « Sara », le nom formeolmposante fondamentale de la
personne. Les Mbayes disent aindideé i ro a le nom de la personne, c’est son corps.
C’est partant de cette intime relation que les mara’appellent par les noms de leurs
enfants, ceux-ci ne prononcent pas le nom de ceukdmpte tenu de la méme logique, la
nuit, les personnes ne sont pas appelées a hauteanles esprits négatifs pourraient s’en
servir pour porter préjudice aux personnes quptasent. Si le nom de la personne, c’est
son corps, les Sar relevent encBig yan ki a ra dée le nom est quelque chose qui peut
faire quelqu’un. Plus clairement, le nom fabriqueslqu'un, ou encore le nom fabrique
I'hnomme.

En effet, dans notre milieu d’enquéte, la parole s puissance. Elle créée
guelgue chose, un sentiment, un homme. C’est a@uoiine personne agira, et cela
conformément a son nom.

Prenons ici deux exemples :

Djim-ass ;« main-moi-capable »

Djim ; « ma main »

Ass ;« est capable »

Ce nom signifie, ma main est capable de me pateme nourrir. Et dans la vie
concrete, 'lhomme qui porte semblable nom seraotogjapte a subvenir a ses besoins.
Elle ne sera peut étre pas riche mais elle ne dwanmas dans le dénuement.

Tam- tin; « Chose- éparse, dispensée ».

Tam ;« chose »

Tin ; « éparse »

Semblable personne ne réussira aucune entrepredlegique soient par ailleurs sa
volonté, sa force. Elle ne connaitra qu'échec, deagpement et finalement elle ne pourra
rien faire de positif. Dans les deux exemplesplasonnes reproduisent ce que leurs noms
disent ; elles deviennent ce que les noms poi@ertains foyers enterrent successivement,
deux, trois a quatre enfants. La conviction estussegici que, la terre « mange » les
enfants. Pour arréter ce cours macabre, des namsgl@onés a I'enfant qui naitra :

Moul- yon; « je nourris les termites ».

Moul ; « je nourris »

Yon ;« termites »

Mad yon; « je donne, j'offre aux termites ».
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Mad ; « je donne »

Yon ;« termites »

Les termites sont des insectes qui se nourrisseild dhair des hommes enterrés.
Avec linfluence arabe, I'enfant qui survient apdesmort de deux, trois de ses ainés
portera le nom deDougous. En arabe tchadienDougousdésigne le tas d'ordure.
Lorsqu’un enfant recoit un tel nom, c’est que lussi sera cette ordure, c'est-a-dire qu'il
n'aura aucune valeur, comme le tas d’ordure, cesjui est bon a rien.

Dans les deux cas, quand les ndvimil-yon Mad yon et Doungoussont toujours
donnés aux enfants, ces enfants survivent. Les sement donc de bouclier ; ils peuvent
détourner un destin. Parce que le nom, c'est |laopme méme, il est une puissance
créatrice et protectrice, il revét une importarsm®) imposition requiert donc beaucoup de
précaution, une vive intelligence et aussi une dggsuissance d’anticipation. La dation de
nom appelle de ce fait la priére, la méditatioab$ervation de la nature. Il y a en ce sens,
dans le milieu Mbaye, par exemple, desl to, c'est-a-dire des forgerons de néms
entendons, de maitre de construction de Fleenpremier venu ne peut donc donner un
nom a un enfant.

Dans notre milieu d’enquéte, quelque fois, un enfeut attendre des jours, avant
de recevoir un nom, c'est que la lumiere n'est pasore advenue a celui qui le
donnera.D’'une maniere générale, dans notre mikenom de personne désigne, renvoie a
un programme exécuté ou a exéciit@i on aligne les noms, I'on refait simplement
I'histoire de la région en question parce que ltetrouve I'ceuvre exécutée. Lorsque le
nom renvoie a un programme a exeécuter, ce faiif@gque chacun arrive au monde pour
accomplir une mission, pour accomplir une ceuvre.oktre, dans le milieu de notre
enquéte, les personnes prennent le nom des minétasxvégétaux, des animaux et des
poissons, des hommes, des quatre éléments, das godaits cardinaux, des événements
sociaux, des évenements naturels... ’'homme se diiat® au cosmos et ce dernier se
manifeste en ’'homme d’ou la liaison, I'unité entf@mme et la nature. Nous donnons ici
des exemples concrets : un monsieur s’appelle :

Mbal- oudou; « la pierre a disparu »

Mbal ; « la montagne »

'Doungoussiy&'il s'agit d’'une femme.

Z Le forgeron est considéré comme le maitre de saamis notre milieu d’enquéte.

3 Platon rappelle ce principe dans son téxteCratyle éd. Garnier-Flammarion, Paris, 1998, p.88.

* Dans notre milieu d’enquéte, les noms de chienaient clairement au sentiment qui anime les fasithu
le village. L’histoire intime du village peut étreconstituée.
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Oudou ;« a disparu »

Ce nom se traduit en francais par : la pierre padis Cela signifie pour la famille
qui a donné ce nom, qu’elle a perdu un appui aagle que la pierre d’ou le nombal
oudou

Ndil, Kamkiyan, Mass- miyaqui sont des noms qui désignent respectivement le
cailcedrat, les feuilles de karité et le tamarinidil désigne un homme d'une forte
personnalité, il est aussi intouchable que le edikt dont le golt éloigne les hommes. Le
karité¢ donne de I'huile comestible.Par ses noixset feuilles, le karité entre dans le
jugement. Enfin leMassi tamarinier est recherché pour son fruit, sonlitmge et ses
racines.

Les populations du Sud du Tchad donnent aussi asnd’animaux aux
sociétaires. AinsDog, Kedi et Ndoul renvoient respectivement dans I'ordre au buffle, &
I'éléphant et au chevreuil. Le buffle est reconnangl le milieu pour sa force
exceptionnelle, I'éléphant, pour sa force et saelligence et le chevreuil pour sa velléité,
son intelligence. Les personnes qui portent cessn@résentent les mémes qualités que
ces animauxMala, Kindjase rapportent dans le premier cas au vautoumstldasecond a
la poule ou au cog.

Dans le milieu de notre enquéte, le vautour est damage du chef, il n’arrache
rien a personne puisque il ne vit que du restewréfaction. Son envol majestueux est
précédé de pas solennels. Cet oiseau est aussidioue intuition extraordinaire. La
poule, 'image d’éducation, de formation et d’'amauaternel et le coq représente la force,
la bravoure. Les personnes qui portent ces nomsnesipt les mémes qualités. Les noms
des poissons Kessen@ag, Ouiyasont aussi portés par les hommes. Les hommes de
grandes valeurs laissent leurs noms dans leurdléanC’est ainsi que certaines personnes
portent les noms de leur grand-pére ou arriéredgpane’

La terre et l'air, I'eau et le feu donnent aussireenoms aux hommes. Nous avons
ainsi respectivement la terr®onang,la terre, I'air c'est-a-dir&lel, le feu,wor et I'eau :
man C’est aussi de noms de personnes en méme terapsegy des quatre éléments. La
saison seche, la saison de pluie, les évenemeritaigples événements naturels désignent
aussi les noms de personne. Il en va de méme das pardinaux, des luminaires. Nous
donnons ici un exemple : le Nord&il d¢ Kadi: le soleil. Les choses donnent aussi leur

nom aux hommes. Aind¥ibolbari ou Mbormanc’est la boue de I'eau, la ou le bras du

! Dans notre milieu d’enquéte, la société ne dormsede nom des personnes vivantes aux enfants.
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fleuve prend fin. Les circonstances heureuses doaugeuses permettent aussi de donner
des noms aux hommes. Ainéonoudjim MouabanyoelRonelyamCes noms veulent dire
pour le premier, la mort m’a accablé, le secondhgdiens pas de rancunes pour un mort,
je ne me venge pas pour un mort et le dernier jorea

Les noms peuvent aussi exprimer des sentimentssi Ailodal, je refuse ou
Doyamtj c’est enfin mon jour. Les circonstances de lapgavent appeler a de prises de
position, ainsiGuir sin : réfléchis un peuTedowbayegil sera quelqu’un plus tardalodég
on parle du buffle a son absence (jamais en s&meés Les proverbes sont aussi utilisés
comme des noms. Nous avonsKadji bong douakt Toldang.

Kodji bong douat ce nom signifie qu'un jour, le roi de la brousée lion a
demandé au chevreuil de distribuer les queues aimaax. Le chevreuil I'a fait sans
mesure et au moment de s’en attribuer une, il emgont d’ou sa petite queue.

La souris et le margouillat ne se mangent pas datis région et pourtant ils sont
tués d’ou leur plainte, on ne les mange pas maletue d’ouroldang

Un dernier nom Tokindang.Ce nom est généralement donné dans une famille ou
les enfants meurent successivement. Un garcon me aamilieu, ce nom lui sera donné
pour détourner la mort d’oliokidang il est couché pour rien.

Les noms féminins se distinguent des noms masaoédingeur structure. C’est ainsi
que les noms féminins renvoient au sentiment, @aaence tandis que les seconds
désignent I'action, I'engagement, le silence. Lemga des personnes sont empruntés a la
nature, au cosmos comme il a été dit d’'ou l'unitecdsmos. Un élément de ce dernier
révéle les autres éléments : le cosmos. D’ou leesde la totalité et de chaque élément
de la nature. Les noms que nous venons de présamtegénéralement ceux donnés a la
naissance. lls laisseront la place, aprés liiétiaau nom recu au cours de ce titees
enfants grandissent. lls entrent dans les groufigesl de quatre a sept ans, de huit a
guatorze ans. Jouant ensemble, se connaissantldsrenfants se donnent entre eux des
noms de circonstance particulierement juste maggmaat. Par exemple : un enfant qui est
incapable de s’occuper de sa mére aura le kmmm mouss goirCe nom signifie, maman,
attache ton cache -sexe. Par ce nom, cet enfanltasasée de tout le monde.

Cette catégorie de nom mettant en lumiére un manqudéfaut du porteur vise a
I'en corriger. Semblable nom n’est utilisé que pes éléments de la promotion. Les

grands, méme s'ils le connaissent, ne peuventseevir. Les petits fréeres, eux, n’en ont
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pas du tout le droit. S’il y en a un qui l'utilisi,est repris vigoureusement. Les parents,
eux, méme s'ils connaissent ce nom révélateuméigl’ignorer et donc ne I'utilisent pas,
jamais.

Les noms d'initiation sont ceux regus par les ésitapres le bain rituel. La dation
des noms ici fait I'objet d’'un consensus. Chagutéirse donne lui-méme un nom ; les
initiés se donnent les noms les uns aux autres pderains et les marrains peuvent aussi
donner des noms a leur filleul. Une fois le noméesr la personne, cette derniere renonce
a son nom d’enfance qui est alors enterré en mémps que I'ceuvre de la petite enfance.
L’initié ne répondra plus par le nom de I'enfanCeux et celles qui le font, apprécieront la
force de son héritassion, de sa colére. Le noninitéSs a pour contenu un programme a
exécuter. lls présentent tous un idéal a réaliseemple :Tori-a-i-ra : si tu es choque,
alors fais-le, c'est-a-dire si mon succes te choajoes agis toi aussi.

Les circonstances de la vie constituent égalemeatbase a fournir des nouveaux
noms, ainsi :

Benoudijita,

Be; village

Noudji; gaté

Ta ; « déja »

La société est gatée du fait de I'introduction d&surs étrangeres.

Les femmes portent généralement leurs noms deamaissApres I'excision, elles

ne changent pas de ndm.

! Cette pratique signifie qu'il est vain de cherchefaire changer une femme. Personne n'y réussioa,
I'inutilité de leur faire changer de nom.
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Chapitre cinquieéme : Les structures sociales et piilques

Le village béc’est une terre : le sol, les arbres, les arbustefleuve, une mare, la
proximité d'une montagne etc. ce site a fait I'algéun accord entre un ancétre et les
puissances occupant ce lieu appeldes Apres la découverte de ce site par le chasseur, |
chef de terre a interrogé ce lieu. Il I'a demanidé peuvent les siens et lui-méme, occupé
ce lieu ou non. Selon les rites, un coq est utidiséz les sar-kabpour obtenir la réponse
des puissances, maitres de ce domaine. Le poulegéégst laché. S’il tombe sur le coté
gauche, la réponse est positive, s'il se couchdesgbté droit, la réponse est négative.
Dans le premier cas, un village se construit sulitlsite. Lorsque la réponse est négative,
les chasseurs vont a la recherche d’une terre galaptée. Le village comprend aussi le
cimetiére ou résident les ancétres, les ainésidibles. Le village, c’est la terre ol sont
enterrés les placentas des parents, grands-paaieidses grands-parents, etc.

Dans le milieu de notre enquéte, le placenta essidéré comme le double de
I'enfant. Le village accueille de ce fait, le doaifllu nouveau né. Il le recevra encore a sa
mort.Les champs labourés ou en friches, font égatrpartie du village. Le village se
compose aussi de ceux qui I'habitent, femmes, hanedants, bétes (volailles, caprins,
porcins..). Ainsi formés, les étrangers qui ongépke prix du sacrifice rituel en font une
partie intégrante. Les esclaves y sont égalemeéégriés. Les fils et filles nés d’esclaves
sont considérés comme les enfants du village, e &tre, peuvent se marier avec les
autochtones. Leurs descendants ne sont plus daesesc

Le village est sacré. Toutes les autres agglono&igsont considérées comme une
brousse, car ne contient aucune trace des anc8inss. Paris, Rome, Bruxelles... ne sont
gue de simple brousse car elles ne portent au@meélt de chez soi (les ancétres, leurs
réalisations, leurs successeurs), il n'y a donaaeaaison a aimer et a s'attacher a ces
villes plus que chez soi. Cette dilatation de I'ampour d’autre lieu que le chez soi, n'est
que simple folie. C'est parce que le village estr&aqu’il sera toujours défendu
vigoureusement contre tous les ennemis intérie@xedrieur. Le village subvient a tous
ces besoins : économique, politique, social, celtueligieux, il est autonome. Il en va de
méme de chaque village ; les besoins sont coupartke labeur des sociétaires notamment
par les hommes et les femmes de la deuxieme gé@régala septieme environ.

Le fondement du village, dans le milieu de notrguéte, c’est la femme. Quand
une femme se marie, les Mbayes disdmki den ra bgc'est-a-dire la femme construit le

! Le cimetiére est le lieu de ceux qui ont fait hemnau village. Ils ne s’y trouvent les voleurs, &ssassins,
les enfants, les femmes mortes en couche, lesleEsimarginaux, etc.
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village, la société. L’homme qui se marie dans &ma milieu ne sera pas désigné sous la
méme dénomination. Les Ngambayes appellent la fenjénkei,les Ngaman I'appellent
kwa be les Mbayeskié bé Dans chacune de ces figures, nous avons la mgmiécation

: dans le couple, la propriétaire de la maisonstda femme. La maison conjugale est la
propriété de la femme méme si on sait que c’esintime qui construit la maison ; cette
maison ne lui appartient nullement. L’'hnomme n’ekt enaison que pour manger et dormir.
Tot le matin, il la quitte pour n’y revenir que get4 -15 heures. Apres avoir mangé, il ne
reviendra que vers 20-21 heures. Le reste du telapsaison appartient a la femme, et a
elle seule et aux enfants de bas-age.

Au jour le jour, c'est la femme qui donne la focdéa maison par le foyer qu’elle
entretient. La nourriture, les tisanes en sortentr poute la maison. Autour de la maison,
la femme entretient son propre champ. Elle y semeéeolte, I'oseille, le gombo,
l'arachide. Le mari aide sa femme a travailler stamp mais la production revient
intégralement a cette derniere. Si elle en vend paedie, la recette lui revient
exclusivement. Elle peut aussi en donner une partjei elle veut (ses propres parents, ses
belles sceurs).

La femme participe aux travaux champétres du n&eidernier va tét au champ,
entre 05 et 06 heures. Vers 10 -11 heures, sonséfdewsuit. Avec de la nourriture et de
« I'eau blanche $.Pendant que le mari mange, la femme cultive lengha partir de 14 ou
était le mari; elle augmente de ce fait la surfao#tivée. Elle ne mange pas de la
nourriture apportée au mari. Aux environs de 13rémula femme cherche le bois de
chauffe, les Iégumes et rentre a la maison. Elpame la nourriture du soir. Lorsque le
mari rentre du champ le soir, son épouse lui afsd’eau chaude pour se laver, puis, elle
lui présente sa nourritufeLe mari rejoindra les autres hommes, dehors. mnfe lave les
enfants, fait entrer les bétes de leur abri. Eieella vaisselle. Entre 20 et 21 heures, le
mari rentre a la maison. La femme finit toujourgaanée vers 22-23 heures. Il y a encore
a la maison ou au champ, I'accueil qu’elle peutoster, ou nor,au mari. La femme
assistera ainsi son mari toute la saison des pluies

Au moment des récoltes, c’est la femme qui trartspmites produits du champ a la
maison. Généralement, le champ est a 5 ou 10 kitesndu village. La femme parcourra
ce trajet une ou deux fois par jour, pendant 3amaines, transportant a chaque fois vingt

! Elle est faite des restes de pate renforcés avéa fdrine neuve. Cette eau est acidulée.

? Les enfants ont déja mangé en compagnie de letg. mé

® Quand dans la journée le mari a manqué du respkctfemme, par la parole ou le geste, la femme ne
I'accueille pas a la fin de sa journée, elle invergula maladie, la fatigue, I'indisposition etc.
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a trente kilogrammes. Il convient ici de faire petit calcul : Si le champ est entre cing a
dix kilometres du village et que la femme couvréecdistance une ou deux fois par jour

pendant trois a quatre semaines, nous obtenochifé®s suivants : Si elle parcourt 5 a 10

kilometres par jour, elle parcourra 5 kilometresipaller et 5 kilométres pour revenir donc

10 kilométres .Si elle parcourt le méme trajet déig par jour sur 10 kilomeétres, nous

aurons 10 kilométres fois 4, c'est-a-dire 40 kilow®en un jour. Si elle effectue six fois

par semaine le méme trajet, nous aurons 10 kil@wgtar jour, six fois par semaine, elle

aura parcouru 60 kilométres. Sur 10 kilométres]lsimarche six fois dans la semaine, elle
aura parcouru 40 kilometres par jour donc 240 kdtres en une semaine. En trois

semaines donc elle parcourra respectivement 60nkii@s par trois, c'est-a-dire 180

kilometres ou 60 kilomeétres par quatre, soit 246rketres en quatre semaines. Celle qui
transporte et qui fait le trajet 10 fois par jop@ycourra 720 kilométres et si c’est en quatre
semaines 960 kilometres. En 10 ans, la femme arpru 900 ou 1.200 kilométres, elle

aura transporté 7.200 kilogrammes ou 9.600 kilognas1 En vingt ans, elle aura supporté
10 fois plus.

Voyons maintenant le poids transporté par la feminehaque voyage, avons-nous
dit, elle transporte vingt a trente kilogrammeselg va au champ deux fois, c’est a dire
une fois le matin et une fois le soir, elle transp@ quarante ou soixante kilogrammes. En
une semaine de six jours, elle transportera 24@#almmes ou 360 kilogrammes. En trois
semaines, elle transportera 720 kilogrammes ouwlkd8grammes. Et en un mois, 1.440
kilogrammes. En dix ans, la femme aura parcour® Kmetres fois dix, c'est-a-dire
9.600 kilometres elle aura transporté 14.400 kdognes. En vingt ans, elle aura supporté
dix fois plus. Quelque fois, elles accomplissestrii@®mes travaux lorsqu’elles sont en état
de grossesse ou lorsqu’elles allaitent les enfaetsravail accomplit par la femme dépasse
simplement I'entendement. Pour avoir tant travadlda maison, au champ, c’est un
truisme d’affirmer que le grenier appartient a éenfne, mais non au mari comme les
ignorants le prétendent. Ce dernier ne peut y ®uchntre I'avis de sa femme, en premier
lieu parce que la femme a contribué a le créeisparinvestissement personnekessort
de ce calcul que la femme joue un réle tres impodans le milieu de notre enquéte. Elle
devient I'element fondamental au plan économique.

En second lieu, le domaine par excellence du gregiest la cuisine qui est le
domaine exclusif de la femme. La femme y prépaneolarriture, la partage comme elle
veut, y compris la part du mari. Ce dernier ne pesgr demander un complément de

nourriture a sa femme, comme il ne peut prendmestpue de rentrer a la cuisine et se
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servir ; c'est simplement contre la tradition. Lemime entretient, nourrit et soigne la
maison. Elle s’occupe de son champ et aide sondmnas le sien, elle marche et transporte
la récolte du champ a la maison ; elle est de solet® manifestations sociales (mariage,
déces, baptéme, visite...). Marié a vingt cinq amsgtvcing ans, apres elle est fatiguée.
Elle ne peut plus assumer tous ces devoirs de feranssi propose-t-elle a son mari une
seconde femme plus jeune gu’elle. Aprés quelqueeggét hésitations, le mari refuse, puis
finit par accepter la proposition de sa femme. Cl@premiere femme qui versera la dot
de la jeune femme a partir de ses propres écono@iest elle-méme qui se chargera des
négociations. Les formalités accomplies, la deuridemme rejoint la maison de son
époux, mais elle passe d’abord un stage auprés pieiiére femme.La premiére femme
apprend a la nouvelle venue, le caractére, tocadactere du mari. Elle lui dit les paroles,
les actes qu’il aime et qu’il n'aime pas. Elle title ses amis, avec le caractere de chacun.
Elle lui montre le plat préféré du mari et quandiiine le manger. La premiere femme
présente a la jeune venue les qualités et défautsati. Il lui dit comment et quand le
prendre.

La premiere femme parle aussi a la jeune mariéesgdelles sceurs et de ses beaux
freres. Elle lui présente aussi les beaux paréfies présente chacun par ses points forts et
ses faiblesses. Elle lui dit avec qui elle pourentendre. Pour terminer ses lecons, la
premiere femme dit a la seconde venue que le sutcesariage tant du coté de ’lhomme
que de la femme réside dans le silence et la p&ti€Pes deux petites choses qui créent de
bien grandes choses. Lorsque la premiere femmepsait'expérience et par observation,
qgue la jeune mariée a compris I'esprit de la maisbis’y incorpore méme bien, cette
derniere la libére pour rejoindre le lit conjugalors désormais, le mari demandera a la
deuxieme venue ses besoins. La premiere a fimitlgGment ses relations sexuelles avec
son mari. Lorsqu’elle prépare, ca ne sera que |[gsuenfants mais non plus pour le mari
comme autrefois. Le mari peut avoir quelques élaagjrels, envers sa premiére femme.
Cette derniere 'arrétera nette en lui demandatatiresser a sa jeune femme.

De ce qui précede, il apparait clairement que lpgamnie est voulue et gérée par la
premiere femme. En effet, c’est toujours elle quipa trouver une troisieme ou quatrieme
femme pour son mari. Lorsqu'il est prétendu qupdlygamie est instaurée par 'homme,
semblable propos est celui d’un étranger ou d’'morignt. L’homme vient en vie au milieu
des femmes et retourne aupres des ancétres eedeg&imi elles. En effet, au moment de
'accouchement, les femmes se rassemblent autowellle qui va accoucher. Elle est

toujours assistée par de vieilles femmes. Ellesdisent comment se tenir, comment
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respirer, pousser... aucun homme n’assiste a ce mawreaptionnel ; les prétentieux qui
s’y essaient, sont renvoyés par les femmes, avaacbap de force. Lorsque le décés
s’annonce, les femmes se retrouvent aupres du mioowade la mourante. Sa parente la
plus proche le tient a la maniére dont un béb@asé entre les cuisses d’une femme. Les
unes lui parlent avec une grande douceur, les saldreventilent, d’autres encore lui
caressent la jambe, la main... c’est dans ce climdtde douceur que le mourant quitte le
monde, tranquillement. Le déces intervenu, les femlavent le corps et le parent pour la
place publique. C’est en ce moment qu’elles pouss$es cris pour annoncer le déces. Ce
sont les femmes qui animent les funérailles. Etleantent en I'honneur du mort. Elles
déclament son ceuvre comme elles rappellent cefl@neétres. Elles fustigent, en passant
les paresseux, les couards, les traitres... le tgué&ffectue le mourant de la place
mortuaire a la place publique est tracée par larfemce sont les hommes qui transportent
le corps. Les femmes ventilent le mort et lui partendrement.

Au moment d’aller a I'enterrement, les femmes pesina téte du cortége en
chantant. Seules les femmes en ménopause entremhetiere, pas les femmes en age de
procréer. Apres les paroles des parents qui padierdtefunt aux autres, de sa vie, de ses
réalisations, puis de sa maladie et de sa momsdprprésentation des enfants du défunt a
la foule, apres tous les discours, au moment deepla défunt dans la fosse, ce sont les
femmes qui indiquent aux hommes comment descerdcerps dans la fosse. Le corps
descend donc tres doucement dans sa maison. Apogsles hommes ferment la fosse.
Pendant que les femmes agées accompagnent le @orpsnetiére, les moins agées,
restent au village pour préparer la nourritureadddisson qui seront servies aux deuilleurs
apres I'enterrement.Nous le voyons ici encore,ate ks femmes qui prennent le pas sur
les hommes.

L’initiation, c’est le lieu de la formation de laynesse, le lieu du renouvellement
de la société. Elle est une chose spécifique eslissacrée. La femme a su prendre soin du
nourrisson malgré sa fragilité, elle s’est montegperte dans I'éducation de I'enfant de
deux a sept ans. Elle poursuit cette formation gehbinitiation. Pendant que les hommes
s’occupent de la formation physique et matéridde,femmes déploient tous leurs talents
pendant l'initiation pour prendre en main le volatellectuel, moral et spirituel du
néophyte. Connaissant chague néophyte, elles iedida mesure appropriée pour former

dans tel sens ou dans tel autre, tel garcon owutk. Elle le fait sans faiblesse ni
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méchanceté. Les femmes deviennent ainsi, les ndgesous les initiédLa femme
constitue la piece maitresse du conseil des andidmss venons donc de le voir, dans le
milieu de notre enquéte la femme est présente daatue domaine de la vie. Mieux, c’est

elle qui le conduit et le gere.

5.1. Les différentes catégories sociales

Nous présentons sous cette rubrique les différesttastures sociales chargées de
gérer la société de notre lieu d’enquéte. La strecsociale est horizontale et est fondée
sur le travail. Le travail, c’est I'activité mantleeket spirituelle qui permet de satisfaire les
besoins de la société. Le travail transforme I'ha@met le milieu naturel, les besoins
matériel, spirituel et culturel de la société. dbare de ce fait le plein épanouissement de
I'homme. Le travail dans cette société est donigatdire? Dans les régions du Sud du
Tchad, chaque activité sociale est le don yi@s$ (puissance invisiblea I'ancétre d’'une
famille. Un métier est exercé dans la méme fanuepere en fils ou de mere en fille.
Selon cette source, aucun métier n’est ni le meillei le pire. Partant de la méme loi, il ne
viendrait ici a I'idée de personne d’abandonnetrdwail de famille pour embrasser celui
d'une autre famille. Si le cas se produisait, il peurrait méme pas donner pleine
satisfaction a semblable itinérant.

Chaque métier est confié a une famille pour lesibesde toute la sociéte. Chaque
sociétaire en bénéficie donc gratuitement aprégliitement du prix du sacrificeCe
prix ne dépasse guére vingt cing francs CFA etobbgatoire’ Chaque activité sociale
comporte un chef non pas pour donner des ordreseacbre du groupe mais pour assurer
a chaque moment I'harmonie au niveau de tous kesitteurs. Ce superviseur est la
femme ou I'hnomme le plus haut situé dans l'inibatiet 'age. Il connait parfaitement les
lois sociales, les vit et les protege contre tees dontrevenants de l'intérieur ou de
I'extérieur. Il n'y a pas de cumul de fonction ; bomme, une femme ne peut non plus

avoir sous sa responsabilité plusieurs chefs.

! La femme africaine éduque chaque enfant seloma@e nature.(la nature de I'enfant).C’est afi glécle
avec la psychanalyse que Mélanie klein découvrasmdct fondamental de la pédagogie.

21l n'y a pas de mendiants dans les rues du milienotre enquéte.

% Ce sacrifice consiste simplement & inviter le dethearr & établir par I'esprit son projet dans I'sible. Le
reste, Dieu s’en charge.

* Personne ne peut donc ni vivre ni s’enrichir detivité sacrée qu'il exerce, celui qui veut endaine
activité lucrative en perd la main automatiquem®@utte pratique est différente de celle des octadenqui
se font cherement payés pour les services socidlils gccomplissent.
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5.2. Le chef de terre

Notre milieu étant propice a I'agriculture, la piéne activité, c’est donc le travail
de la terre. La terre appartient aux esprits quvpet I'a prété a 'homme pour ses besoins,
pour y fonder un village ou pour y pratiquer latatg. L'acceptation par les esprits de
cette terre est conditionnée par le comportementidisateurs, qui sont tenus de respecter
les clauses du contrat qui engagent les deux pattgeterre appartenant aux espmis,
partout ou 'homme s’installe, il n'est qu'étrangdrensemble de ces étrangers est
représenté par I'un d’entre eux, ayant le titrd’@lecétre fondateur, le prétre de la terre. Ce
dernier est I'intermédiaire entre les hommes etitasateurs. Il est un homme de confiance
de la communauté et le garant de la sécurité, grospérité, de I'abondance. Il joue le
réle de prince dans le village. C’est un chef awise de la communauté. Son pouvoir
tient a la probité de son action, il a un statut @ fait particulier et dispose des pouvoirs
discrétionnaires incompatibles avec les autres timme en sa qualité d'un simple
sociétaire. Le chef de terre est donc prétre seatifur: La chefferie de la terre est la
premiere de toutes les autres.

La terre ancestrale appartient a toute la commenaalle n’est la propriété de
personne ; elle ne peut non plus étre vendue. @eshef de terre qui purifie la terre
lorsqu’elle est souillée par le sang issu d’'un etipar un accouplement a méme le sol.
C’est encore lui qui purifie la terre en cas dedgamie.

Le pouvoir de la terre joue un role primordial ddmsociété Sara principalement
agricole. C’est le premier occupant qui détienpoavoir. Lengé-donangest le dignitaire
de ce pouvoir. Garant de l'alliance avec les apsétt avec les dieux, il est au centre des
institutions villageoises : c’est par lui que salise I'union entre les esprits, les anciens et
la société. C’est lui le garant de la regularit@adpluie, de la fertilité des champs ; c’est lui
encore qui, grace au pouvoir transmis par les egébeutralise les forces mauvaises et
ouvre le chemin dans toutes les grandes circorssantt défriche le premier, golte le
premier mil qu’on vient de récolter. Les premiepssésont utilisés pour la féte qui ouvre
I'année nouvelle (traditionnelle). Par les libasontuelles de biere nouvelle offerte a la
terre nourriciere et aux ancétres, il solliciterldaénédiction. Par ce sacrifice offert a

« I'ame du mil », il clét I'année qui s’acheve eivoe celle qui commence.

! Le chef de terre était autrefois le patriarche msponsabilités et aux compétences nombreusbireates
differents, prétre celebrant le culte des ancéteasler de I'exploitation économique, pater-farsildonnant
son consentement au mariage et traitant avec ssea intéréts du groupe politique.
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Le prétre de la terre bénit aussi les hommes e$ l@umes avant le départ pour la
chasse collective. On le considére comme « sortaderre »'En tant qu'interpréte de la
volonté des génies propriétaires du sol, il autoFitranger a s’installer sur la portion de
terre qu’il va lui donner pour l'intégrer dans lanemunauté de ceux qui ont conclu une
alliance avec les forces locales. Médiateur emsehommes et les ancétres, il apporte le
bonheur au village, il est au service de la commténaillageoisé. Il tire les avantages de
sa situation, en particulier les redevances tr@diielles, qui sont en fait la compensation
des interdits et peines auxquels il est soumigsil mystiquement supérieur au chef de
village. Il peut Iéguer ses pouvoirs a I'un de filssou de ses fréres, car il a les « secrets de
la terre ». Sa hutte se tient a I'écart des autasgs. Son enterrement comporte des rites
spéciaux. La dépendance de 'homme par rapporttaria appelle une autre activité, la

forge.

5.3. La forge

Le métier de forge est sacre, a ce titre il esiuigusement respecté, méme craint.
Par son savoir, le forgeron extrait les mineraigedelLe travail commence t6t le matin et
finit 'apres midi. Il exige la participation deyaes hommes rigoureux. Les minerais de fer
nécessaires sont rassemblés dans une sorte déiemvéermée. En dessous, le feu est
attisé aux moyens de grands soufflets. Des jeuigesireux se relayent. Le soir, le minerai
se liquéfie et se sépare de la terre qui y étaitpese. Le forgeron débite la lave ainsi
constituée. Selon les dimensions des outils gelitforger.

C’est le forgeron qui fournit aux cultivateurs laue, la hache, la binette. Il
fabrique pour les sociétaires les couteaux ddgstlances, les fleches, le couteau pour la
défense. Il offre aux pécheurs les harpons, lesehans, les plombs pour tenir le filet au
fond de I'eau. Il fabrique aussi des bijoux powsr femmes, les bracelets, les colliers, etc.
Pour les moyens d’échange, le forgeron fabriquepikses de monnaies de différentes
valeurs. Cette monnaie servira aussi au verseneeiat dbt.

Le forgeron, c’est aussi le maitre de l'initiati@@ompte tenu de toutes ses activités
gue nous venons de présenter, le forgeron occupe ldglace centrale. Il a été déchu de
ses fonctions comme le releve le Prof Cheikh AntgpDde cette place prééminente par les

conquérants arabes.

1 J. Fortierop.cit, p. 47.
% Le chef de terre est le responsable de I'équiktrée la cohesion de la société.
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5.4. Le chef de pluie

La zone dépendant de la pluie comme il a été ditpte également un chef de
pluie. Il est chargé d’assurer une saison de @orme/enable aux sociétaires et a la nature.
Il lui est demandé de donner de I'eau suffisanigr @ vie des sociétaires. L’eau ne sera ni
trop, ni moins. Son travail s’effectue sur la bake 'usage de cailloux et de plante
appropriée. C’est aussi lui qui veille sur le \gdaquand la foudre s’y abat.

La pluie en milieu Sara, est une grande bénédidioime et chaque fois qu’elle
tombe, on se réjouit.

Faire tomber de la pluie est I'un des rites deolgectivité et les chefs de pluie sont
parmi les chefs les plus importants de la socl&&aiseur de pluie est reconnu méme par
les autorités administratives qui sollicitent sotefvention au cas ou la pluie tarde a venir.
Pour le pays Sara, le chef de pluie augar-di » est la personne qui posséde I'art de faire
pleuvoir en utilisant des objets sacrés et enqaigirs, des pierres rares qu’on dit qu’elles
sont tombées du ciel. Parfois il fait briler desilfes qu'on appelle « des feuilles de
pluie » et d’autres combustibles dont on croit guRimée va capter la pluie dans le ciel et
le rapporter sur la terre. Le chef de pluie essm®ré comme un dieu, il ne demande non
seulement la pluie matérielle mais il symbolise dentact de I'homme avec les
bénédictions du temps et de l'éternité, il demataddertilité, la bonne condition des
hommes, du bétail et des champs, en bref la privgplérsanté, la paix.

Comme on peut le constater, l'organisation socidtigoe et religieuse
précoloniale a été marquée en pays Sara, par unp@sence du chef de pluie dans tous

les domaines de la vie.

5.5. Les thérapeutes

Les thérapeutes se recrutent généralement parniemesies. Elles observent la
nature, suivent attentivement I'évolution et 'actide certains animaux, oiseaux et plantes.
Elles notent les feuilles que les animaux brouteties voient les plantes qui guérissent
telle ou telle maladie, les animaux. C’est de ceismiere que se constitue la pharmacopée.
Les chasseurs sont aussi des thérapeutes. Etataconent a la brousse, ils sont vigilants
par rapport aux étres qui les entourent. Voici xengple : Deux serpents se battent a mort,
la victoire alterne ; tantdt c’est I'un qui a lesdes tantot c’est l'autre. Puis I'un prend
deéfinitivement le dessus sur l'autre ; ce dernierbmuge pas, il n’a plus de force. Le
vainqueur rampe et va cueillir une feuille. Il a@gpk cette derniere sur la blessure du

vaincu. Quelques instants aprés, le vaincu bougseunpuis un peu plus encore. A la fin,
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il reprend ses forces et rentre a la brousse. besgur n’a rien perdu de ce spectacle, il I'a
suivi de long en large. Il a aussi repéré I'arbukint le serpent vainqueur s’est servi de la
feuille pour soigner le vaincu. Il prélévera cesilfes, raménera a la maison et les fera
sécher, le moudra et s’en servira en cas de pagiserpent au village. Le thérapeute et le
chasseur se complétent mutuellement dans le dordaithe médecine et la pharmacopée.
Leur concours est sollicité lorsqu'’il s’agit dealir I'harmonie sociale perturbée par un
marginal.

Avant la chasse, collective ou individuelle, le sbeur offre un sacrifice pour se
mettre en harmonie avec lui, avec la brousse etllliidemande d’avance pardon aux
animaux pour l'agression qu’ils subiront. Le péahemwcéde au méme sacrifice pour
demander pardon a I'eau et aux poissons pour ¢& fgu’'ils subiront. Il y a une saison de
chasse et de péche et une autre pour permettreaimaux et aux poissons de se

reproduire.

5.6. Les hommes-lions

Les hommes-lions appartiennent au groupe de chadsaur caracteristique, c’'est
gu’ils se couvrent de la peau de lion se donnari &iallure de cette béte. Selon Joseph
Fortier :

« L'équipement des hommes-lions comprend, outre peau de lion
qui couvre la téte et le dos, des semelles de dpgismitent pattes et
griffes des lions, une calebasse-gourde dans legilelsoufflent pour
imiter le rugissement de la fauve et une longuedaarmée de trois
pointes acérées en formes de griffes avec laquisll@ventrent leur
victime. »

Se servant d'une calebasse oblongue, ils repratugs@ctement le rugissement du
lion. Pour entrer dans ce groupe, le postulanapgelé a poser un acte de bravoure : par
exemple a abattre un buffle ou une antilope sauaageoyen d’un énorme hamecon fixée
au bout d’'un morceau de bois. Le néophyte montedeétent ses capacités en chassant
seul la nuit, trés loin du village et a y reveniaat les premiers rayons du soleil. Par leur
habilité, les hommes-lions participent a I'harmosdaeiale en reprenant, avec fermeté, les
asociaux, les perturbateurs. La loi est applicablout le monde, elle ne souffre pas
d’exception. Les notables sont tenus d'étre exeingsla S’il arrive que l'un deux
enfreigne la loi, la tradition, les hommes-lions feprennent vigoureusement. Un nom de

notre milieu d’étude le montre nettement :

! J. Fortierpp-cit, p.17.
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Toubo-wa-ngar
Toubo; le lion
Wa; « a attrapé »

Ngar; le chef.

5.7. Les revenants

Pour maintenir la cohésion sociale, le milieu «@Sartilise une structure nommée
les revenants. Ce sont les « ancétres morts »eujisitent les vivants pour les aider a gérer
la communauté. Les revenants se manifestent tadilget ce jusqu’au petit matin. Pour
eux, lorsqu’il ne pleut pas, c’'est que les sociétiont enfreint la loi directement ou
indirectement. Il est donc nécessaire de procédir purification des hommes et du
village. Lorsque les revenants se manifestent pldae publique ou dans les rues du
village, les femmes, les enfants, les non-initeéstent cacher a I'intérieur des cases. C’est
une cérémonie qui ne comprend que les hommes sinitiérsque les revenants se
produisent, ils nommehtles difficultés auxquelles les hommes sont corifs, les auteurs
de ces difficultés et indiquent la voie a suivraupoésoudre lesdites difficultés. Leur
langage n’est pas un langage ordinaire. lIs utitisme langue inconnue des autres vivants.

Ce sont les ancétres d’outre-tombe qui sont revestugjui s’'adressent a la
communauté. Nul donc ne peut les connaitre sous Emouflages comme nul ne peut
connaitre leurs voix. Pour une femme acariatreraijieeise dont le comportement gene la
quiétude du mari, du village, et de la communautés ancétres » viendront a proximité
de sa maison, et a laide d’'un interpréte, s'admeiss elle, l'invitant a changer de
comportement. lls lui donnent un délai pour s’exécyuis disparaissent.

A leur prochaine manifestation, ils font le bilaa kur propos, si ladite femme a
changé de comportement, si elle est devenue plésambe, plus patiente, alors, ils la
félicitent et I'encouragent a perséverer sur la dibie. Malheur, par contre, si apres
l'invitation des « ancétres », elle n'a pas chaafgfs un avertissement, puis un autre
jusqu’au troisieme, si elle n’arrive pas a changesanction tombe, elle est radicale, sans
appel. Les « ancétres » observent les mémes caenpants vis-a-vis d’'un homme. S’il est

peu sociable, il recoit leur visite et le procesidentique au procédé que nous venons de

! Sauf les sars
2 Leur moyen d’action, c’est surtout les chants agmagnés des danses. lls se servent également d'un
rhombe pour imiter le rugissement du lion.
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présenter. Comme nous le voyons, les revenantstaidesociété a mieux fonctionner,

c'est-a-dire a agir conformément a la tradition.

5.8. Le conseil des Anciens

Le conseil des Anciens se compose des représentintdous les corps
professionnels. Chacun est le doyen d’age etiliné plus élevé de son groupe. C’est ce
corps qui gere la communauté car dans notre zoaeequéte, il n'y a pas de chef
individuel* Le conseil des Anciens, c’est donc le centre duwpip politique et social. Le
but du pouvoir ici, c’est d’offrir les meilleuresrditions possibles pour que chacun réalise
son dessein : s’épanouisse, étre parfait. Cesauad conditions découlent de I’harmonie
entre les hommes, de I'harmonie au sein de la @&de I’harmonie entre les hommes et
la nature. Un quelconque désordre est considéréneola cause de la dysharmonie de
tout. C'est la cause des calamités de toutes SoAditre d’exemple, un meurtre dans un
village entraine une mauvaise pluviométrie d’'oumauvaise récolte qui produira la
famine. Cette derniere causera nombre de morts, dislecation des familles, une
migration. La source de I'harmonie tient au comgment de 'lhomme, cette derniere
repose sur la voix des ancétres. La voix des axétest un ensemble de douze lois qui
assurent le fonctionnement de la cité, indiguedests et devoirs de la société. Nous
citons ci apres les douze lois :

Il est un Dieu unique. Il est omniprésent, omnisgiemnipotent. Incréé, il
est le créateur de la vie. Unique, il est invisibleest le néant, le plus parfait.
Ordonnateur supréme, il est le Maitre de I'Uniwastble et invisible.

Soumission aux lois divines (les lois des Univeisible et Invisible), la
créature se met en accord avec les lois de sotearézst de la création pour étre en
harmonie avec soi-méme, pour son équilibre.

En s’éloignant de Dieu, de ses lois par égoisme, gogueil ou par
ignorance, I’'hnomme s’éloigne de lui-méme, de saamd’ou les difficultés qu'il
connaitra. Le rdle de ce dernier consiste a ouwriconscience et a ramener
I’'hnomme sur la voie de Dieu.

Les quatre éléments (la terre et l'air, 'eau etféu) dont la création
représente des unités composées (les espéces lgsnérvagétales, animales,

! On ne pouvait pas dire (voici la maison du chef).
2 R.P.Placide Tempelka philosophie bantuéd. Présence Africaine, Paris, 1961, p.36.
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humaines ; les luminaires, le cosmos). Les begtgrifhhomme (besoins matériels,
psychologiques, intellectuels, spirituels). Les twer (la justice, la vérité, la
fraternité, la patience, la tolérance, I'humilité,respect de la parole donnée, paix
en soi et autour de soi) tout cet ensemble coeditsi sources de la société.

Pour s’élever, 'lhomme utilise les instruments anig : la raison, la
volonté, la patience, la priere, la méditation,ctayance, la foi. La lumiére de
I’'homme, son guide c’est l'intuition et la consaien

Le but de 'homme, c’est le retour auprés des aesgtupres de Dieu ; la
mort n'est donc que simple transition, 'lhomme neguwe pour revenir a la vie
d’ou la résurrection et 'immortalité.

La voie d’acces a Dieu, c'est I'ceuvre de chacuracuoh demande aux
ancétres et a Dieu, la force, le courage, I'ingeltice, la santé pour étre digne d’eux
en permanence par la pensée, la parole et les &#a, la vie n'est donc pas
paresse, accumulation, thésaurisation, égoismaijiatiom, exploitation, violence.

Les biens matériels sont considérés comme un mogs non le but de la
vie.

La maitrise de soi, la maitrise de la langue, @etibn, de I'émotion.
L’homme pése ses mots, ses actes avant de les ptbgenme pratique le silence.

Tu vivras de ton travail, le travail ennoblit emttgue don de Dieu le travail
ne souffre pas de hiérarchie. Chaque travail estéuitage familial au service de la
société d’'ou la joie et la fierté de I'exercer. tkavail accorde I'’émancipation a ses
hommes, il appelle la coopération mais non I'éliation, I'extermination.

Tu respecteras ta propriété et celle d’autrui. t@pété est indispensable
satisfaction des besoins car il est un élément’identité de soi, il permet la
satisfaction des besoins individuels et collectiis.moyen d’acquérir la propriété,
c'est le travail, le don de soi, I'échange d'ou peohibition de l'usure, de
I'expropriation, de I'exploitation. Chacun a draitla propriété collective (terre,
eau, société organisée).

Tu respecteras ta famille, tu respecteras ta ntere,pere, tes grands-
parents. Tu respecteras ton ainé et ses homologa@se veille a la sécurité et a
I'éducation de ses cadets.

Tu respecteras ta famille et celle d’autrui, faené#largie et consanguinité.

La méme loi préconise le respect de la femme, du, mkes enfants, des esclaves.
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Le respect est réciproque dans la maison, dandldge: Il y a aussi le respect de

I'étranger et du voyageur. On leur doit assistatclidarité.

Tu respecteras toute vie, tu ne tueras point @gineent ou indirectement. Tu
n'empécheras aucune vie de se manifester directesnendirectement.

Tu transmettras la vie par I'exemple de ta vie, pae belle ceuvre
accomplie au service de la communauté, par la @ation d’ou la prohibition du
célibat.

Tu ajouteras a la tradition pour 'embellir, maisnie la détruiras pas d’'ou le
respect de la tradition et sa transmission, l'ataceela nouveauté qui peut enrichir
la tradition et aussi I'acceptation du conflit gest inhérent a I'adoption de la
nouveauté.

La voix des ancétres inscrit les populations du @udchad dans la modernité, a la
pointe méme du progres. Faisant reposer I'univels e de toute la société sur Dieu, ces
sociétés battissent de ce fait ces lois sur du, mmkme le fit jadis 'Egypte pharaonique.
Les populations du Sud interdisent toutes formesiolence dont I'exploitation, I'usure.
Elles fonctionnent en outre sur la base de ladestde la fraternité cosmique. Elles
appellent au respect d’autrui et a ses biens. Edegrisent ainsi la paix et en jouissent
largement. Elles font du travail le mérite et l&aficité de I'homme, elles n’établissent
pas de hiérarchie dans les activités sociales.

Le travail est utile, digne. Il s’exécute au moyda la connaissance, une
connaissance ouverte, elle va de 'homme a Dieunwdrsement. Elles rappellent la
double dimension de 'hnomme : il est a la fois maiet esprit, individu et totalité. Pour
elle, ’'homme ne s’affirme qu’en se fixant sur sature et en s’ouvrant a la fois a
I'extérieur. Le but de 'homme, c’est la perfectiarest-a-dire le retour vers les ancétres,
vers Dieu, mais non le matériel, la gloire. Powargver 'hnomme passe par la création de
la meilleure ceuvre.

Pour qui connait la voix des ancétres, ne peuepdée que notre milieu d’enquéte
ne connait ni Dieu, ni ame, qu’il est sauvage. Ctesit le contraire puisqu’au plan
idéologique par exemple, il corrige le capitalisembiant en condamnant I'exploitation,
l'usure et toute forme de violence ; de méme, ipadse le marxisme léninisme en
affirmant la double dimension de 'lhomme et endnatsde la propriété une dimension de
I'identité humaine. La loi des ancétres présiddaagctionnement de la vie en société, elle
s’adresse a tout le monde en premier chef, awblestaeux-mémes. Aucun d’entre eux

parce qu'il appartient a ce groupe ne peut se péend’enfreindre une seule de ces lois.
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Lorsqu’une faute est commise, I'acteur connait d@fee la sanction qui en découle et sa
place.

Lorsqu’un individu ou un groupe porte atteint &ddlectivité, c'est-a-dire enfreigne
les regles de la tradition, les plaignants porédire devant les ainés de la famille. Si ce
dernier ne peut résoudre la difficulté, alors il fst recours a la famille élargie. Cette
méthode consiste a ne pas méler les autres farddles les affaires d’une famille donnée.

Lorsque le différent oppose deux clans difféerentsleux villages distincts, alors le
conseil des Anciens se réunit. Avant de dire l&dasil rappelle aux deux parties les liens
de familles, les liens de I'histoire. Aprés quobiexamine I'affaire a la lumiere des lois de
la tradition c'est-a-dire a la lumiére de ce quégse le conseil des Anciens. Dans ce
cercle d'initiés, chacun parle pausement, clairdnetra tour de role. Lorsque I'un des
membres prend la parole, il n’est pas interrompestl écouté attentivement jusqu’au bout.
Chaque membre de I'assemblée qui désire parleraddenla parole et I'obtient. Lorsque
la parole est finie, le conseil des Anciens s'aréte sujet fait I'objet d’'un débat objectif.
Les notables débattent le probléme, la décisianotws unanime est celle qui ressort de la
meilleure argumentation, il N’y a pas de vote. Galegnent, les problemes se traitent sous
un arbre qui se trouve dans la cour du chef ou Inonde la cour appelée la place
publique. Le conseil des Anciens est réputé poarnbeeau de palabre et ne s’obstine pas
a trouver de solutions immeédiates a toutes diffésul Lorsqu’il s’en présente une a
laquelle aucun membre du conseil ne peut appoddumhiere alors I'aréopage renvoie
I'examen du sujet a plus tard (deux, trois semaingise un mois) entre temps les enquétes
sont menées, la réflexion se poursuit. Le tempor@mlonc de solution aux difficultés
rencontrées.

Le conseil des Anciens est généralement conduitipafemme. Cette derniere est
I'instrument privilégié de la vie. En pays sarajiibangen déplacement ne dort que chez
la korbegue Cette femme est comme nous l'avons vu, I'ame drtibition sar. Chez les
moussey au Mayo-kebbi Ouest, c’est la premiére femme def @ui est au centre du
pouvoir. Son réle est si important que si elle décéa société dit que le chef a perdu sa
jambe droite, sa jambe d’appui. Le chef, ne peobuerer tout son pouvoir sans cette
femme-la. D’apres lesioundangle chef n'assure pas le pouvoir politique toutl sk est
assisté d’'une femme dont le nom B&th-mor-yangCe nom signifie le fondement de la

! Chez les dogons, lorsqu’une difficulté est ineogtle, il renvoie la solution au prochain « sigui'est-a-
dire soixante ans plus tard. La difficulté prendsale temps de se déméler elle-méme.
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maison, le fondement de la société. Le chef n'esicdju’'un personnage secondaire. La
durée de son regne est de sept ans, non renowezelabl

Dans cette sociéte, I'intronisation de la cheffe@enmence par la femme, celle de
’homme ne vient qu’aprés. Pendant le regne, lesisibds touchant la vie de la
communauté proviennent aeah-mor-yangLe chef, la cour ne sont que des exécutants.
Lorsqu’une affaire est sérieuse, exemple homicidefemme du chef est consultée la
premiere. Dans les débats, sa voix est préponder@ntt le paysnoudangvit alors au
rythme de ce que cette femme décide et fait awanidel pouvoir politique. Si elle décede
avant le chef, ce malheur marque la fin du poudairdit chef. Aucune autre femme ne
peut prendre la place de la défunte. Si le chefrireaiant cette femme, cette derniere perd
ses privileges. Une autre femme s’installera daet$e cfonction avec l'arrivée d'un
nouveau chef. Le conseil des Anciens en tant goiesentant des lignages examine tous
les sujets qui lui sont transmis. Nous avons déj@ve lors de la séance, le conseil des
Anciens rappelle seulement la tradition. Son rolescste a veiller a I’harmonie du village

En ce qui concerne le milieu de notre enquéte ritiomie sociale se réalise en
fonction de I'ceuvre de chaque sociétaire, de saqeende sa parole et de ses actions.
Chaque membre du conseil veille ainsi & la parbke l&action du village. Les paroles et
actions négatives sont celles qui nuisent ou ds&&ntison auteur, ou autrui. Les membres
du conseil n"échappent pas eux-mémes a ce corgitide Chague membre de la société
subit alors la sanction en rapport avec la fautarnse. En cas de doute ou de mauvaise
foi, le sorgho ou I'ordalie tranche.

Lorsqu’'une faute est commise, ce n'est pas la Eanajui est recherchée en
premier lieu. Le conseil écoute le fautif. Il lappelle la tradition et l'invite a ne pas
recommencer son acte. S’il récidive, il recoit werissement, a la troisieme infraction,
s’il s'agit d'un homme ou a la quatrieme s’il s'adiune femme, la sanction tombe. Si la
faute est grave, et c’est le cas de l'inceste, atuigide, de I'accouplement a méme le sol,
de la profanation des lieux sacrés, cest la pemgitale’ Dans notre région d'étude
I'instauration du chef individualisé date de laipée coloniale. Avant cette période, c’est
'homme ou la femme le plus en vue du groupe par courage, par son ceuvre qui
représente le conseil des Anciens. Cette femmebhiaanme de mérite n’échappe pas non

plus a la sanction. S'’il devient cruel (en donnlaniort sans cause aux sociétaires, aux

'Elles résultent de la pensée.
2 Sauf si le fautif quitte définitivement la régiare qui équivaut pour lui & la mort puisqu’il abande le
village et tout le charge qu’il comprend. La mast donnée par absorption du « miel ».
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bétes, aux végétaux), s'il verse dans l'ivrognenies’il est infirme, il est invité par le
conseil a « aller & I'Ouest ».

Le conseil des Anciens veille donc constammenharthonie du village. Il agit en
tenant compte de la justice et de la vérité. Il @'donc ici ni duplicité, ni mensonge. Le
conseil travaille de ce fait pour I’'harmonie, pdeibien-étre de toute la communauté mais

non pour le seul profit de la minorité au détrimdatla majorité.
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DEUXIEME PARTIE
LE POUVOIR POLITIQUE EN PAYS « SARA B’APRES LES NOMS
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Chapitre premier : La signification et I'origine du pouvoir politique

Les textes des philosophes occidentaux montremegiant les buts et les moyens
assignés a la politique. La politique, c’est latipesde la société. Tout revient a 'homme,
tout reléeve de 'homme d’ou 'hnumanisme qui repase les qutre vertus majeures : la
liberté, I'égalité, la fraternité et la propriété’usage de la force et de la ruse apparaissent
comme les moyens les plus appropriés. Un souverdaiméprise l'usage de ces éléments
va immanquablement au devant de sa perte. A lachemile notre champ d’enquéte
notamment les noms regiphores, nous verrons comi@enmmunauté « Sara » congoit et

pratique la politique.

1.1. Le pouvoir politique en Occident

Le terme politiqué vient du grec politéia, gouvernement, administratile I'Etat,
ou organisation de la cité. C'est du reste le sgrisn donne Platon date Républiqué
Ce qui donne naissance a une cité enseigne P&#sh)impuissance ou se trouve chaque
individu de se suffire & lui-méme et le besoin éprouve d’une foule de chodd.es
besoins du corps constituent de ce fait aux yeuRldmn, les fondements de la cité.

«Le premier, le plus important de tous est celuladeourriture, d’ou
dépend la conservation de notre étre et de natre vie second est celui
du logement; le troisieme celui de vétement ettole ce qui s’y
rapporte. $

Les besoins du corps et les moyens matériels dsakesfaire forment alors pour
Platon les fondements de la cité. Ces besoins meepe étre réalisés que dans la cité, de
la, la définition d’Aristote selon laquelle : « 8imme est par nature un animal politique,
parce qu'il appartient, naturellement & la polida&ité. » Pour pouvoir comprendre ce
gue développe Aristote dans ses différents ouvragasveau politique ; particuliéerement
dansEthique a NicomaquetLes politiquesil faut savoir que pour les Grecs, cette notion
est beaucoup plus large que nous I'entendons alifauir En effet, la notion de politique

englobe tout ce qui est relatif a la vie de la,ctéa sphere publique. Nous allons poser la

1 J: Freund distingue la politique, nom au fémimiomme un systéme de gouvernement spécifique
(libéralisme, capitalisme, socialisme, communisthepolitique, nom au masculin, qui comprend I'enskem
des points communs des politiques particuliéreJ.ckreund|.’Essence du politiquedd. Sirey, Paris, 1965,
p.122.

? Platon,La Républiqueéd. Garnier-Flammarion, Paris, 1979, p.'473..d, e

% Platon,op.cit, 369 b.

* Platon,op.cit, 369 b.

® Aristote,La Politique éd. J. Vrin, Paris, 1962, 1.2, p. 1253.
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base des concepts qui lui servent d’outils d’arealgs qui lui permettront de mener sa
réflexion.

Le fondement de la vie en sociétirespond tout d’abord a sa vision de ’'Homme
comme étre inachevé qui doit se développer afitaedialre son Bien et arriver a la
plénitude ; il développe une vision anti-individsté de I'étre humain qui ne peut
justement étre que dans un tout ; il va donc awo@ tendance naturelle a s'associer pour
s’achever en tant qu’étre de besoin et de mangelei-€ va donc étre compris dans une
communaute.

Une communauté est un groupe social qui a pouwmfincertain bien ; elle est
constituée de plusieurs citoyens. Il va ainsi déde processus de constitution de la cité
sur un modele génétique d’extension. Il part defayui se caractérise par trois relations :
une relation homme/femme qui est une relation ef&uayant pour finalité la procréation ;
Une relation maitre/esclave correspondant a ldioalade sauvegarde entre deux étres
incomplets qui sont naturellement indispensables lpour l'autre puisque l'un est
naturellement fait pour penser, l'autre pour exécpihysiquement la chose et enfin une
relation enfant/parent. Nous avons ici la typolodes trois pouvoirs illustrés par ces
relations : le pouvoir politique, despotique etaby

Le village est constitué de plusieurs foyers commoutd premiere formée de
plusieurs familles en vue de relation qui ne sdilspseulement celle de la vie
quotidienne .La justice, I'administration, les géahies religieuses ; avec une autorité au
dessus des foyers qui arbitrent les conflits etmigent les cultes. Une communauté
achevée ; formée de plusieurs villages est ladi lors qu’elle a atteint le niveau de
I'autarcie pour ainsi dire compléte. La cité attemsi le stade de communauté politique si
elle réussit a combler tous les manques des ingsvglii la composent et si elle permet
ainsi leur réalisation dans tous les domaines.

Donc la cité a pour fin le souverain bien, eBelénstance la plus élevée mais elle
englobe également le tout ; forme hiérarchiquex&tnsive. L’homme, pour atteindre sa
plénitude, va avoir cette tendance naturelle aevieins une cité. Aristote affirme alors,
nous l'avons dit, que : « L’'homme est par natureanmal politique ». Pour atteindre son
essence, il ne peut s’épanouir que dans une dit lgs fins les plus élevées. Donc, méme
si la cité n’est pas une organisation originellde elemeure naturelle ; a l'image de
’'homme qui est un étre parlant par nature ménieng’iparle pas a sa naissance. Le but
recherché est donc la réalisation du bonheur. B&pristote, la communauté constituée

par la nature, pour la satisfaction des besoinshdgue jour est la famille.
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« La premiére communauté formée de plusieurs faméh vue de la
satisfaction des besoins, c'est le village. Enditdbmmunauté formée de
plusieurs villages est la cité. Elle atteint la itende I'indépendance
économique... formée au début pour satisfaire leks dmsoins vitaux,
elle (la communauté) existe pour permettre le biere. »

Parlant du but de la cité, les maux qui revienmbeiz Aristote, c’est la satisfaction
des besoins dont la meilleure expression, c’eftida vivre. Ainsi, chez Platon comme
pour Aristote, les besoins, leur satisfaction atunstie fondement de la cité. Ce fondement
est essentiellement matériel. Ce dernier ne sepasdé que lorsque Platon, tourne
I’'homme vers la contemplation et c’est déja verrlalela République.Pour Machiavel,
le but de I'Etat, c’'est d’assurer l'aise et la gééu Elles sont les produits respectifs de la
prospérité et de la paix. La paix suppose, pourd&iibonnes lois et de bonnes arfmes.
Rousseau, quand a lui, seule la famille est ungt®onaturelle. Il le dit clairement : «la
plus ancienne de toutes les sociétés et la setileele de la famille ». Ainsi selon
Rousseau, la sociéte, la cité procede d’'un certambre de faits historiques. Pour lui,
c’est sous la pression des besoins, des calandtasefies, et de I'hostilité constante de la
nature que sont formées les premiéres sociétés, @ie leur organisation. Il y a ici, a la
fois un calcul utilitaire et un besoin de sécurRéur cet auteur, comme pour Hobbes, la
politique a son origine dans une convention, d'edeé de contrat devient une piece
maitresse sans laquelle les ceuvres de ces autrdenpleur valeur et leur intelligibilite.
Toutefois, I'idée du contrat varie selon chacunud:eCe qu’il convient de retenir, c’est
gue la politique a pour origine une convention.

Le « salus populis » constitue pour Thomas Hoblaeki supréme de I'Etat.Ce
salut public comprend la propriété, la sécuritérieure et extérieure, les commodités de la
vie. Pour Hegel, I'essence de 'lhomme c’est la mtdoLa volonté est pensante c'est-a-dire
liberté. Le fondement du corps social est la vaaydnérale, indivisible et inaliénable. Ce
qui se réalise doit étre I'émanation de la voloi@éaque volonté s’élevant a la volonté
générale devient la volonté d’'un citoyen et nonspliun homme privé. La société est
I'ceuvre de tous. Cette volonté est réellement uselk. Elle est absolue et le peuple se
connait immédiatement dans la loi. L’homme doitaétre citoyen. Ainsi donc : « Ce qui
produit I'attraction, c’est la particularité dessbins et des penchants », affirme Hégel.

! Aristoteop.cit, 1.2, 15-25 ;

2 N. Machiavel,Le Prince éd. Mille et Une Nuit, Paris, 1999, p.141 ; Phuir il ne peut y avoir de bonnes
lois, la ou il N’y a points de bonnes armes.

® T.HobbesLe citoyentrad. Par Samuel Sorbiére, éd. Garnier FlammaRaris, 1982, p.229.

* G.W.F. HegelEncyclopédie des sciences philosophigiiesne |, éd. J.Vrin, Paris, 1978, p.362.
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La satisfaction constitue le lieu ou les besoindest penchants trouvent leurs
solutions. Elles constituent de ce fait le but teak! Karl-Marx reléve de maniére
radicale dangldéologie allemandegue ce sont les conditions matérielles d’existende
déterminent ’lhomme, la morale, la religion, la ap#ysique et tout le reste de l'idéologie
ainsi que toutes les formes de conscience qui ¢esportent, perdent aussitbt toute
apparence d’autonomie. Il ajoute : « ce n'est pasohscience qui détermine la vie, mais
c’est la vie qui détermine la conscienceles conditions d’existence matérielles sont elles
mémes fonctions des conditions naturelles que dest conditions géologiques,
orographiques, hydrographiques, climatiques eeatitte matériel (condition naturelle et
condition matérielle existante) constitue ainss$entiel de ’'homme aux yeux de Marx.
Aussi peut-il le relever : on peut distinguer lesrtmes des animaux par la conscience, par
la religion et par tout ce que I'on voudra. Eux-neSncommencent a se distinguer des
animaux des qu’ils commencent a produire leur maleristence.

Le premier devoir de I'homme, c’est de satisfaies desoins alimentaires
(nourriture, boisson, logement) par le travail kelgui permet de transformer les éléments
de la nature a cette fin la. Au cours de l'historenstate Marx, ceux qui travaillent ne
mangent pas et ceux qui mangent ne travaillentpaase que les seconds, la minorité
posséde la production, les moyens de productionssemoyens de distributions. Par la
dictature du prolétariat ou la violence révolutiama, les exploités renverseront les
exploiteurs pour instaurer une société ou, chaawa aelon son travail d’abord, ensuite
selon ses besoins. Ainsi donc, pour Marx, la mplgi est d’essence historique, autrement
dit, elle est une acquisition de I'hnomme au cowsan développement historique.

Le sens de la vie réside non pas dans la raisos oes I'instinct soutient
Nietzsche. C’est lui qui permet de créer les phlustés valeurs ; ce ne sont ni la religion ni
la pitié qui produisent ces derniéres. Elles auntamutdt de la décadence. La libido ou
l'instinct sexuel, tel est le fondement de I'hommpeur Freud. La conscience et
I'acceptation de cette derniére, ou non, permétarime de connaitre une vie équilibrée
ou non. Pour Freud, le but de ’'homme est d’étrgdiex, de trouver le bonheur. L’homme
est constitué de pulsions de vie, de plaisir, epdsions de mort agressives. C'est la

tension entre les deux types de pulsions qui tégiie de I'étre humain. La civilisation

! G.W.F. HegelPrincipe de la philosophie de dro#d. Gallimard, Paris, 1960, paragraphe 181-201.
2 Marx K, Engels)déologie allemandeid. Sociales, Paris, 1976, p. 51.
® Marx K., Engels|déologie allemandeéd. Sociales, Paris, 19%643.
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fonctionne sur la base des pulsions de vie, eliestcoit des groupes de pulsions liées par
la libido, par des pulsions d’amour inhibées quidigsent a des liens d’amitié.

Fort de I'héritage de Marx et de Freud, Herbertddae affirme que le moment est
venu pour mettre la libération de 'homme du cdjsita et la libido ensemble afin de créer
une société libre et heureuse. Le systéme querdddarcuse est caractérisé par un déficit
démocratique, des fusions entre les grandes eis@spau détriment des plus petites, un
libre marché ou regnent la loi du plus fort et udieninution des pouvoirs des
gouvernements et des parlements face aux lois dehétaCornelius Gstoridis en ce qui le
concerneestime que la bureaucratie soviétique a arrétéuescde la révolution. Il appelle
une autre révolution, plus authentique conduitdiggée non par la bourgeoisie mais par
les exploités qui instaureront une société ou tplema I'imaginaire mais non le
totalitarisme de la raisdnLe philosophe Julien Freund définit le politiqueone :

« L'activité sociale, qui se propose dassurer par flace,
généralement fondée sur le droit, la sécurité extér et la concorde
intérieure d’'une unité politique particuliére, eargntissant I'ordre au
milieu de luttes qui naissent de la diversité etlaledivergence des
opinions et des intéréts® »

Dans cette définition, I'auteur privilégie les homsnet les relations entre eux. En
outre, cette derniére repose sur la lutte. Ainsicdde but primordial de la politique est
avant tout, action sur la société et au sein dmd¢aété. Notre champs d’enquéte récuse et
cette définition étriquée du politique et cetteemse belliqueuse de 'hommieSi nous
reprenons ['histoire de I'Occident au travers cbldau succinct que nous venons de
présenter, si nous partons depuis la Gréce jusga& jours, nous constatons qu’en
Occident, le politique, la cité, ne se raménentaqseul besoin du ventre (ventre au sens
large du terme, c'est-a-dire I'estomac et le basrgg et a sa satisfaction. Seules les
conditions matérielles d’existence sont donc mises avant. La méme histoire de
I'Occident est traversée de violence, de révolutidéme les spéculations de Hegel qui
culminent au savoir absolu dalasPhénoménologie de I'espiiiorte & sa base le ¢a ou le
monde immédiat ou le matériel.

La longue histoire de I'Occident qui précede mergue I'Occident recherche et

toujours la meilleure condition matérielle d’existe. S'il est si rivé au matériel, c’est que

! H. Marcusel.’Homme Unidimensionnelléd. de Minuit, Paris, 1968, p. 28.

2 C. Castoriadis|'Institution Imaginaire de la sociétééd. Seuil, Paris, 1978a société bureautiqueid.
Christian Bourgois Editeur, Paris ,1990.

% J. Freundpp-cit, P 751 ;

“ Dans notre milieu de recherche, tout étre esttéaiir Dieu, la lutte, la guerre ne constitue dpas sa
caractéristique dominante.
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ses conditions naturelles (le froid notamment)eagelli offre pas d’ou la violence pour se
les procurer. Les conditions naturelles de I'Afieglui accordent des conditions de vie
acceptables aussi tourne t-elle les yeux vers ens, 'immatériel. Partant de ce fait, dans
le milieu naturel de notre enquéte, Dieu est awtdeéba la fin de tout ; il chemine avec

chaque étre et est en lui. Il en va de méme pagooleoir politique.

1.2. Le pouvoir politique en Afrique Noire traditionnelle

Il nous parait important dans ce registre de faieequ’'on peut appeler une
clarification conceptuelle de la notion de pouvadlitique dans le cadre de notre étude.
Autrement dit, le concept de pouvoir doit étre ifilay éclairé pour permettre de dénuder
toutes confusions. Ceci dans le but de favoriserhonne compréhension de I'ossature de
notre theme. Aussi, cette clarification va nougmtre d’examiner la notion du politique

en Occident en partant de notre champ d’action.

1.2.1. Le concept du pouvoir

La notion du pouvoir revét une connotation partérel dans les sociétés anciennes.
Si elle est définie en général comme étant la faadilexercer sur une personne ou une
communauté, une domination telle qu’on obtientld®des actes ou des comportements
gu’elles n'auraient pas pu adopté spontanémempipueoir est souvent assimilé a la force.
Cette derniére est un élément fondamental dansn@ngion de contrainte du pouvoir. En
revanche cette assimilation est contraire a ces'@st passé dans l'histoire de I'Afrique a
I'époque médiévale. En effet le souverain détentdur pouvoir dans les sociétés
traditionnelles, inspirait respect et obéissanceciGion par une force matérielle ou
physique mais surtout et essentiellement par uree feacro sainte et magico religieuse

émanant des dieux. Cette force était a prime athgsiiasive.

1.3. Le pouvoir politique au Sud du Tchad et son agine

Pour I'Occident le politique, c’est 'administrati, I'organisation de la cité. La cité
pour lui, nous venons de la voir, c’est la satistecdes besoins, le matériel, la matiere. Le
matériel est donc la priorité. Le politique sigaifiussi en grec I'habileté. Cette derniere est
une action humaine, et nous sommes toujours damsatériel. Il y aurait ici si nous
examinons le politique en Occident en partant deenchamp d’enquéte, il y aurait ici un
manque, car le politique au Sud du Tchad met engelabmatériel et 'immatériel, la

matiere, la Nature et Dieu. Au Sud du Tchad, llagé oubé ®mprend, nous I'avons vu la
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terre, les ancétres, les cimetieres, les bétesghamps cultivés et en friches, I'eau, les
guatre éléments. Le village se compose du magtridd I'immatériel, le politique consiste
a assurer I’harmonie de ces deux dimensions. @alyiiel cette fonction est dévolue est un
initié ; il fait partie du conseil des anciense8t le prétre. L’'on ne peut gérer la société
dans notre milieu d’enquéte sans étre initié, gamesprétre. Des noms l'indiquent :

Ndo-adoum-ngar,

Ndo ;I'initiation

Adoum; m’a donné

Ngar; la chefferie

Ce nom signifie l'initiation m’a donné la cheffertei encore c’est par l'initiation
que je suis a la téte du village.

Ndo-madiji-ngar ;

Ndo ;I'initiation

Madji ; est bonne

Ngar; la chefferie

L’initiation embellit la chefferie, elle rend bedai village. Parce qu’elle repose sur
les valeurs traditionnelles qui constituent laviéme de cette communadté.

Mon-adoum-ngar ;

Mon ; prétre d’initiation

Adoum; m’a donné

Ngar; la chefferie

« La fonction de prétre initiatique a fait de raichef politique ».

Ndo-ya-ngar

Ndo ;l'initiation

Ya ;est pour, appartient au

Ngar; le chef ou la chefferie

« L'initiation est pour le chef ou la chefferie ».

Vu la dimension spirituelle de toute chose en gangirdu politique en particulier,
seul l'initie, le prétre cultivant le spirituel pegérer la communauté. Un nom le dit de
maniéere tres claire :

Mon-ta-i-ngar ;

Mon : le prétre d’initiation

! Pour ces valeurs de linitiation Cf. : J. Gozza voix des ancétresliamey, 2000. Inédit.
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Ta; seul

| ; est

Ngar ; chef

« Le prétre d'initiation est le seul chef ».

Assurer I'harmonie du village (village au sens érgomme nous 'avons souligné,
se traduit dans les langues de notre lieu d’enqigta maniere suivante :

HO -bé -ki -nanté ;

HO ; tenir

Bé; le village

Ki nanté; de la maniére ensemble,

Donc « tenir ensemble le village, mettre ensenwiallage ».

Tenir ensemble le village signifie le mettre ennhanie ; mettre chague chose a sa
place d’ou l'ordre et I'établissement des relati@rgre les éléments du village. Cette
harmonie se veut a la fois comme une cohésion.

Deuxiemement gol — bé ;

Gol ; tamiser ;

Bé; le village ; la communauté ;

Tenir le village, la communauté, c’est rassembbar groupe de cohésion d’ou de
nouveau l'ordre.

Troisiemement kon-do-bé&

Kon; prendre ;

Do; latéte;

Bé; du village.

Ce nom signifie donc diriger, étre a la téte dedenmunauté. Celui qui dirige, qui
est a la téte de la communauté, I'est par ses nsafgopres.

Quatriemementkon- bé,

Kon; manger ;

Bé; le village ;

Kon-bé; signifie rénover le village. La nourriture mplie et assure la force donc
la perpétuation du village.

Chaque sociétaire assure I'harmonie du villageritonie de la communauté. De
méme qu’au sein du conseil des Anciens, chaque meeprh individuellement ou tout le
groupe ne peut assurer par leurs propres capdibiaésonie du village. Cette harmonie

procéde des ancétres, de Dieu d'ou la nécessisé dé&férer a eux. Elle est aussi fonction
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de comportement de chaque membre de la communauaténpris le chef. L’harmonie du
village, de la communauté appelle de ce fait letecule sacrifice, la purification
permanente des sociétaires et ceci par I'appdtiele. C’est ainsi que :

Nouba-ta-i-ngar

Nouba; Dieu ;

Ta; seul

| ; est;

Ngar; chef;

« 1l n'y a que Dieu seul qui puisse étre le chédspgencore seul Dieu est le chef »,
enseigne en ce sens ce nom.

C’est Dieu seul qui peut accorder la pleine harmani village, mais pas le chef
.Ce dernier est-il sensé s’en remettre a Dieu. Wireanom affirme la suprématie de Dieu
par rapport au chef :

Mbang-al-ngar

Mbang; le soleil ;

Al ; dépasse ;

Ngar; le chef;

Le soleil surpasse ou dépasse le chef. Ce nomdneute soleil est supérieur au

chef. Par soleil, il convient d’entendre Dieu.

1.4. L’origine divine du pouvoir politique par lesnoms

La chefferie dans notre champ d’enquéte est deticnéaécente. Le pouvoir
politique suppléa cependant aux pratiques locdlesravail du chef, comme les autres
activités, est un don dévolu a une famille pousdevice de la collectivité. Nul ne peut
donc s’en accaparer par la force .Cette concemsirbien ancré dans la mentalité des
habitants du Sud du Tchad comme l'indiquent tEa%$:

Nouba- ra-ngar

Nouba;« Dieu »

Ra; « fait »

Ngar; « chefferie »

« Dieu fait la chefferie, le pouvoir politique aauarigine divine », ou :

Ngar-i- ya-nuba

! Comme Ra ou Ré, en Egypte pharaonique.
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Ngar; « la chefferie»

| «est»

Yan; « pour »

Nuba; « Dieu »

« La chefferie appartient & Dieu ».

C’est Dieu qui donne le pouvoir aux hommes. Il da& son pouvoir & ’lhomme
pour le bien de la communauté. En effet, dans deunét compte tenu du panthéisme,
toute vie provient de Dieu. L’homme est un agerit par lui-méme, est incapable de se
donner la vie, la force, la moindre initiative. kganisation sociale est la tache la plus
haute dans la communauté parce qu'elle est fondaheenC’'est une chose aussi
importante du fait que la vie des milliers de parss en dépend. Elle ne peut étre la
création de ’lhomme, faible, égoiste. Mieux un nerprécise :

Ngar-i-nuba

Ngar ; « le chef »

| ; «est»

Nuba; « Dieu »

« Dieu est le chef ».

C’est la reconnaissance que seul Dieu est le dhest le chef des chefs. Le chef
par excellence, le chef supréme. C’est lui et &uil Qyui est le véritable chef. C’est pour
cette raison qu’il délegue son pouvoir aux hommasr pe bonheur de la communauté,
d’'ou le nom :

Nuba-adoum-ngar

Nuba; « Dieu »

Ad » « donné »

Oum ;« a moi »

Ngar ; « chefferie »

Littéralement traduit par : « Dieu m’a donné le yaiu politique ».

Si Dieu donne le pouvoir politique a 'hnomme comogenom l'indique, ce n’est
pas pour que l'impétrant en jouisse tout seul, mpaigr qu’il serve Dieu et se mette au
service de ses semblables. Dieu donne le pouvétiqoe & un homme, c’est lui qui peut
I'aider a gérer le dit pouvoir d’ou le nom :

Nuba-ndo-ngar

Nuba; « Dieu »

Ndo ; « conseille »
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Ngar ; « chef »

« Dieu conseille le chef » ;

Plus encore :

Nuba-odji-ngar

Nuba; « Dieu »

Odji ; « oriente »

Ngar; « le chef »

« Dieu oriente le chef »

Dans la pensée « Sara» comme partout ailleurss dalke de la plupart des
populations du Tchad, le chef est un personnage dhoicommun. Il appartient au monde
supérieur. Par conséquent sa personne est saaréait Des relations qu’il entretient avec
les puissances du monde invisible, il est le gadartbionheur de son peuple. Son palais est
également considéré comme un lieu sacré. Dieuosspbur le chef, c’est lui qui le guide,
I'oriente dans toutes ses activités. Et le chefrdie le prince lui obéit, il entend ses
recommandations. Il se soumet a lui par la méditagpar la priére. Etant choisi par Dieu,
le souverain agit conformément a la volonté de Dééwn nom dans la communauté
« Sara » |'atteste :

Nuba- toy- ngar

Nuba; « Dieu »

Toy ;« dépasse »

Ngar ; « le chef »

Ce nom peut se traduire par : « Dieu dépasseelexctiAutrement dit, Dieu est plus
grand que le chef parce que c’est lui le créateumdnde visible et invisible, de tout ce
qui existe et vit. A ce titre, il est :

Kundji-lo-ngar

Kundji ; « la lumiére »

Lo ; «du »

Ngar ; « chef »

« La lumiere du chef ».

Plus encore :

Nuba-ta-i-ngar

Nuba ;« Dieu »

! Comme nous le voyons, nous sommes loin, trésdeita conception européenne qui dit que I'afrigzén
connait pas Dieu et qu’il adore des idbles.
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Ta ; « seul »

|; «est»

Ngar ; « chef »

« Dieu seul est le chef ».

Comme nous le voyons, lorsque les religions réggl@éetamment le Christianisme
et I'lslam dans leur brutalité, enseignent que dansilieu africain, en général, et dans le
panthéisme, en particulier, il N’y a pas un Dieuttpuissant, que les chefs dans ce milieu
se considerent comme des « dieux sur terre », @anadre de notre étude, il apparait
clairement que nous sommes loin, trés loin de ciEtermation de la part de I'Eglise et de
la Mosquée.

Ainsi, Dieu est le chef supréme. Il a simplemenhf@éo a certains hommes la
mission de gérer la communauté. Ces hommes nenspee de I'ordinaire, ils sont choisis
par Dieu, et un nom dans la culture « Sara » |®igne de maniére tres claire :

Nuba-da-ngar

Nuba; « Dieu »

Da ; « désigne »

Ngar ; « le chef »

« Dieu désigne le chef ».

Le pouvoir politique ,nous venons de le voir, éssgence divine ; le chef, dans la
communauté « Sara », est une personne qui esndcesde Dieu, raison pour laquelle il
gére la société en s’inspirant des lois divinesajeures qui sont la vérité, la justice et la
solidarité. C’est aussi pour cette raison que sesdrs, ses actes et ses paroles n'ont de
référence que la vérité et la justice. C’est datsesprit que les pharaons, les princes, les
rois sont si respectueux de toute vie, parce queelast 'émanation de Dieu lui-méme.
Cependant, le pouvoir politique n’est pas que @&ess divine, il y a d’autres moyens pour

le conquérir.

1.5. L’origine sociale d’apres les noms

Les activités sociales sont, comme il a été diédiéire. Il en va de méme de la
chefferie qui ne reste que dans une seule et mémidd. Quelques noms le suggerent :

Man-guir- ngar

Man : moi

Guir : la racine

Ngar : la chefferie
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« Je suis l'origine de la chefferie » ou encore :

Ngar; la chefferie

| ; est

Kodji ; la naissance

« La chefferie, c’est la naissance ».

Plus encore :

Ngar-i-yam

Ngar: la chefferie

| : est

Yam: a moi

« La chefferie est a moi »

« Je suis le fondement du pouvoir » ; « La chedfest a moi, elle m’appartient »
parce que légitimement, elle provient de ma fancdiexme l'atteste ce nom :

Guirim-i-ngar;

Guirim; Mon origine

| ; est.

Ngar: la chefferie

« Ma racine, c'est la chefferie », « mon originé&gst la chefferie », en terme
clair : « je suis de la famille royale ». Ce nommime le caractere héréditaire de cette
fonction.

Dans le milieu de notre enquéte, le pouvoir paliéiegst héréditaire. La succession
se passe de pére en fils, un nom le dit trés ob&ing :

Gon-ta-i-ngar

Gon ;l'enfant

Ta ; seul

| ; est

Ngar ; le chef

« Seul le fils du chef est le chef ».

Dans ce milieu « Sara », c’est le matriarcat qunithe. Si le pouvoir politique se
passe d’homme a homme, du fait du matriarcat, veun@eut aussi hériter les biens de son
oncle, y compris la chefferie. Un nom le stipule :

Nana-adoum -ngar

Nana ;« l'oncle »

Adoum ;« m’a donné »
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Ngar ; « la chefferie »

« L'oncle m’'a donné la chefferie ».

Il ne viendra a I'idée de personne de contest@olevoir politique d’'un neveu qui
I'a hérité de son oncle maternel ; le neveu tiergduvoir par sa méreUn nom le déclare
de maniére claire :

Guir ; « origine »

Ngar; « chefferie »

« Moi, origine de la chefferie » c'est-a-dire «rgéve de l'origine du pouvoir
politique ». Ce qui signifie : « j'appartiens a wescendance royale », donc :

Yam-i- ngar

Yam ; «pour moi »

| ; «c'est »

Ngar ; « le pouvoir politique ou la chefferie »

« Pour moi, c’est la chefferie. Ma fonction, c’&sthefferie ».

Le nom a été donné a ceux qui appartiennent aamiié royale :

Guir-ngar-i-man

Guir; « mon origine »

Ngar; « la chefferie »

| «est»

Man ; «c’est moi »

« L’origine de la chefferie, c’est moi » ;

« Ma racine, c’est la chefferie », « mon originest’la chefferie ». Ce nom montre
encore une fois le caractére héréditaire de cetietibn. L’enracinement de la chefferie
dans la famille est si évident qu’un nom le dit@wegueil :

Dima-nan-ngar

Diman; « emprunter »

Nan; «a qui »

Ngar; « la chefferie »

« A qui avons-nous emprunté la chefferie ?»

Un autre nom le réaffirme avec assurance :

Guidé-nan-ngar

! Au Ghana, cette pratique est en vigueur. La ssemeswu trone est matrilinéaire. La tradition edéaidé
ainsi parce que l'on est sure que le neveu est lidils de la sceur, mais le pére n'est jamais slerda
paternité vis-a-vis de son fils. cf. C A, Diag.cit, p. 52.
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Guide; « quémander»

Nan; «a qui »

Ngar; « la chefferie »

Dans les deux cas précédents, la réponse est le@ ndéox noms l'indiquent :

Man-guir- ngar

Man; « moi »

Guir ; « la racine »

Ngar; « la chefferie »

« Je suis issu de la famille royale »

Ou : ngar-i-yam

Ngar; « la chefferie »

| ; «est»

Yam; « a moi »

« La chefferie est a moi »

«Je suis le fondement de la chefferie »; «laffehe est a moi, elle
m’appartient ». Légitimement, le pouvoir politigoevient de ma famille :

Ngar-yeji

Ngar ; « la chefferie »

Yeji; « notre »

« La chefferie est a nous ».

Ce nom met encore une fois I'accent sur le camadtéréditaire de la chefferie. Il a
été donné a un enfant lorsqu’il y a eu une cestaivalité a la succession de la chefferie
du village.

Si le pouvoir politique est héréditaire, il peusauétre acquis par les ‘armes ; cette
démonstration se fait en brousse, lieu de dangeexeellence. Des noms I'enseignent
également :

Miyan-adoum-ngar

Miyan ; « couteau de jet »

Adoum ;« m’'a donné »

Ngar ; « la chefferie »

« Le couteau de jet m’'a permis de conquérir lafehief»
Ninga-adoum-ngar

Ninga; «la sagaie »

Adoum ;« m’a donné »
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Ngar ; « le pouvoir politique»

« La sagaie m’a donné le pouvoir politique »

Hor-adoum-ngar

Hor ; « le feu »

Adoum ;« m’'a donné »

Ngar ; « la chefferie »

« Le feu m’a donné la chefferie ».

Au travers de ces trois noms, nous constatons qQue eonquérir le pouvoir
politique, il est nécessaire, d'utiliser dans lemrer cas, le couteau de jet, dans le second
la sagaie, et dans le troisieme le feu. Le coutdmyet et la sagaie sont des armes de
guerre. Les manipuler pour triompher de I'ennempedle un long exercice, donc la
perséverance, le courage et aussi I'adresse carcasearmes, il faut frapper juste.

Le feu qu’'appelle la conquéte du pouvoir politiquest pas que celui qui ignise,
mais le feu qui résulte de la friction des conflita frottement et méme de I'opposition des
opinions, des caracteres. Ce feu, c’est aussirbgmeui résulte de I'esprit pour trouver les
meilleurs moyens possibles, les plus efficacesy paincre I'adversaire. Ce feu, c’est la
force physique, la force de I'esprit, I'enduranieecourage, la détermination.En partant de
ces figures susmentionnées, nous le voyons, clex #ara », le pouvoir politique ne

s'offre pas, il demeure une conquéte et appelleni&stes de I’'homme.

1.6. Les mérites personnels selon les noms

Si le pouvoir politique est héréditaire comme nbaons vu, ce fait ne signifie pas
pour autant que dans la famille du chef, tout mcdet, c'est-a-dire tous les enfants
garcons et filles du chef ont les mémes droitsagder a la chefferie. En effet, il en est de
méme pour les enfants du chef comme de chaque reedebfa communauté, tous les
enfants du chef n’ont pas la méme capacité physigtelectuelle, morale et éthique.Le
chef de la communauté, c’est le meilleur. Il estaoelui qui sait par exemple résister a la
faim, a la soif, a la douleur. Il est celui quitssé retenir, se maitriser devant les désirs
brilants, comme il sait aussi se maintenir par oetpg la douleur ou a la joie. Il est prét a
aller au secours des faibles, des démunis. lladat qui respecte la tradition, les anciens,
les plus jeunes. Il n'a pas la parole au-dessusedautre ; il brave la nuit, I'adversité avec
une force toujours égale. Tous les enfants du mhgfeuvent présenter les mémes qualités.
Les uns seront paresseux, les autres voraces;doydortement qui ne sied pas au chef. Et
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celui qui est apte a gérer la communauté le dedent, par lui-méme, selon ses mérites.

Ainsi que I'expriment ces noms :

Kla-adoum-ngar

Kla ; « le travail »

Adoum ;« m’'a donné »

Ngar ; « la chefferie »

« Le travail m’a donné la chefferie ».

Djim-adoum-ngar

Djim ; « ma main, mon bras »

Adoum ;« m’'a donné »

Ngar ; « la chefferie »

« Ma main, mon bras m’a donné la chefferie ».

Le donateur de ce nom n’est pas issu d’'une fammbeeste, c’est par le travail de
ses mains qu’il subvient a ses besoins et aux hesig la communauté. Il s’enrichit et est
de ce fait nommé chef. La chefferie ne lui revipas de droit, il semble pour certains un
usurpateur. Un autre nom souligne cette maniereodgueérir le pouvoir politique par le
travail :

Djim-ta-ngar

Djim ; « ma main »

Ta ; « a pris ou arraché »

Ngar ; « le pouvoir politique »

« Ma main a arraché le pouvoir politique ».

De ces trois figures, il apparait que la cheffegeconquiert par le travail. Le travail
est le fruit, le résultat de I'activité de I'hommagctivité de la main, de la volonté, de
I'intelligence, de la patience et la persévérardeus l'avons souligné, le travail est
fondamental dans le milieu « Sara », parce qué padui que la société se maintient et se
nourrit. C’est le travail qui permet I'épanouissernde celui qui I'entreprend, comme |l
permet I'épanouissement de toute la collectivita.Homme qui ne travaille pas laisse en
friche ses qualités, les dévalorisant ainsi. Ledilapermet aussi de classer les hommes.
La société « Sara » fait volontiers plus confiaaog travailleurs qu’aux paresseux. C’est
parmi ces hommes qui travaillent que se recrutlhain, les anciens qui participeront au

conseil des Anciens et lorsque la mort vient frappe tel homme, la société en reste
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interdite! Notre champ d’enquéte est donc loin, trés loinl'dpinion occidentale et
orientale, selon laquelle les negres ne travailpast La caractéristique de 'lhomme dans le
milieu « Sara », c’est le travdil_e travail embellit le travailleur, comme il divie le chef
lui-méme. Certains noms de la tradition « Saradeéldarent :

Kla-i-ngar

Kla ; «le travail »

|; «est»

Ngar ; « le chef »

« Le travail, c’est la chefferie ».

Kla-madj-ngar

Kla ; « le travail »

Mad;j ; « est bon »

Ngar ; « chefferie »

« Le travail est bon pour la chefferie »

Kos-madiji-ngar

Kos; « la houe »

Madji ; « est bonne »

Ngar ; « la chefferie »

« La houe est bonne pour la chefferie ».

Le milieu « Sara » est une zone d’agriculturehdae est nécessaire. Elle marque
la présence de I'activité agricole. A ce titre, slae milieu, I'activité principale, c’est la
culture du mil, sorgho, maistc. C'est donc la capacité a nourrir le pays ediis de la
houe qui fait reconnaitre le chef dans son miliebhas des frontieres de la communaute.
La houe honore le chef, le village. Dans ce mikeBara », aucune activité n'est meéprisée.
Le travail de la terre n’est donc pas meéprisé,’appartient pas a ce que I'Afrique de
I'Ouest appelle une caste tout comme les forgetpisoffrent & la communauté houe,
hache, etc. et n'appartiennent pas a la classéal@snes méprisés comme I'Afrique de

I'Ouest I'a montreé.

! La classification des peuples historiques chezeHesg fait sur la base du facteur travail. Le tilava
détermine le mouvement des différentes étapesééalipar chaque peuple d’ou le réle capital dairelans
I'histoire. Ce rdle n’est ni méconnu, ni mépriséslda société « Sara ». c¢f. G.W.F.Hedel, Raison dans
I'histoire, éd. 10/18, Paris, 1976, p.44.

2 Selon Karl Marx et Engels datitdéologie Allemandeon peut distinguer les hommes par ce que I'on
voudra. L’homme se définit lui-méme d’abord commeducteur. Dans le milieu « Sara », nous ne sommes
pas loin de cette thése Marxienne puisque I'homree d&finit par son ftravail, par ce qu'il fait
particulierement.
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Du reste, dans son ceuvre intitu{@gilisation ou Barbarie,Cheikh Anta Diop
enseigne magistralement comment dans I'Afriqueensubsaharienne et notamment dans
la zone qui va depuis le Tchad, Cameroun, jusgé&émue du sud, la chefferie est
associée a la fordeSi le travail éléve, glorifie son acteur ou le fhe contraire I'annihile
comme l'affirme ce nom :

Ndo-toudji-ngar

Ndo ;« la pauvreté »

Toudji ; « détruit »

Ngar ; « la chefferie »

« La pauvreté détruit la chefferie ».

Le chef est le premier représentant du village.eAtitre, il aide les faibles, les
démunis comme il est de son devoir de recevoiratiggnt tous les étrangers qui passent
par son village. A quelques heures de la nuit gueait, le chef offre & manger et a boire,
il met a l'aise ses étrangers. Le chef est doraoidraire du pauvre parce que la pauvreté
anéantit son nom et celui du village. C’est unetéatans la coutume « Sara » de voir
passer un étranger auquel on n’a pas pu porté isecbou le nom :

Ndo-tol- ngar

Ndo; « la pauvreté »

Tol ; « tue »

Ngar ; « la chefferie ».

« La pauvreté tue la chefferie ».

Si le chef recoit et donne aux démunis, aux étnangeest parce que lui-méme a
recu des sociétaires, et ce qu'il recoit, il netpgeugarder pour lui-méme et sa famille.
Nous voyons ici comment apparait 'image du cHef.dst pas le pére de tel ou tel autre. |l
est le pere de toute la communauté, comme il gsdrie des étrangers qui résident ou qui
sont de passage dans son terroir. La conquéte duoiporeléve aussi des capacités
intellectuelles, spirituelles, c'est-a-dire abséwi du prétendant et un nom de notre
répertoire I'indique clairement :

Gos-adoum-ngar

Gos; « I'habileté », « la connaissance », « le sawoir

! L’Afrique Occidentale semble peu soucieuse de Hsstoire lorsqu’elle accule au rang de caste tess |
travailleurs manuels, sauf I'agriculteur. En fatgughaouré Kanté, le premier roi Mandingue étaitnhdéime
un grand forgeron, un expert en la matiere. Caerguitre une continuité historique, culturelle efiédrique
de I'Ouest et I'Afrique Centrale. Le systéme deteastroduit en Afrique noire est une création desbes.

cf. C.A.Diop, Civilisation ou Barbarie : Une Anthropologie sansngplaisance éd. Présence Africaine,
Paris, 1987, p. 20.
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Ad-oum ;« m’a donné »

Ngar ; « la chefferie »

« L’habileté, la connaissance m’a donné la chedferi

Le pouvoir politique ne sied pas a lignorant ou faible d’esprit, parce qu'il
appelle toujours des capacités réelles. L'ignorahaglissement, sont considérés comme
des vices, des maux dans la culture « Sara ». &eotenaissance, I'habileté conduisent a
la chefferie. C’est aussi 'une des caractérisggde 'hnomme. L’homme est connaissance
et sujet de connaissance. Connaitre, c’est meglistinguer, juger, etc.

En terre « Sara », le pouvoir politique peut a@e la conquéte de I'esclabe.
Deux noms de notre corpus le soutiennent :

Ber-adoum-ngar

Ber ; « 'esclavage »

Adoum ;« m’'a donné »

Ngar ; « la chefferie »

« L'esclavage m’'a donné la chefferie », ou encore :

Bulo-sa-ngar

Bulo; « I'esclave »

Sa ;« a mangé »

Ngar ; « le pouvoir »

« L’esclave a mangé le pouvoir », « I'esclave estetiu chef ».

La marque distinctive dans le milieu « Sara »stcle travail, la connaissancée
fait d’étre esclave n’est qu'un accident. Quiconqueut étre esclave aujourd’hui ou
demain, de ce fait, étre esclave ne signifie danpas étre moins qu’un homme. En effet,
I'esclave est un étre humain qui a perdu le combais n’a pas pour autant perdu toutes

les valeurs humaines. Dans la société « Saraseldee s’'integre dans le milieu du chef, y

! Dans le milieu « Sara », la capture de voyagesois, de gens fuyant un village aprés une querie
guerres locales satisfaisaient la demande en esclade case ».Le captif était soit approprié p@ersonne
'ayant capturé, soit vendu dans un village plusmoeins éloigné du sien. Dans les deux cas, I'esclav
devenait presque membre de la famille, méme sait pas tous les droits reconnus a un homme Jlisae
situation n'avait rien de comparable avec cellesde semblables des zones sahariennes et sahéliennes
Certes, il était chargé des travaux les plus duass il mangeait autant que les autres membrea fthavlille,

se mariait et avait des enfants. Ceux-ci appar@hau lignage du propriétaire, mais leurs desa#nda
étaient affranchis aprés quelques générations amdat membres a part entiere du groupe. L’origamgile

de leur ancétre était peu a peu oubliée. cf. J&gydntop.cit, p.43.

2 En terre « Sara », quand un roi est dans un eilgqu’il voit un homme qui travaille bien, il peend en
amitié et il se met a penser qu'il lui donnera et pour qu’il ait un « nom » et puisse travaillevec les
prétres initiés.
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prend une femme, et peut avoir des enfants quioné glus esclaves. Les enfants de
I'esclave ou I'esclave lui-méme peut alors étrefchar ses propres mérites.

En outre, dans ce milieu « Sara », il est intedditdire a un esclave, qu’il est
esclave. Il est de ce fait interdit aux enfantd’algpeler esclave. Au bout de la troisieme
génération, le caractére d’esclave se disdmipouvoir politique peut aussi étre conquis
par I'orphelin :

Hal-te-ngar

Hal ; « 'orphelin »

Te ; « est devenu »

Ngar ; « chef »

« L’orphelin est devenu chef ».

L’orphelin n'est pas inférieur en tant qu'étre huma d'autres hommes de la
société. Il jouit aussi de ses capacités physioellectuelle, spirituelle et, a ce titre, est
apte a aller a la conquéte du pouvoir. Dans la conauté « Sara », I'orphelin est celui qui
ne jouit d’aucune défense particuliere. Il trawpllus que tout le monde : le premier a se
lever, le dernier a se coucher, et subvient papggses capacités a ses besoins. De ce fait,
il développe, a travers son travail, toutes ses@tgs. Par ses seuls mérites, il peut ainsi
conguérir le pouvoir politique. L'orphelin est dob@en indiqué pour étre le chef, parce
qu'il déploie toute son énergie, toute sa forcerpauvivre? C'est de cette maniére que
I'histoire de I'Afrique est peuplée d’orphelins @aws chefs. Dans la société Sara, on a
toujours tendance a se faire valoriser, a se f@rmaitre de tous. C’'est ce qui pousse
certaines personnes a envier la chefferie et @iieer par certains noms comme :

Jim-adem-ngar-bay

Jim ; « ma bras /ma main»

Adem; « me donnera »

Ngar; « la chefferie »

Bay; « plus tard »

« Par la force de mes bras /ma main, jaurais ie/pw plus tard »

Ce nom retrace la réaction d'une personne qui dtve poste de chefferie.

Aujourd’hui tu es le chef, tu en hérites de tongp@nais moi, par mon agir, jaccéderai a ce

! Au Congo par exemple, l'esclave est appelé «onmkernel », c'est-a-dire I'étre qu'affectionne
particulierement les enfants, la famille.

4 P. Accoce, Dr P. Rentchnick montrent dans leussames que les grands chefs qui gouvernent orde&té
orphelins, singulierement de mere, €és malades qui nous gouvernent et Ces nouveawdeasafjui nous
gouvernentéd. Stock, Paris, 1976, p.115.
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trone ou encore le travail de mes mains me metre dine situation meilleure que la
tienne. Comme nous le voyons, seul ’'homme quigntssles capacités susmentionnées,
est appelé a étre chef. Il conduit la communaat@plurrit par ses aptitudes, I'éclaire et la
guide par sa connaissance. Le chef ici ne travddlec pas, compte tenu de la répartition
sociale du travail, il ne travaille pas physiquetn&won travail particulier releve de I'esprit,
du spirituel. Seul lui, donc par son activité ifgetuelle, est a méme capable de diriger la
communauté. Nous venons de voir que les modes d’accessiopoawoir politique en
Afrique Noire traditionnelle et en terre « Saraontdoin, tres loin des méthodes proposées

par Nicolas Machiavel dans son ceuvre intitldéPrince.

YLe philosophe roi de Platon tient la méme placdeeméme role dans la République. cf., Platba,
Républiqueéd. Garnier Flammarion, Paris, 1966, Livre VVét p.229-300.
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Chapitre deuxiéme : La nature du pouvoir politiqued’apres les noms

Le propre du milieu Sara en politique est la gestile la société dans le strict
respect des vies humaines, cela n’exclut pas pglantl’'usage de la force surtout en cas
de nécessité majeure, mais la force en elle-ménsemsitue pas le fondement du pouvoir.
C’est ainsi qu’un souverain, un chef doit toujoéviter la haine, le mépris de ses sujets et
que I'amour de son peuple vaut mieux que ses @gfitet ses intentions. Deés lors, le chef,
le souverain est celui que Dieu a désigné pourerégar la communauté, veiller a la
conservation des créatures divines d'ou la saéralit pouvoir en pays Sara. Dans la
société Sara, les relations de dépendance n’ekigigentre un certain nombre, tres
restreint, de personnes et le souverain lui-ménce, téitre, elles appartiennent directement
au champ des relations politiques. Trés précisénoensont elles qui fournissent la base
sur laquelle se recrutent les membres d’'un corpslimitaires qui fait partie intégrante du

systéme de gouvernement chez les Sara.

2.1. Le chef

Pour les Sara, la gestion de la société est ungtidmndévolue au chef. De lui
dépend la sécurité des citoyens, de leurs bienkg flezondité des sols et des hommes, la
paix, la santé morale et physique. Toutes les esady village incombent au chef,
autrement dit, la sécurité des hommes et des biansueil des étrangers, les rituels des
initiations, la protection des faibles reléventldecompétence du chef. C’est au nom du
chef que la péche et la chasse, toutes les astigitévillage s’organisent. Si elles sont
fructueuses, c’est parce que la personne du chéhesrable, et si, par contre, elles sont
mauvaises et finissent par des accidents (mortnathe), c’est toujours la personne du
chef. De sorte que les notables s’en remettenhafs In nom I'exprime :

Ngar-madji-bé

Ngar ; « la chefferie »

Madji ; « bonne »

Bé ; « la communauté »

La chefferie est bonne pour le village, elle estediente, le chef donne sa beauté a
la communauté. Le pouvoir politique est utile péaurcommunauté Sara, il mérite une
considération parce qu’il implique de lourdes cleargS’occuper en priorité de I'intérét
général, d'ou c'est dépasser sa propre personrsebasoins, étre disponible a tous

moments ; de jour comme de nuit, n’avoir pas depvieée ou d’opinion personnelle. Les
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charges sont si immenses que quelquefois, celuesfupressenti pour étre chef, quitte le
village, le fuit pour n’avoir pas a assurer lesrgea de la communauté, mais il sera
rattrapé pour finalement étre consacreé chef, pguten’est pas né pour étre a son service,
mais pour servir plutdt la communauté. Un nom dartgadition Sara le témoigne :

Ngar-oy-ngay

Ngar ; « la chefferie »

Oy ; « pese »

Ngay ;« beaucoup »

« La chefferie pése beaucoup », plus encore :

Ngar-uto-bé

Ngar ; « le chef »

Uto ; « porte »

Bé ; « communauté »

« Le chef porte la communauté ».

C’est une responsabilité difficile & assumer. & quelque chose de lourd a
porter parce que la vie de toute la communautéépertd. Chez les Sara, la fonction du
chef est un legs ancestral inaliénable. Dirigevillage, c’est faire fonctionner la vie, faire
circuler le sang originel. C’est ce sang qui détearles grands groupes des parents, la
force, la sécurité de la communauté villageois¢oste |'organisation sociale. Un nom
I'affirme :

Ngar-i-ka

Ngar ; « le pouvoir politique »

|; «est»

Ka ; « la descendance ».

« La chefferie est la descendance, c’est l'origiada parenté ».

Plus encore :

Ngar-i-gir-ka®

Ngar ; « le pouvoir politique »

| ; «est»

Gir; «l'origine »

Ka; « la parenté, les grands parents »

« Le pouvoir politique est un legs ancestral ».

! Le termegir-ka utilisé par les « Sara » se traduit par la « seutthmon ancétre », « les descendants de
I'ancétre de référence ». Il correspond a ce qetbriologue appelle « lignage ».
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Comme toutes les populations du Tchad, les « Sara »un systéeme de parenté
patrilinéaire ou matrilinéaire : I'individu se séyar rapport a ses parents. A ceux qui I'ont
engendré, c'est-a-dire aux freres, aux enfantshetaacendants de ceux-ci. Le tergie
ka utilisé a travers ce nom fait allusion aux deseemslde I'ancétre de référence. Les liens
entre les membres de ce groupement sont tressétoihaque individu est tenu d’assister
son frére en difficulté, quelles que soient lesanistances. S'il arrive gu’un lignage doit se
scinder et une partie de ses membres émigrerjeies testeront solides entre les deux
groupes tant que les vieux conserveront le souvBaire ascendance commune. Ces liens
marquent le caractére héréditaire de la chefferie.

Dans la communauté « Sara », méme si le pouvoiticpa est héréditaire, méme
s’il appartient a une famille donnée, ce fait ngngie pas que tous les ayants droits au
pouvoir y accedent automatiquement. Chacun d’estre est appelé a se montrer a la
hauteur de la tache de la chefferie. Cette taahes havons dit, est lourde ; elle appelle les
meilleures qualités, physiques, intellectuellesyates, humaines. Chaque prétendant est
appelé a prouver ses vraies capacités. Ce quigbanstlui ouvrir 'acces a la chefferie. Le
principe de base est que c’est le meilleur desogarqui se donne l'accés a la chefferie par
ses qualités propres. Un nom le dit clairement :

Ter-adoum-ngar

Ter; «laruse »

Adoum; « m’a donné »

Ngar; « la chefferie »

« La ruse m’a donné le pouvoir politique »

Pour les « Sara » donc, le chef, le roi, le pricci étre un homme sain de corps et
d’esprit, sans défaut. Le chef, et nous I'avonsiagis, a le pouvoir charismatique, pouvoir
sacré qui lui a été donné par les doyens (anci€espouvoir sacré est symbolisé par les
objets sacrés que le chef porte sur lui. De papaavoir, il devient le garant et le
responsable de la prospérité des sociétaires ;dgeaerifiant, créateur de richesse
sacrificielle et la force du village. Lorsque lasxins en terre « Sara » constatent que le
Tdg, c'est-a-dire le pouvoir magique, la force, I'énerdu chef décroit au point qu’il est
incapable de faire tomber la pluie, d’agir sur ééments de la nature (vent, tonnerre),
d’'arréter les désastres (famine, épidémie, invasies criquets pélerins, incendie), ou

encore s'il est moralement ou physiquement défdil{paralysie, folie, infirmité), il doit
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étre mis & mort.En fait, lorsque les calamités s’abattent suragspon pense que cela est
le signe du mécontentement des dieux, suite a lavame conduite du chef. Chez les
moundangdu Tchad, ce régicide Iégal intervient en prinaipaque fois apres un mandat
de sept ans. Car on suppose qu’'apres cette péfliedehef n'est plus suffisamment
puissant pour continuer a régfer.

Dans la pensée africaine en général et chez lesaoSen particulier, le souverain,
du fait de son appartenance au monde supériew let shcralité de sa personne, ne meurt
pas. Méme lorsqu’il est mis a mort, par les anciem®mme en paymoundang on croit
gu’il n’est pas mort. Il a simplement rejoint soromade, celui de 'ombre, de l'invisible
c'est-a-dire des ancétres, app€éD’ailleurs du fait du caractére sacré de sa pemsoba
chef n’est pas enterré & sa mort. A la mort du deefillage, on fait également disparaitre
son corps, mais on I'enterre secretement dansdguab sacré du village, a proximité de la
hutte qui abrite les masques de fibre appartenaolaa du pays.

Une communauté se compose toujours de différentaipgs sociaux. Par
définition, un chef est souvent polygame et celafisure I'unité du pouvoir, c'est-a-dire
au niveau de la famille royale, celui qui est chpur étre chef est reconnu d’avance le
meilleur par ses propres qualités morale, physiqgoiellectuelle et spirituelle. C'est
'homme le plus fort physiquement, le plus intediiy qui peut résoudre les grandes
difficultés intellectuelles et sociales. Moralemeasiest ’'homme de grand coeur ou de paix.

Sur le plan spirituel, dans certaines sociétéscaifres notamment en Egypte
pharaonique, c’est le chef qui dirige les cultésstdui qui offre des sacrifices puisqu’il est
lui-méme prétre. Il est celui qui donne une predeecourage par lui-méme, il s'impose
aussi par le soutien du conseil des Anciens. ldleste renommée exceptionnelle. Ainsi, le
souverain comme un chef ou prince exerce sa faneiaccord avec son peuple en vue
d’'une paix collective. Autrement dit, il doit prgiEr ses membres, agir conformément aux
décisions et aux besoins de son peuple. Si lderahef, abuse de ses pouvoirs, il devient
injuste et ne protége plus les faibles. Si le pewgdt écrasé sous la domination d’'une
administration corrompue, il s’en suit I'apparitiafiune conscience de classes et le

bouleversement de la communauté.

! partout en Afrique Noire, dans les sociétés aes\@u stade de I'organisation monarchique, exastrise &
mort effective ou rituelle du roi, aprés un nombegiable de régne, huit en général. cf. C.A.DiGp.cit
p.406.

¢ En paysMoundang la mise & mort du chef se fait par empoisonneniah entendu, les anciens ne disent
pas a un chef dés sa nomination qu'il aura septiamggne et qu'a la fin on le tuera. Ce sont tesems qui
savent en secret & quel moment précis faire dikpata chef.
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Encore a titre d'illustration, selon nos informatguau Mali, lorsque le roi est
désigné, il n'y a rien de plus pour lui. Il nN'apére, ni mére, ni bien, ni enfant. Il offre sa
vie a la communauté parce qu’il est a son senticette offrande va plus loin quelquefois
lorsque le chef fait face a d’énormes difficult&currentes : la famine, la secheresse,
I'inondation, la guerre et bien d’autres calamit@turelles. On justifie souvent que c’est la
personnalité du chef qui n’est pas favorable aotaraunauté. Dans ces conditions, le chef
doit céder sa place a un autre plus méritant etoeaant la mort par le suicide. Sinon le
roi est sensé étre en permanence aupres de la c@utduil n’est pas un voyageur. Un
nom le déclare :

Ngar- aou-mba-al

Ngar: « le chef »

Aou: « part »

Mba: « voyage »

Al : « pas »

« Le chef ne part pas en voyage, il ne se déplasesgns cause ».

La durée du souverain au pouvoir est fonction degselités, et surtout des actions
accomplies par ce dernier. Un chef qui assure remtiént sa responsabilité est considéré
comme un sauveur de la société. Le départ du pouakan tel homme est conditionné
précisément par des cas majeurs (maladies, m&itjamais un cas majeur n'arrive au
chef bienveillant, il est recommandé par le petple entier et en particulier le conseil des
Anciens a ce dernier de continuer a gérer la conamgn

La suite du souverain se compose des fonctionnaless membres de sa parenté
qui jouissent d’'un rang particulier et d’autres itisans mus par I'espoir davantage divers.
Le chef jouit d’'une force magique considérablelgupermet d’influencer la prospérité de
sa chefferie. Son état de santé affecte le bien d#rses sujets, sa vie sexuelle a une
importance collective et c’est pourquoi elle estéimte dans les étroites limites de
nombreuses interdictions. Outre cette influenceégda, le chef invoque les esprits
gardiens des lieux sacrés ou sont conservéesatfes reliques. Ainsi, dans une chefferie
bemba (au Congo), l'autorité du chef est-elle déifée de celle exercée par un patriarche
dans un village de clairiere. Une chefferie bembaum Etat en miniature puisqu’elle
vérifie la caractéristique essentielle de I'Etaé taractére du chef, compte tenu de son

! Dans la tradition « Sara », un bon chef ne qyéteais le pouvoir jusqu'a sa mort. Cette pratiqee s
retrouve au niveau de la modernité, les chefs tBEdficains préférent rester au pouvoir jusqu’antart en
modifiant les constitutions dans le but de prordger mandat.

112



réle, est féminin. En effet il est supposé proceigurotéger sans repli, par sa force vitale,
tout ce qui nait: végétaux, minéraux, animal... d’oll la prospéritéorsque la calamité
sévit en permanence, longuement, c’est que la fotede du chef a diminué d’'ou une
cérémonie spéciale pour la renforcer ou sa miserd m

Le chef est extrémement patient. |l ne se précigitaaucune occasion, méme pas
dans les cas extrémes, en cas d’incendie ou de Maitrisant ses sentiments, il n'en
laisse apparaitre aucun. La protection et le bien-@es gens dont il a la charge passe
avant sa propre personne d’ou le sens élevé ducbremun et du don de soi. Il n’a ni pere
ni mére, ni oncle ni tante... il ne fait donc aucdiférence de quelque nature que ce soit
entre les étres comme une mere, une femme, il meaf@une différence entre ses
enfants.L’'aspect physique du chef rappelle égalérzeféminité. Il porte des cheveux
longs, ou se rase la téte, comme un enfant. leptes bagues, des boucles aux oreilles, des
bracelets aux poignets etc. Sa démarche est leatparole est toujours douce.

Si le chef est désigné par les ancétres, pour guldosa mission, il apprend la
bonne maniére de gérer la communauté au cours dairate. Loin du village. Il est en
formation aupres du forgeron. Soumis a un réginggtagien, il mange peu, il boit peu, il
dort peu et parle encore moins. Chaque spécialggtemancie, thérapeute, chasseur,
pécheur, chanteur...) l'instruit de son art, de s#s interdites. Le chef est également
instruit de I'histoire de la localité, de ses riglas avec les voisins proches et lointains. Il
découvre le totem de la société, les emblemes dwagpolui sont remis. Apres cette
formation stricte et automatique, le chef est pré&sau grand public qui le salue avec le
grand respect. Dans le pays « Sara », le chef meé un grand boubou, porte une
chéchia rouge et tient en main un chasse moucheuddes temps, I'’habillement a été un
élément de taille dans la différenciation des gesughindividus. A la période qui intéresse
notre propos, il faut dire que les souverainsydés se faisaient remarquer par la qualité de
leur accoutrement. Il s’agit des vétements de prixGhana par exemple, le roi portait des
vétements spéciaux alors que les autres membrés sleciété n’avaient droit qu’a des

pagnes.

1 A. M.D Lebeceuf,Le personnage du roi et les structures spatio-taeifes, in La notion de personne en
Afrique, éd. du CNRS, Paris, 1981, p. 449.

% Le pharaon égyptien tient toujours & sa main galielmkh, c’est une tige verticale qui se termirae pne
petite tige horizontale laquelle est surmontée dmd. Tenant cet instrument en main, le pharad@sc
non pas le maitre de la vie mais le protecteundas!.
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Le grand boubou et le turbatraduisent I'expérience islamique dans la région.
Dans le milieu « Sara », le chef habillé de cettnigre signifie qu'il est spécifique,
singulier, par ses fonctions. La chéchia, par laleaxr rouge symbolise le soleil a son
lever. Les coiffes sont un embléme social, dontdmees fonctions consiste a signifier un
pouvoir (religieux, politique, juridique, etc.). laiffe est aussi une traduction visuelle du
pouvoir du chef ou du roi en AfriqfeLe chef est donc le symbole du soleil ; il est
synonyme de la lumiére, du feu, qui guide, qui nguyui protege etc. Le chasse mouche
est faite d’'une queue de vache ou de buffle gla éist recouverte de la méme peau. C’est
par elle que le chef tient tout I'objet. La chasseuche est formée de millier de crins. lls
sont unis dans leurs multiplicités et diversités {@ille). Tenant cet objet en main, le chef
est censeé tenir ensemble dans l'unité et 'lharmtnm@ultiplicité des sociétaires. Le chef
assure leur protection et leur multiplication conmméit, la nature, la femme.

En somme il faut dire qu’en matiere d’accoutremdes objets de luxe sont
'apanage des rois et de leur entourage. lIs prm@at du commerce. De ce fait, les

souverains ne Iésinaient pas sur les moyens pquaygs ces habits.

2.2. L’intronisation du chef

Dans la communauté « Sara », le village, c’estat@lie chez soile foyer, la case
avec sa cour, sa cuisine, son enclos, et c’est@nentemps la communauté villageoise
avec la terre qui le fait vivre, le champ que l@iitive, les bois, la forét ou I'on chasse, les
arbres dont on cueille les fruits, karité, nérg, bgefs de fleuves ou des marigots ou les
gens de tels ou tels villages ont le droit de pédh&rs de sa nomination, le souverain, le
chef fait des alliances avec toutes les forcesad®ature. Il fait alliance avec les divinités
de la terre et devient ainsi chef de terre, maiela terre, de ce lieu, et a ce titre
responsable pour les gens de son village. La sintéute la communaute, leur sécurité et
la fertilité des terres dépendent de lui. Un noimnfearquer cette distinction :

Ngar-i- do-bé

Ngar ; « le chef »

| ; «est»

Do ; « |la téte »

Bé ; « village »

! Le Mbangdu Baguirmi, soumis a I'autorité du royaume du @& musulman, porte cette tenue.

2 Au Ghana par exemple, la coiffure du roi était posée de « bonnets dorés entourés d'étoffes dascoto
trés fine ». cf. Al Bakrila ville du Ghana in J.M. Cuoq,194®Recueil des sources arabes concernant
I’Afriqgue occidentale du VIII e au XVI e siecle BID AL SUDAN)Paris, CRNS, p, 99.
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« Le chef est la téte du village », celui qui i village.

La fonction du chef est de bénir le village, béaiculture, d’organiser la chasse, la
péche, bref d’appeler le bonheur sur le villagestidu réle du chef de maintenir la paix au
sein de la communauté. Le malheur sur le villagaisBindignité du chef et le sacrifice
mal offert aux ancétres, c’est que le chef s’est po&fié, raison pour laquelle la coléere
des ancétres s'abat sur le villdge.

Le milieu « Sara » est un milieu qui considere &ure comme animée par un
ensemble de forces divines. D’un Dieu créateurdguine I'élan vital au monde, émanerait
des dieux secondaires qui animent les élémentapstituent la nature. Lors de son
intronisation, le chef entre en relation avec teuts forces de la nature. Il invoque ces
forces de la nature pour le bien-étre de la commménd.orsque les forces dominent la
nature, seuls certains initiés peuvent entrer enaco avec elles, peuvent introduire les
hommes auprés d’elles. Cette introduction estlpésg, car ces forces peuvent toujours
rejeter ou tuer qui que ce soit partant de se®ractpassées ou son mauvais esprit.
L’étranger ne peut avoir acces a la nature quessdieux locaux I'acceptent. Sinon, ces
divinités seraient hostiles aux nouveaux arrivangéschef est un initié de sorte qu’il est le
meilleur représentant de la communauté auprésotdessf naturelle. Un nom le soutient :

Ngar-i- guir-bé

Ngar ; « la chefferie »

| ; «est»

Guir ; « origine »

Bé ; « la communauté ».

« La chefferie, c’est l'origine de la communauté@wmtrement dit diriger une
communauté, un village, c’est connaitre les loisadeadition?

Dans le milieu « Sara », et nous I'avons aussi aéréple chef est celui que Dieu a
désigné, il gere la cité en se référant a la leindi. Le souverain est investi de I'autorité
supréme, généralement a vie, et par droit de ssioresObéir aux dieux, pratiquer la
vertu, défendre la justice, chatier les coupalilmss ces devoirs incombent au souverain.
Le chef, le prince est considéré comme indispersablaccomplissement régulier des

phénomeénes naturels dont dépend la vie des soegtaiussi, quand il n'y a plus de chef,

! Homme de I'alliance avec les dieux, le prétrealeetre est au centre des institutions villageoisasc’est
par lui et en lui que se réalise I'union entredsprits et la société. Il est de ce fait celuiaie pouvoir sur la
terre.

Do nang lo kadjiguic'est-a-dire « la terre de nos ancétres, tetena disent leMbayes donc la chefferie
doit étre assuré par 'homme de I'alliance avediesix.
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de roi, pour une raison gquelconque, le peuple sangeédiatement a un successeur
légitime plutét que d’envisager de se passer défeamnent du chef. Un nom fixe cet
attachement des sociétaires pour la chefferie.

Bé-wa-ngar

Bé ; « le village »

Wa ; « convient »

Ngar ; « chef »

« Le village convient au chef ».

Le chef est considéré comme le « centre dynamiquaidivers », ce faisant, son
acte et le développement méme de son existenageaffde cours du monde et I'équilibre
d’un chef par conséquent est d’étre contrélé, sswmin strict protocole. De ce fait, et en
vertu des prérogatives dont jouit le chef dans ikem « Sara », chaque membre de la
collectivité trouve normal de remettre une fractamsa récolte annuelle, de ses produits
au chef, afin qu’il vive et fasse vivre les siens& cour pour la prospérité de tous. Ainsi,
en terre « Sara », lorsque la force, I'énergie dbaf diminue, ce chef est appelé a céder
sa place a un autre et celui proposé, doit répoadiaus les criteres c’est-a-dire digne,
courageux, capable de diriger les sociétaires tapsix et la sécurité en se conformant
aux lois divines qui sont la justice et la vérité.

Lorsque I'énergie d’'un chef, d'un souverain diminleesqu’il n’est pas en mesure
d’assurer la protection des sociétaires, le collelgs Anciens ou les dignitaires
héréditaires, a le droit de garder I'essentiel duvoir lors des décisions graves comme le
choix de la date de l'initiation ou la sentencecas de manquement graves aux obligations
coutumieres (la tradition du secret initiative).

Dans le pays « Sara », lorsque le souverain torrddad®a et qu'on I'apprend dans
la cour du roi, seul lagué-besset le chef de la maison peuvent rester continueligm
son chevet. On ne peut pas voir le chef quand igeaaQuand on voit le chef manger, on
tombe et on meurt comme un chien. Toutefois, ort fewoir boire de I'eau. Cela fait
partie des interdits qui entourent la personneégadu chef en terre « Sara ».Aussitét aprés
la mort du chef, leNgor-bal s’empare du couteau de jet sacré c’est-a-direndyan-
bé comme nous I'avons dit, et va le cacheK@ma en « brousse %Enfin, au milieu de la

nuit, le crieur public annonce aux habitants lavatle en disant Mbang udu ké « le

! En dehors divibangde Bédaya, une dizaine d’autres chefs de terreayls ¢ Sara » possédent eux-aussi un
couteau de jet sacré.
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soleil s’est couché sngue- kua- bée- oy- ko le possesseur du village est mort », un
nom de notre corpus le declare :

Ngar-oy-ko

Ngar; le chef

Oy ; mort

Ko ; déja

« Le chef est déja mort ».

L’'inhumation du chef se fait par les prétres ethef des fossoyeurs qui désignent
'emplacement de la tombe. La tombe elle-méme iea de particulier. Le corps du chef
nu est déposé sur un lit de charbon placé damsribd. Et ceci, pour dire que le roi soleil
ne touche jamais la terre. A chaque extrémité daditrouve une jarre deessi,et une
calebasse de mil, un bois fourchu est planté ad®ta téte. Aprés I'enterrement du chef,
sur le chemin de retour, il faut trouver son suseas le méme jour. Trois prétres font
semblant de chercher le remplacant en s’interrdgeaiis se jettent sur I'élu qui doit se
défendre comme nous I'avons souligné, celui quipesssenti pour étre chef quitte méme
le village, le fuit parce que les charges sontrsnenses. Il y a un simulacre de lutte, de
bagarres parfois trés violentes. D’'autres prétreivemt pour donner de l'aide afin de
maitriser celui qui a été choisi. lls le font assesmr un panneau de pailles tressées,
arrachées a une cl6ture et ils posent sur sa tétesarte de couronne faite de plumes
d’engoulevent et la nuit, le crieur annonce la redieva tout le monde, il y a un nouveau
roi. Un nom le dit :

Ngar-ki-kidiji

Ngar, « le chef »

Ki, « qui est »

Kidji, « nouveau »

« Un nouveau chef ».

Le successeur désigné selon la tradition, car iausns aussi dit, le pouvoir
politique est une fonction héréditaire. En paysaraS, en plus de la transmission
héréditaire du pouvoir politique, une confirmatiest nécessaire. Cette confirmation se
fait, soit par l'intronisation qui comprend troisapes dont le couronnement, I'onction
d’huile et la proclamation, soit par une initiatispéciale aux sciences occultes par les
grands prétres du village. Le nouveau chef, fgiehpux grands prétres du village (chef de

pluie, de la forét, etc.), pour faire des sacricecessaires a la fondation et a la bonne
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marche du village. Ces rites de fondation permetaenvillage d'éviter la famine, les
épidémies et&, un nom I'exprime :

Bessi-lo-ngar

Bessi ;« les esprits »

Lo ; «du »

Ngar ; « chef »

« Les esprits du chef ».

Les esprits représentent la force occulte du dhiepparition des cérémonies par
lesquelles le conseil des Anciens désigne le chelfe confirme dans ses fonctions, est liée
a I'existence des objets du pouvoir entre les maénautorité. De tels objets étendent leur
protection sur des terres plus ou moins vastesirelesir détenteur. Le chef est désigné
selon les coutumes du village, c’est aprés la désign que les prétres recherchent la
protection des forces occultes a travers les objefsouvoir.

Dans la plupart des récits fondateurs de la r@yaet roi est généralement un
individu hors-clan, un étranger doté d’'un pouvdaiden charisme particuliers. D’origine
souvent mystique ou considéré comme tel, ce charismpouvoir lui conferent une
certaine ascendance sur le commun des mortels.elfait¢ le monarque, a travers les
objets qu'il manipule et desquels, il tire sa paig® extraordinaire, détient a la fois
I'autorité sur les choses et sur les humains. Apesit-il faire pleuvoir ou retarder la pluie,
rendre la terre et les femmes fertiles ou frapgercdmmunauté de pires formes de
sortileges ou calamités par sa seule volonté. Gessode pouvoir sont selon les noms :

Miyan-b06-lo-ngar

Miyan ; « le couteau de jet »

Bo ; « grand »

Lo ; «du »

Ngar ; « le chef »

« Le grand couteau de jet du chef ».

Ou encore:

Ninga- lo-ngar

Ninga; « le bracelet »

Lo ; «du»

! Dans certaines régions du Sud du Tchad par exefapé&cheresse est mise en relation avec le dééaut
traitement rituel d’'une irrégularité féminine. ‘qsarce qu’'une fausse-couche n'a pas été neutafiaé
exemple, que la pluie ne tombe plus. Les ritessguit mis en ceuvre pour faire venir la pluie ontrpou
caractéristique d'annuler les anomalies qui orriaimpu le flux de la fécondité.
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Ngar ; « la chefferie »

« Le bracelet sacré du chef ».

Kodi-lo-ngar

Kodi; « le tambour »

Lo; «du»

Ngar ; « chef »

« Le tambour du chef ».

En terroir « Sara », il y a aussi le tambour dergydaillé d’une seule piece dans
un tronc dacacia albida Il a deux métres et demi de haut et quatre (8@} centimétres
de diamétre. Il est jonché sur une plate-forme supp par des fourches de bois, pour le
protéger des termites ; un capuchon de paille langia des injures de la pluie. La surface
de frappe est constituée d'une peau d’antilope-ahappeléenasedans la langue du
terroir, tendue aux extrémités par des chevilles de boigeiofixées dans le tronc évidé,
qui forme une caisse de résonnance. Parmi lessobgtpouvoir, le chef dispose aussi
d’autres :

Koundu-lo-ngar

Koundu;« balafon »

Lo; «du »

Ngar ; « souverain »

« Le balafon du souverain ».

Le balafon est un instrument de musique trés reptésf dans I'histoire des
chefferies traditionnelles africaines. Ce xylophoest composé de dix-sept a vingt et une
lames de bois dur et repose sur un cadre. Desasaled accordées, placées au dessus de
chaque bloc produisent un bourdonnement lorsquéltes sont frappés. Les musiciens
jouent de cet instrument avec des maillets a extéeen caoutchouc. Le balafon est
associé a une caste des musiciens appelés gmstyjrtloses de l'instrument, garants de
la grande chanson et des gestes. En Afrique Nbitares le milieu « Sara, I'oralité occupe
une place prépondérante dans la tradition. Cedtiition orale est détenue par ceux que
nous appelons communément sous le nom de griots Nawons dit, les griots sont les
détenteurs de I'histoire orale, hérauts, panéggjsiénéalogistes, moralistes, chanteurs et
instrumentalistes peuvent étre mis dans la graauhdl€é des griots.
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Ces objets de pouvoir sont considérés comme appattaux dieux puissam€es
dieux dominent les forces naturelles et remettdittcdnme, avec lequel ils concluent une
alliance, des objets divins, réceptacles de laefertale du monde. Ces objets démontrent
I'unicité du pouvoir politique en pays « Sara »| g@ laisse voir au travers des symboles.
C’est ainsi que le chef « Sara » est toujours ndlum chasse-mouche. Ce dernier releve
de la queue du buffle qui symbolise la puissancenendu buffle, d’ou le nom :

Bel-lo-ngar

Bel; « la plume »

Lo ; «du »
Ngar ; « chef »

« La plume du chef, c’est aussi son pouvoir mystigu

La flamme et la plume du chef, c’est sa puissalecppuvoir que lui procurent les
objets sacrés. Les objets sont aussi des coutemyats] des bracelets sacrés, la coupe
ancestrale, etc., qui donnent au chef leur poudominant. La possession de tels objets
(sous quelque forme que ce soit) liée au sacréestaétre la marque d’'un pouvoir
considérable, non seulement le détenteur apportacaule I'ordre naturel que les objets
garantissent, mais encore cette maitrise de I'andterel lui permet de s’accorder tous les
esprits et toutes les forces. Il est par consédeemiaitre des hommes qui lui obéissent et
craignent ses malédictions, et peut ainsi assarsgdurité des sociétaires et de leurs biens.

Dans ce milieu, si le transfert du pouvoir n'ess [iivi de la tradition et des
coutumes dictées par celle-ci sur le trone andesiradoit souffrir de sérieuses
mésaventures telles que la stérilité, la foliepgdme la mort Ceci est aussi tenu pour vrai
méme pour un chef juste qui s’oppose a la décipiige par le peuple et qui au méme

moment boit dans la coupe ancestrale dans lagueljaré allégeance au peuple.

« Les symboles traditionnels ancestraux que nooissagités, agissent
comme les poids et contre -poids dans les ingtitgtiraditionnelles et la
peur de linconnu qui est dans les croyances myssiqdu peuple,
occasionne la peur des sanctions mystiques qunj@uessi un grand role
politique dans I'esprit des citoyens. lls sont @ingus qu’aller contre les
lois de la société signifie aller contre les detardg traditionnels qu'ils
considérent comme les représentants des ancétoesnete tel, occupe
une position sacré?»

! Le lien entre ces objets et le pouvoir du cheftebtque les lui prendre serait le forcer & abdique
immédiatement.

2 Linstitution de « Mbombock » par exemple est lespgrand titre traditionnel dans la région de bass
Cameroun. Le détenteur de ce titre est un leadepetsente les ancétres, comme tel, il est peagensacré.
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John S. Mbiti met en exergue ce point :

« Les croyances religieuses et le pouvoir de l'ers\semblent étre les
plus grands dans la politique traditionnelle. Lesugles sont ainsi
convaincus de la position sacrée de leurs leadesprd si impliqués
psychologiqguement avec les esprits vengeurs deédraaque le moment
ou ils réalisent leur action s’oppose aux vues eadér qui est le
représentant de I'ancétre, ils ne donneront pde gue 'action soit vraie
ou fausse.»

2.3. Les devoirs du chef selon les noms

Nous l'avons vu, dans le milieu « Sara », la cheffest un don de Dieu, une
mission dévolue par Dieu a 'hnomme comme I'expriteenom :

Nouba-ta- i-ngar

Nouba ;« Dieu »

Ta; «que »

|; «est»

Ngar ; « chef »

« |l N’y a que Dieu qui soit le chef ».

Etant en mission, le chef ne peut agir selon seoixcla volonté. La chefferie n’est
donc pas la puissance du titulaire d’agir a saeguisa été choisi pour ses qualités. La
titularisation intervenue, la premiere obligationn a¢hef, c’est de vivre et d'agir
conformément aux deux principes majeurs de la conannié « Sara ». Ces deux principes
sont la justice et la vérité, d’ou I'appellation :

Nadji-i-ngar

Nadji ; « la vérité »

| ; «est»

Ngar ; « chef »

« La veérité, c’est la chefferie ».

Rota-i-ngar

Rota; « la justice »

|; «est»
Ngar ; « chefferie »

« La justice, c’est la chefferie ».

1 J.S. Mbiti, 1969Religions and Philosophy{eineman Books, London, pp.177-179.
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La justice consiste d’abord & accepter et a redtren@rdre du cosmos, 'ordre du
monde tel que 'homme I'a héritéCe qui signifie accepter chaque chose telle qesliget
la ou elle est. Cette position implique une paiea@voute chose, avec soi-méme, son
environnement. Donc, une paix en soi et aussi auteoi. La justice veut dire ici, ne pas
transformer arbitrairement, violemment quoique @i £ette paix touche toute chose, le
regne végétal, minéral, humain et aussi les lumgsaiCe profond respect ne signifie pas
pour autant ne pas connaitre les choses. Connaigrehose, c’'est d’abord la déstructurer,
la démolir pour mieux connaitre ses éléments, déitmieux s’en servir. Cette paix, cette
harmonie avec soi, n'est donc pas une passivitéhdmme, de la culture elle-méme. La
justice veut dire aussi, accepter et reconnaitdgilde chacun, de chaque chose.

En effet, le d0 de chacun dans la communauté «&arst consacré par sa sueur,
par son travail et son sang. Cette propriété déwamsi la caractéristique de chacun. Pour
le chef, étre juste, c’est donc ne rien dénaturempas s’accaparer des biens de qui que ce
soit, homme ou femme, jeune ou vieux. La justicesie donc ici au profond respect de
l'investissement de chacun, du travail de chacusnndembres de la communauté, comme
le chef partage avec I'ensemble de la communatuté galeur, il ne viendra a l'esprit
d’aucun chef de notre milieu de dépouiller qui gqaesoit, pour aucune raison, de ses
biens. Un nom I'enseigne :

Ngar-as-ta-al

Ngar ; « le roi »

AS (« ne »

Ta ; « prendre »

Al'; «pas »

« Le roi ne peut pas prendre ».

Si le roi dans la communauté « Sara » ne dépquéiisonne de ses biens, la méme
valeur est partagée par les sociétaires. C'est gues les femmes, les enfants (filles et
garcons), les étrangers dans la communauté « Sama »craignent rien pour leurs
propriétés. lls en sont les propriétaires exclusifs les gerent selon leur volonté, le
donnent a qui ils veulent, selon leurs propres xhbdious en voulons donner pour
exemple : lorsque les enfants agés de huit (8uaal(l2) ans vont a la péche, a la chasse,
ilIs raménent du poisson, du petit gibier. Les parerly ont aucun droit. lls peuvent

! Le motnadiisignifie en milieu « Sara », préter serment. llapsynonyme le verbe jurer. Il est aussi
considéré comme ce qui peut punir ou faire mouricoupable. Par exemple, lorsque quelqu’un estségcu
il peut prouver son innocence en prétant sermeadlji.
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préparer et manger ce produit dans leur groupe g&asicun adulte ne leur en demande
de compte. Avec la méme liberté, ils peuvent dommer partie, ou la totalité, de ce méme
produit aux adultes avec lesquels ils se sentarthpes, parce que ces adultes sont moins
violents a leurs égards. La justice consiste aaisdire ce que la tradition a arrété. Les
prescriptions sociales et les lois sont valablas pous, en premier lieu pour le chef. Un
nom l'indique :

Nadji-I6-ngar

Nadiji ; « la justice »

Lo ; «du »

Ngar ; « souverain »

« La justice ou la raison du souverain ».

Dans la civilisation orale, la parole a une valspécifique. Elle est la base qui
porte et transmet les valeurs culturelles d’'un peufon importance exige certaines
modalités et les Sara le savent trés bien. Poanithe Sara, la parole révéle l'identité de
la personne. En ce sens, elle peut étre écoutgee rmvec beaucoup de respect et de
considération ou étre meéprisée par le récepteand@ientité sociale ou la classe d’age de
I'émetteur. Ainsi les sages, les chefs, les pemsmmfluentes, sont les mieux écoutés dans
la société. Dans un palabre ou un conflit, leutguatervention suffit pour trouver un
compromis. Il n’est pas permis de s'immiscer dassdffaires des autres. Mais dans un cas
précis, la parole de ces hommes influents estgéli. Ainsi :

O-yam-ba-ngar

O ; « écoute »

Yam; « ma parole »

Ba; « aussi »

Ngar; « chef »

« Ecoute aussi ma parole, chef »,

Ce nom évoque les plaintes de quelqu’un qui esris®&mégligé, 1ésé, qui n'a pas
de voix ; jamais le chef ne fait attention a seeslj on ne I'écoute pas. C'est un cri de
plainte. Dans le milieu « Sara », la tradition @&stdessus du chef. De cette maniére, dans
son comportement quotidien, le chef suit et appliges régles. C’est aussi en fonction de
ces regles que les litiges sont tranchés. La pistansiste donc a ne pas prendre partie

pour tel ou tel autre, pour différents motifs. €Cas regles émanent de Dieu, un nom le dit :
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Ngar-as-ra-al

Ngar ; « le souverain »

As ; « ne peut »

Ra ; « faire »

Al ; « pas »

« Le souverain ne peut pas le faire ».

En outre, comme I'enseigne ce nom « Sardtanadji, la regle en la matiére veut
que I'on témoigne de la vérité, de la justice, nmaie pour un parent ou un ami. La justice
apparait ici comme ce qui est droit, c’est la tadé! Le second principe majeur que le
chef honore, suit et fait appliquer, c'est la \@ritta vérité se ditrota, rokum,
rotamrespectivement en Mbaye, Sar et Ngama. Elle cenaisme pas prendre une chose
pour une autre, elle n'est donc pas la confusidast@lonc distinguer les choses telles
gu’elles sont et aussi dire ce qu’elles sont. Demscas, le mensonge consiste en une
confusion, a une séparation arbitraire. La véd®st donc reconnaitre chaque chose selon
sa nature, telle quelle et le cas échéant en téranig

Chague chose évolue, ainsi le grain de mil mgerine, devient une plantule, puis
une plante. La plante se développe, porte un épiugméme éclot pour donner d’autres
grains et le cycle se clét ainsi pour recommenCéracune de ces étapes représente la
vérité. Tout le cycle représente la vérité du rbd. vérité, nous I'avons dit, consiste ici
donc en la totalité, c’est-a-dire en chacune desegaprises ensemble. Ainsi le grain de
mil n’exclut pas la tige de mil, et inversement. tteef a pour devoir de suivre la vérité,
d’en voir les différents aspects, de dire et d'@rer, ou une intrusion intervient de
I'extérieur. Prises ensemble, la justice et lateéassurent I'équilibre, I'harmonie, la paix
de la communauté. C’est en raison de leur préseuoee les communautés « Sara »
connaissent une relative paix, ce que d’aucunslli@ppgar ignorance la passivité. Donc
chaque chose étant reconnue et acceptée, chagse éamt a sa place, chacun accomplit
son role et en jouit. La violence devient vainde eerait plutét ici un élément de
déséquilibre.

Cette quiétude, cette paix fondée sur la justida gerité, fait que dans ce milieu,
le vol et le mensonge n'ont pas cours. Raison pamuelle les portes des maisons et des
concessions sont faites des seccos fragiles. Rerswnpeut avoir I'idée de les violer. Les

! Le motNadiji est attesté dans tout le groupe « Sara », il @$des caractéristiques, il est lié & la vie, a la
famille, a la procréation, a la sanction qu'il nt&@nt et protége. Comme toute autre Divinité, ilire
dimension fonctionnelle et utilitaire, il est aundgee des hommes.
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portes restent a demi ouvertes parce que chactumeaisa personne et ses biens sont
protégés par la justice et la vérité, et par dalq garantis par la présence de Dieu. Il en va
de méme des produits agricoles. Personne, au nola jdstice et de la vérité, ne peut
s’emparer du mil, du haricot, du manioc d’autruimneérestés au champ. Quelquefois, un
étranger, de passage dans un village « Sara »gpewurpris par la faim. Il découvre des
champs a sa portée ; des champs d’arachide, dedeaisanioc. Il rentrera dans le champ,
mangera a sa faim, mais il laissera clairementliégabes traces de ses pieds dans ledit
champ, ou encore, continuant son voyage, il denmraralex personnes qu’il croise d’aller
dire dans le village qu'il vient de dépasser, g#aou il a pris a manger, que c’est lui un
tel, de tel village, se rendant a tel lieu, quiuaf@m et qui s’est servi. Ce climat de paix a
donné lieu a un nom :

Bé-wa-ngar

Bé ;« la communauté »

Wa ; « convient »

Ngar ; « chef »

« La communauté convient au chef ».

Ngar-madji-bé

Ngar ; «le pouvoir politique »

Madji ; « est bon »

Bé ; « le terroir»

« Le pouvoir politique est bon pour le village ».

Le pouvoir politique est bon pour le village, paction du chef, le village vit dans
I’'harmonie, dans la quiétude, la paix. Comme neugolyons, nous sommes loin, trés loin
du pouvoir politique instauré en Afrique par I'Orieet 'Occident. Dans le pays « Sara »,
avant son intronisation, le chef est informé de i est le sien. Dans sa personne privée,
il descend de tel ou tel village. Une fois en ckadg la communauté, il n'est le fils de
personne en patrticulier, il n'est le pére de pamsaen particulier. Il n’a pas pour tante telle
femme, pour niece telle fille ou pour neveu telcgar Il devient ainsi le pére de tous. Un
nom l'indique :

Ngar- lo- dji

Ngar; « chef »

Lo ; « pour »

Dji ; « nous »

« Notre chef, le chef de tous ».
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Tout le monde peut ainsi, a égalité, avoir recaursii, avoir pour référence le
pouvoir. Il défend donc de la méme maniére chagemione de la communauté, riche ou
pauvre, femme ou homme, en tant que pere de la colwne. Il est aussi le péere des
étrangers de passage ou résidant dans son t&esinoms le prouvent ainsi :

Ngar-ra-sem

Ngar ; « le prince »

Ra ; « a fait »

Sem ;« moi »

« Le chef m’a aidé », il m’a porté secours.

Ngar-adji-im

Ngar ; « le souverain »

Adji ; « a sauvé »

Im ; « moi »

« Le chef m’a sauvé ».

Le chef attrape ma main, pour me secourir, il preale cette maniére la paix a
chacun, et a tous. Ayant pour mission de garahtiegoromouvoir la paix, le chef ne peut
accomplir aucun acte de violence. Ainsi, il ne s la péche, a la chasse, il n'égorge ni
mouton, ni poulet, et n’abat pas les tiges de mijombo comme il ne peut abattre aucun
arbre. Il devient I'instrument de paix par excetleret cette paix est fondée sur I'idée que
chaque étre est une émanation de Dieu et a certérde le respect de chaque homme.
Chaque étre est I'égal de l'autre. C’est ainsi glams la communauté « Sara », 'homme
ne dépasse en rien la plante, 'animal n’est sepéen rien a la pierre.

Nous l'avons aussi vu, le chef a pour mission diessla paix, la justice. Il est
aussi de son devoir d'assurer le bien-étre cofleCe bien-étre est assuré par les vertus
susmentionnées. Il est aussi de la capacité du ddndtvoriser, de faciliter I'acces de
chacun a son travail. Seul, par ce travail, la comenté « Sara » peut connaitre une
opulence du terroir en encourageant les travadll@utravailler, toujours plus, et mieux.
Ainsi, il ne les crible pas d'impdts, de taxes. lsesils impots et taxes dans ce milieu, sont
ceux fixés par la tradition. Le chef favorise leoguction, le travail, le bien-étre en
appelant dans son terroir les meilleurs producteles autres régions. |l accorde sa
bénédiction, et celui de tout le village aux jeugasémigrent. Ces jeunes raméeneront de
I'extérieur de nouvelles connaissances, de nowvefpeatiques qui enrichiront la
production. lls peuvent aussi ramener de I'extéreel nouvelles connaissances d'ou le

nom:
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Ngar-wodj-m

Ngar ; « le chef »

Wodj ; « a montré »

M ; « moi »

« Le chef m’a montré ».

Il m’a montré le chemin de la connaissance. |l sdavé de l'ignorance, de la faim
en m’indiquant des méthodes pour subvenir a mesrzes

Ngar-as-ra

Ngar ; « le prince »

As ; « peut »

Ra ; « faire »

« Le souverain peut faire, il est capable ».

Il en est capable parce qu’il peut faire accrdirbien-étre de son terroir. Il reléve
aussi du principe du chef, dans la communauté & Sai’envoyer des émissaires dans les
villages voisins pour en ramener les meilleurebriges relatives a la péche, a la chasse,
a la pharmacopée, aux thérapies d’une facon géné@tapour le bonheur, la prospérité de
son terroir.

Ngar-ra-bé

Ngar ; « le pouvoir politique »

Ra ; « construit »

Bé ; « la communauté »

« Le chef construit le village ».

Dans le milieu « Sara », chaque chef est appetésaer dans la communauté sa
marque distinctive, son apport. Et le chef qui e@eut est frappé de noms peu élogieux.
Le nom :

As-ngar-al

As ; « peut »

Ngar ; « chef »

Al; « pas »

Les noms en « Sara » qui finissent par le atpmontrent la négation de I'acte, de
I'action a entreprendre. Ce nom démontre lincagaciu souverain, d’'un prince sans
action mémorable. A linverse, le chef qui embedlin terroir, qui aime sa communauté

peut donner lieu & des noms :
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Bé-nel-ngar

Bé ; « le village »

Nel ; « plait »

Ngar ; « chef »

« Le village plait au chef »

Ngar-as-ta

Ngar ; « le chef »

As ;« est capable »

Ta ;«encore »

« Si le village plait au chef, il est capable aitde construire ».

Un chef digne de ce nom favorise I'opulence dangggan, sur son terroir. Il en
éloigne la famine, la guerre et, de cette mané@mgne également tout désordre. Un nom
dans le milieu « Sara » le dit :

Ngar-ra-bé

Ngar ; « le chef »

Ra ; « fait »

Bé ; « le village »

Ce nom peut étre traduit par: «le chef fait |dage », «le chef construit le
village ».

La construction du village obé, fait partie du bien-étre de la communauté, la
renommée de la région. Le chef, par ses qualitéscdeil, de sagesse, de justice, etc.,
porte son nom au-dela de ses frontieres et fagi dndignité des sociétaires. Parmi les
engagements du chef, il en est un autre, et pasodedre importance : observer et faire
respecter la tradition. Celle-ci est considérée mem’ensemble des valeurs touchant
toutes les activités physiques, mentales, spitésielLa tradition héritée des Anciens, c’est
la loi. Comme telle, elle est au dessus de chacaampris le chef, d’ou le nom :

Al-do-ngar

Al; « dépasse »

Do ; « |la téte »

Ngar ; « chef »

« Dépasse la téte du chef ».

Autrement dit, cet indéfini n'est pas le vagueséms forme. Au contraire, c’est la
chose la plus élevée. Ce qui est plus que le chestt la tradition a laquelle se soumettent
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et le chef et les sociétaires. Le chef qui ne siynset pas, prend le risque de se dévaloriser,
d’étre rejeté, et de mourir, devenant ainsi un mgsidu, c'est-a-dire :

Bissi-ngar

Bissi ; « le résidu »

Ngar ; « chef »

« Le résidu du chef ».

Si le chef assure la paix de la communauté, quijecette paix passe par la
guerre. Donc le souverain travaillera a fournir legilleures armes au terroir: les
boucliers, haches, couteaux de jet, sagaies, ¢taotera le pays d’instruments
indispensables a la fabrication de ces biens. &uggefons seront fournis, le cas échéant, en
fer ou ses substituts. Le chef apparait comme daneldu village, la pointe, le point de
mire du village.

Ngar-i-bel-d6-bé

Ngar ; « le chef »

|; «est»

Bel ; « la plume »

Do ; « |la téte »

Bé ; « communauté »

« Le chef est la plume de la communauté ».

La prescription du chef, dans le milieu « Sara st aussi de fournir a la
communauté, aux sociétaires, les meilleurs formategbomme il veillera & s’assurer de
I'excellence de la pédagogie. Les ainés veillerante que les opinions perverses
n'empoisonnent pas la jeunesse. Le chef « Saruorise I'accés de la communauté aux
idées nouvelles, aux nouvelles formations. Voilaoea les devoirs du chef: éducation,
paix, guerre. Au nom de la tradition, le souveraind la justice, d’ou le nom :

Ngar- a-man-nadji

Ngar ; « le chef »

A ; « doit »

Man ; « rendre »

Nadji ; « la justice »

« Le chef rend la justice ».

Le nom Ngaramanadjisignifie que le chef applique la justice confornegémaux
lois de la tradition. Le souverain ne perd riemenéglige rien de ce qui participe ou peut

participer a I'épanouissement de la collectiviténb le milieu « Sara », le prince en tant
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que prétre, dirige les cultes, les cérémonies,eoftait diriger en son nomlLes cultes
religieux, les semailles, les rites funéraires, bEptémes et linitiation ; toutes ces
céréemonies sont conduites par le chef, ou son septént. De sorte que la présence du
prince, du chef, son action dans la communautpegstanente. Quelques noms « Sara » le
montrent :

Ngar-i-non

Ngar ; « le chef »

|; «est»

Non ; « la »

« Le chef est 13, il est présent ».

Compte tenu du réle éminent que joue le chef dansommunauté « Sara », le
terroir qui n'a pas un chef digne de ce nom, ouchef qui ne joue pas pleinement sa
fonction, se laissent désabuser. Les sujets gogent et reconnaissent publiquement que :

Ngar-goto

Ngar ; « le chef »

Goto ; « absent »

« Le chef est absent ».

Malheur a la communauté ou le chef est absentagsnment pas ses fonctions. La
chefferie n’est pas une tache facile et le nomra 3de prouve :

Ngar-i-pa- al

Ngar; « la chefferie »

| «est»

Pa ; « chanson »

Al ; « pas »

« La chefferie n’est pas une chanson ».

Ngar-nay-ko

Ngar; « la chefferie »

Nay ; « perdre »

Ko ; « déja »

« La chefferie est perdue ».

! Dans les chefferies et les royautés ou le rythemiditiations ponctue la succession des chefsaghe
dialectique du pouvoir et de l'autochtonie qui timchef dans la main des hommes de la terratidifion
est « propriété » des hommes de la terre et ndfaita de souverain, puisque lui-méme peut apparait
comme un instrument de linitiation. cf. J. Forfike couteau de jet sacréd. L’Harmattan, Paris, 1982,
p.266.
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Ainsi donc, une communauté qui a perdu un souveragonnait que cette fonction
n'est pas facile et ladite communauté appelle ds fes voeux un chef puissant, nous
I'avons dit, il ne saurait y avoir de village, dentmunauté sans chef :

Bé-digui-ngar

Bé ; « la communauté »

Digui ; « veut »

Ngar ; « le chef »

« Le village veut un chef ».

Le village a besoin d'un chef, un homme capablessiieer sa sécurité. Le chef
comme nous l'avons vu, encourage le travail et fagpecter la tradition. Chez les
« Sara », c’'est par le travail que I'homme s’impatns la société. Le souverain a
I'obligation de subvenir au besoin de la communaili# pour mission de s’occuper de la
formation des jeunes. Il assure I'harmonie sociabesque la communauté est en paix, les
femmes et les bétails sont féconds, la nourritioende, il y a de I'opulence dans le
village, un nom le dit clairement :

Bé-wa-ngar

Bé ; « le village »

Wa ; « convient »

Ngar ; « chef »

« Le village convient au chef ».

Le village convient a ce chef, son énergie est riahvle au village, car les
sociétaires ont a manger, a boire. La progénitstm@mbreuse. Une fois tous ces besoins
satisfaits, les sujets s’en félicitent et exhortienthef a continuer dans cet élan, a faire
plus, d’ou le nom :

Dil-in-ngar

Dil ; « encouragent »

In; «ils »

Ngar ; « le chef »

« lls encouragent, félicitent, le chef ».

Comme nous le voyons, les devoirs du souverain dansilieu d’étude sont

multiples, et si immenses qu’un bon chef se sacp@ur atteindre ce but.

2.4. Le but du pouvoir politique d’apres les noms
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La politique a pour but premier, la sécurité sacill son objet est le bien commun.
Elle a donc la charge de la communauté, de ce didt,vise la concorde intérieure, la
prospérité des diverses unités et des membres dallésctivité. Le but primordial de la
politique est avant tout action sur la sociététe€Cattion comprend la sécurité des citoyens
tant & l'intérieur qu’'a I'extérieur, celle de leungens, et de leur personne. De la méme
facon, pour le milieu « Sara », une communautéyillage n’est digne de ce nom que
lorsqu’elle peut satisfaire tous ses besoins : mgngpire, nombreux bétails, nombreuse
progéniture. Le culte des anciens et le respedadeadition font aussi partie de cette
satisfaction, comme I'éducation, la formation dejdanesse. Si le chef peut assurer la
sécurité des citoyens, sécurité au sens large camooee I'avons relevé, alors chacun peut
avoir recours a lui, avoir pour référence le pouvbes citoyens lui obéissent et peuvent
respecter le pouvoir. Des noms le confirment :

Djiray-ki-ngar

Djiray; « aidons »

Ki; «avec »

Ngar ; « le chef »

« Aidons le chef »

Ou encore :

Djoss-gon- ngar

Djosgon; « louons»

Ngar ; « le chef »

« Louons le souverain ».

Dans la méme logique, le chef défend de la mémaémachagque membre de la
communauté, pauvre ou riche, enfant ou adulte, femmhomme en tant que pere de la
communauté. Il est aussi le pere des étrangersaskage ou résidant dans son terroir. Le
prince gouverne pour le plus grand nombre, c'ediré@ila majorité comme I'enseigne un
nom de notre répertoire :

Ngar-do-dji

Ngar ; « le chef »

Do ; « téte »

Dji ; « notre »

Selon la traduction littérale : « le chef de ndéte » et en terme clair : « c’est notre

chef », « celui qui nous coiffe », qui coiffe ldlage.
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Un chef, qui par incapacité ou par ignorance net gasurer la sécurité des
citoyens, nous l'avons relevé dans le milieu « Saralors les citoyens ne veulent plus
dudit pouvoir politique, un tel pouvoir devient ffieace parce qu’il ne joue plus son réle,
et donne lieu a des noms d'initié « Sara » :

Ngar-noudji-bé

Ngar ; « le chef »

Noudji ; « détruit »

Bé ; « la communauté »

« Le souverain a détruit la communauté ».

Plus encore :

Ngar-madjal

Ngar ; « la chefferie »

Mad;j ; « bonne » ;

Al ; « pas »

« La chefferie n’est pas bonne».

La chefferie n’est pas bonne, le pouvoir politiquexiste pas. Bref, le village n’a
pas de chef.

Dans l'exercice de sa fonction, il est aussi duottestu chef d’assurer le bien-étre
collectif. Le chef a I'obligation de subvenir augdwins de toute la communauté. Il a pour
mission de s’occuper de la formation des jeuness$lure la sécurité des sociétaires.
Lorsque la communauté est en paix, en sécuritdetames et les bétails sont féconds, la
progéniture est nombreuse, la paix sociale regioes &s sociétaires s’en félicitent. lls
affirment unanimement :

Bé-madji-ngar

Bé ;«lacité »

Mad;ji ; « convient »

Ngar ; « chef »

« Le village convient au chef »

Ngar-gué-ra-bé

Ngar ; « le chef »

| «est»

Gué ;« celui »

Ra ; « construit »

Bé ; « la communauté »
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« Le chef est celui qui construit le village »edt la force du village :

Ngar-i-tog-bé

Ngar ; « le chef »

|; «est»

Tog ; « force »

Bé ; « village »

« Le chef est la force du village ».

Le village est une communauté de différents sexegsjifférents groupes sociaux.
Un chef monogame ne peut gouverner, donc le chiefoapurs polygame. Cela assure
I'unité du pouvoir, parce que l'union du chef avee femme de chaque groupe principal
donne naissance a des enfants qui constitueratisat entre le pouvoir politique et chacun
des grands groupes de la communauté, partantisariaéelle entre le chef et toute la
communauté. De méme, la multiplication d’enfantszcke chef, montre que les alliances
matrimoniales et les descendances qui vont avestiammt un élément essentiel des
stratégies de conservation du pouvaoir.

Le fait d'avoir des enfants est un gage réel dafférentes familles, ethnies,
régions. Il y en a toujours un qui portera le nomathef. Sur le plan anthropologique
autant que psychanalytique, un vrai chef est le dertout le monde et ses devoirs sont si
immenses. De ce qui suit, plusieurs moyens sontani&s disposition du chef pour bien

assurer cette fonction.
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Chapitre troisiéme : Les moyens utilisés par le powoir politique

La politique, c’est la gestion de la cité pour ierbére de 'hnomme. Lhomme dans
la nature est une singularité, le meilleur possiaiece qu'il est pensé, parole, créateur des
valeurs. Il vit en communauté. Pour ce faire, iporte de trouver des voies et moyens
pour son épanouissement et pour celui de la coligct Du fait des contacts entre les
hommes, des conflits apparaissent. Il est aloregsaire de trouver des moyens efficaces
pour resoudre ces conflits. Le chef dispose dessmillimités puisqu’a tous les niveaux,

ill est appelé a intervenir.

3.1. Le détour par I'Ecole Occidentale

La colonisation, apres avoir brisé les structuresiades (politique, économique,
sanitaire, formation...) des pays pauvres y a suigstéds siennes. Il lui fallait des hommes
et des femmes affecté(e)s a ses seuls besoinseladé reproduction de semblables
hommes est dévolu a I'école. Cette derniere n’guastpour but de former des hommes et
des femmes de haut niveau au service de leur éauigis plutdt de fabriquer des hommes
et des femmes attachés a son service. C'est damsadre que, dans la formation
académique, notamment dans le domaine de la pphsddes classiques) sont imposés.
lIs ont pour noms : Platon, Aristote, Machiavel,lldes, Rousseau, Adam Smith, Hegel
etc. Leurs préceptes sont des regles universdlssre reproduits, appris, transmis de
génération en génération, jusqu’'a nous. Le détaurcprtains de ces (classiques) permet
d’évaluer ces principes et 'examen des moyenssésilpar le politique de notre milieu
montrera, nous l'espérons, que les principes quiéa voe sont pas nécessairement

universels.

3.1.1. Le point de vue de Machiavel sur la politigel (1469- 1527)

L’homme, a en croire Aristote, est un animal sg@aldonc condamné a vivre dans
la société qui, d’apres Hannah Arendt, conditiommetes les actions humaines. Si la
société est une nécessité a laquelle 'homme negohapper, elle n'est pas pour autant
immeédiatement ordonnée et régulée de sorte queckuysent dans la méme direction et
pour le bien commun. C’est justement ce désordre cmmme disait Kant, cette
« insociable sociabilité » qui rend nécessaireabbssement d’'un gouvernement ou un

organe investi du pouvoir exécutif afin de dirigerEtat.
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Contrairement a Epicure, pour qui I'aventure pglig est aléatoire et dangereuse
« tiens-toi a I'écart de la place politique », di$laect aux philosophes sceptiques qui sont
généralement hostiles a toute forme d’engagemers ldadomaine politique, Aristote pour
qui 'homme est aussi un animal politique, lui ceile de s’y engager. Car, pense t-il,
c’est le seul moyen d’accéder au bonheur véritadlebien commun, a la justice et a la
morale. Et pour y arriver, il faut, d’aprés Thontsbbes, un souverain, la seule personne
avec qui la justice et la morale débutent dansd#&te.

Selon Nicolas Machiavel, ce souverain doit étredeyjpe, démagogue incarnant en
lui ’'homme et la béte. Le prince, comme le nommachlavel doit user des lois et de la
force pour guider mais également pour conserveyolevoir. Pour Machiavel, tous les
moyens sont efficaces quand ils sont nécessaioegefbis, le prince doit toujours paraitre
vertueux en public. Ainsi pendant qu’il n'est pasessaire pour le prince d’avoir toutes
les vertus, il est trés nécessaire pour lui de smmgs avoir. D’ou la maxime, « gouverner,
c’est dissimuler ».La politique est un art, c'eslit& une activité qui consiste a mettre en
ordre divers éléments, ensuite mettre en ceuvremi@gens les plus appropriés pour
atteindre les fins recherchées. L’art politique aapft comme celui de la saisie des
opportunités, celui des décisions et 'agencementaftains moyens en vue de certaines
fins, il est aussi une certaine capacité d'évatmatpratique et d’anticipation. Cette
conception de la politique rappelle les démarcleeimtelligence pratique. On peut encore
envisager la relation entre moyens et fins souauire angle : celui de la politique dans sa
manifestation phénoménologique, c'est-a-dire laisale celle-ci dans sa pratique pour
essayer de cerner sa spécificité et ses constahtéement dit, quelles que soient les
formes de gouvernement, quels que soient les regilagolitique n’a-t-elle pas recours
aux mémes moyens ? Son but ne reste-t-elle pasélmef? C’est du point de vue
phénomeénologique que nous abordons la politiqgusoes situant avec Nicolas Machiavel.

L'ouvrage de Machiavel intitulée Princen’a qu’un but, enseigner au prince a
conquérir et a conserver le pouvoir politique. lastplat de base de Machiavel, et il dit
partir des choses vraies, de la réalité des chosss,non de celles qui sont imaginées, son
postulat fondamental, c’est que 'homme est méchanprince ne peut se permettre d’étre
bon parmi tant d’autres hommes qui ne le sont g@gueveut la fin, veut aussi les moyens

et a partir de ce postulat, Machiavel batit tout édifice politique. D’aprés Machiavel, si
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le prince veut se maintenir au pouvoir, il est d@pe« apprendre a pouvoir n'étre pas bon
et d’en user et user pas selon la nécessité ».

3.1.2. La nature de 'Homme

Pour Machiavel, la méchanceté est pour ’'hommeaamactéristiquesui generisa
telle enseigne que cette méchanceté de I'hommedeestvecteur pathogene » de la
philosophie politique de Machiavel. « Si les homm@&sent tous bons, mon précepte serait
condamnable $.Une tendance qu'on dirait pessimiste mais qui pEsir Machiavel
réaliste. Ainsi, dans leBiscours sur la premiére décade de Tite-LiMachiavel conseille
a quiconque veut établir la forme d’'un Etat etdanner des lois, de : « supposer d’abord
que tous les hommes sont méchants et disposereaufsage de leur perversité toutes les
fois qu'ils en ont libre occasion®.

Dans la méme lignée, lorsque Hobbes et Bacon lustrié et repris la plante en
affrmant que (lhomme est un loup pour '’lhommelideu’il est ainsi de la nature de
I’'homme, il est évident, selon Machiavel, qu'onpeit pas « étre bon » pour gouverner de
tels étres, car « ce n'est que par péril qu'on gpbaau péril », c'est-a-dire le mal ne peut
étre guéri que par le mal. Machiavel apprend auncpriqu’il est utile de « connaitre
I'origine des haines et des divisions afin quedtesage par le péril d’autrui, il puisse

maintenir la concorde*»

3.1.3. Les lois

Dans la pensée de Machiavel, les lois renvoienth@rime comme la force a la
béte. Parler de I'homme dans la conception durkimec’est parler de I'ordre légal et des
sentiments moraux. Le prince doit en tenir commterpnener a bon port ks publica.
Puisqu’en empruntant cette voie, tous les grand$id¢oire ont réussi, le prince doit faire
autant, car :

«Les hommes suivent généralement les chemins fiaged’autres,
se gouvernent par imitation (...); aussi un hommge sdoit-il suivre
toujours les sentiers battus par les grands peagmm>5
En revanche, le respect des lois (constitutionglese¢ coutumes...) conduira les

gouverneés a la liberté et au bien-étre.

N. Machiave) op.cit,p.155.

2T. SunLe Sunzi binfa’ ou I'art de la guerrén Le Point, Hors Série, Mars-Avril 2007, n° 13.
3N. Machiavel, op.cit, p. 122-123.

“N. Machiavel,op.cit, p.104.

°N. Machiavelop.cit, p. 91.
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3.1.4. La force : le lion et le renard
Etant donc dans la nécessité de savoir usea Béte, un prince doit prendre de
celles-ci, le renard et le lion, parce que le lmnse défend pas des filets, le renard ne se
défend pas des loups (.1).
Pour Machiavel, tout Etat est fondé sur la forag camme I'explique Max Weber,

« S'il n'existait que des structures sociales doute violence serait
absente, le concept d’Etat aurait alors dispailiret subsisterait que ce
qu’on appelle au sens propre du terme I'anarcfie. »

Selon les préceptes de Machiavel, le prince estf@i$ mi-homme, mi-béte. L’'une
des formes sans l'autre n'est pas durable. A o titans I'exercice de ses fonctions, il se
sert a la fois de la force et de la loi comme emt sapables respectivement I'hnomme et la
béte. Parmi les bétes, le prince incarnera lesitgaallu renard et du lion. Du renard, il
adoptera la ruse pour détecter les pieges quioni tendues et du lion, il emploiera la
force pour effrayer et écraser les ennemis. Lecpriionc saura bien colorer ces deux
natures ; il sera grand simulateur et dissimulapaurrapport a ces qualités de béte et il
réussira toujours a tromper le plus grand nombrieofpgissant, aime aussi a se faire
tromper. Alexandre VI, d’aprés Machiavel mis unargte énergie a tromper les gens, a
tenir des grands serments qu’il observait moingi don succé$Machiavel fait bien de
distinction entre violence et violence : «ce n'gsts la violence qui répare, mais la

violence qui détruit qu’il faut condamner.

3.1.5. La combinaison des passions : gage du maartiau pouvoir

Amitié, admiration, estime, mépris, crainte, sa# maux a travers lesquels, dans
les chapitres consacrés a la réputation et a gsmueri des forteresses, Machiavel
appréhende la puissance d'un prince. Machiavel’oftusque donc pas « des vertus et
vices que les hommes louent » car argumente t'guevant ce que les hommes appellent
vertu, il peut se perdre et en appliquant le vilgeggut triompher. Le prince chez Machiavel
ne se soumet donc pas a la morale courante.

Machiavel enseigne au prince l'avarice, «car pattec qualité », par ce
comportement le prince peut réaliser des recettifisantes pour entreprendre des grandes
choses. Selon lui les princes qui ont entreprigrd@des ceuvres exemple le roi Jule 2 de

! N. Machiavelop.cit, p.128.

2 M. Weber,Le Savant et le Politiquéraduit par Julien Freund, Paris, éd. Plon, 196R23.

¥ Selon Machiavel, la politique continue & étre gensomme lutte, combat. Le mensonge sera une neuvel
arme.
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France et le roi d’Espagne n'ont pas eu peur diemcde nom de ladre. Machiavel

théorise méme en étant prodigue. Le prince dewanpauvre misérable ou, pour fuir la
pauvreté, il devient odieux et rapace. Dans lex @ag, selon Nicolas Machiavel, pour le
prince, il est sage de s’en tenir au nom d’avare ptince d’aprés Machiavel n’a pas a se

soucier du renom de cruel. Des exemples tiréshitdire I'enseignent :

« César Borgia était tenu pour cruel, cette crubuitavait permis de
rassembler la Romagne, de I'unifier, de la rédairtepaix et fidélité. Par
contre, le peuple florentin laissa détruire Pistp@ce que son prince
avait peur du mauvais renom de cruel. Annibal ctirdebelles victoires
militaires parce que son inhumaine cruauté lpdiser aux yeux de ses
soldats comme vénérable et terrible. Par contsesdédats de Scipion se
rebellérent contre lui en Espagne & cause de smssive mansuétude- »

Pour un prince, faut-il étre craint ou aimé ? Lporése de Machiavel est nette :
parmi tant d’hommes méchants, écrit Nicolas Madatliav il est beaucoup plus sir d'étre
craint que d’étre aimé 3et, « pourvu que le prince s’abstienne d’attersteit,aux biens de
ses concitoyens et de ses sujets, soit & I'hondeudeurs femmes jl doit s'ingénier a
éviter la haine de ses concitoyens et sujets.

Le peuple estime qu’il est louable que le prinearte sa parole, qu'il vive avec
droiture et non avec ruse. Se servant toujour&edpdrience, Machiavel apprend au prince
que, de nos jours, les princes qui ont fait de dgarchoses, ce sont bien ceux qui n’ont pas
tenu compte de leur parole qui ont su, par ruseomarer le cerveau des gens. Un prince
ne peut ni ne doit observer sa fohux yeux de Machiavel, il n’est pas nécessairaigu’
prince ait les qualités louées du grand public (iébeté, fidélité, droiture, humanité,
religiosité...). Il est cependant utile qu’il parades avoir mais compte tenu de la nature
humaine, il ne peut les observer toutes. Dans @editions, il doit avoir I'esprit disposé a
tourner selon les vents de la fortune et les vanatdes choses le lui commandent. Il ne
peut s’écarter du bien s’il le peut, mais il datveir entrer dans le mal s'’il le faut. Le
prince n’a pas non plus a se soucier du jugemenhdemes car chacun voit mais peu de
gens percoivent le ressort des comportements des; dadhésion du plus grand nombre
qui ne cherche pas a analyser I'ceuvre du prindé Eurfiement a ce dernier. Dans tous les

cas, il n’y a pas de tribunal ou le souverain e jugé. Qu’'un prince fasse en sorte de

! N. Machiavelop.cit.p. 163.
N. Machiave] op.cit,p.162.
® N. Machiavelop.cit. p.162.
* N. Machiavelop.cit, p. 165.

139



vaincre et de maintenir I'Etat ; les moyens setonjours jugés honorables et loués d’un
chacun d’'ou la formule la fin justifie les moyepsu importe leur nature.

Machiavel apprend au prince a fuir la haine decsegitoyens et sujets. Pour ce
faire il évitera d'étre rapace et usurpateur desdiet des femmes de ses sujets. Lorsque le
prince n’dte pas la vie ni les biens ni I'hnonneersks concitoyens et sujets, ceux-ci sont
contents et dans ce cas, le prince n'a que polieseemi I'ambition de quelques uns qui
d’ailleurs selon Machiavel, peut étre vaincu desgdurs facons et avec facilité. Ce qui fait
meépriser le souverain, c’est qu’il soit tenu pobmamrgeant, Iéger efféminé, pusillanime,
irrésolu. Le prince est donc appelé a faire paraiams ses actions la grandeur, le courage,
la gravité, la fermeté. Sa sentence est irrévogdbimnnera de lui une opinion telle que
personne songe ni a le tromper ni a le circonvererprince, donc donnera de lui une
grande réputation et, d’apres Machiavel « contieagde grande réputation il est difficile
de conspirer, difficile de partir en guerré ».

Un prince a deux craintes, ses sujets et les paigng, les pays puissants. Le
prince se défend des pays puissants par de bonmes &t de bons amis. Machiavel le
reléve sile prince a de bonnes armes, il aurbots amis. A ses yeux, il ne peut y avoir
de bonnes lois la ou il n’y a point de bonnes aretda ou il y a de bonnes armes, il y a
nécessairement de bonnes I8ist;'un des plus puissants remédes d’un princéredas
conspirations est de n’étre pas hai par la mubicamme il a été dit.

Les conspirateurs, il y en a toujours, le princedeanera les moyens pour les
connaitre par leurs proches. Il pourra ainsi lestemar et les combattre. De toutes les
maniéres, le conspirateur a peur et se méfiepéwr du chatiment, le prince lui a de son
coté, la majesté du trone, les lois, la protectienses amis et de I'Etat. Il est donc bien
difficile qu’un prince qui est craint et qui a dertmes armes, il est bien difficile gqu'’il ait a
subir les conspirations. Un prince ne peut avour e la conspiration si le peuple lui est
favorable mais si le peuple lui est hostile et Iglgit en haine, il doit craindre tout de
chacun. Les Etats bien ordonnés sont ceux ou ilesasrsages ont pris le plus grand soin &
ne pas reduire les grands au désespoir et a satisapeuple et le tenir content. Les
matieres a récrimination les princes doivent legefadministrer par les autres mais les

affaires de graces reléveront de sa bonté.

! N. Machiavelop.cit. p. 167.
2 N. Machiavelop.cit, p.169.
® N. Machiavelbop.cit. p.141.
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3.1.6. La guerre comme art par excellence du prince

Machiavel conseille donc au prince de savoir quaéshrmer ou armer ses sujets.
Dans tous les cas, le prince ne peut rester désdrmast appelé a savoir organiser lui-
méme son armée. Lorsque le prince acquiert umétateau qui S’ajoute a son ancien état,
il est nécessaire de désarmer cet état, excepieqeupendant la conquéte, ont été ses
partisans. Précaution élémentaire : le prince eentlvus et efféminés ceux qu'il désarme.
Pour régner, trés adroitement, le prince sauraesauti I'unité des citoyens et des sujets,
la leur désaccord ou l'inverse. Son action est cantd®e par les circonstances.

Pour Machiavel, les princes deviennent grands, djilarsurmontent les difficultés
et les oppositions qui leurs sont faites. Quanfbifaune veut élever un prince, il met des
ennemis et des obstacles contre lui. Il a aingicbsion d’en triompher. Par ses marche
pieds fournis par ses ennemis et les différentsaoles, il en devient plus grandJn
prince sage, dit Machiavel quand il en a l'occastmit se susciter astucieusement
guelques inimitiés afin qu’en I'écrasant soit aecsa grandeur.

Lorsqu’un prince arrive au pouvoir, il trouvera gequi ont été tenus pour suspects.
Le prince a intérét a ne pas s’en séparer pargks goht plus aptes a le servir avec facilite,
zéle, pour effacer, par leurs actes la mauvaisei@piqu’on avait d’eux. Ces « suspects »
peuvent servir le prince avec plus d'utilité quenceui ont I'habitude de servir avec plus
de sécurité. Certains princes se refugient derdéeseforteresses. Ces dernieres sont utiles
ou non selon le temps et les circonstances. Pochisheel, la meilleure forteresse qui soit
est de n'étre pas haie du peuple car si cetteaterne peut en venir aux armes, rien ne
peut I'arréter. D’apres Machiavel, des souveraiesan temps ont perdu leurs états parce
gu’ils commirent la méme faute : le défaut des arme

A Tinverse, le roi Philippe Il de Macédoine, bigque n’ayant pas la méme
envergure que la grandeur des Romains et des Gheictgte a ces derniers parce qu'il
était homme de guerre et parce gu'il a su s’assaléance du peuple et celle des grands.
Si les princes italiens ont perdu leurs états, @apMachiavel, qu’ils n’en accusent pas le
sort, c’'est di plutét a leur propre paresse. Emptede paix, ils n'ont jamais pensé a la
guerre et ne s’y sont donc pas préparés. Lorsqie @erniere advint, ils fuirent mais ne
penserent pas a se défendre. Dans leur fuitesfiérerent que les peuples excédés par le
comportement odieux des vainqueurs se souléeveraidas rappelleraient au tréne. Ce ne

fut point le cas. Et méme si cette situation sedpisit, le prince ne connaitrait pas de

! N. Machiavelop.cit, p.187.
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sécurité parce que cette défense est lache etpemdi¢pas de lui. D’ou la recommandation
de Machiavel : «ces défenses seules sont bonoes, certaines, sont durables qui

dépendent de toi-méme et de ton mérite ».

3.1.7. Comment le prince doit procéder pour avoird succes

Aux yeux de Machiavel, nulle chose ne fait autastineer a un prince que de
grandes entreprises et d’exemples rares. Le mageleerdinand d’Aragon est suggestif a
cet égard. Du roi faible au début de son regndevint grand de renom et de gloire. Au
commencement de son pouvoir, il réduisit Grenades saéme craindre la réaction
possible de la grande Castille. Avec I'argent église et de la population, il entretint une
armée puissante et une milice redoutable. Se detame pieuse cruauté et de la religion,
il chassa et dépouilla de son royaume des Marra&bedut sous le méme manteau qu'il
attagqua et vainquit I'Afrique, I'ltalie et la Framcll frappa par ses faits d’armes, les esprits
a l'intérieur et a I'extérieur du pays de sorte gueesonne ne peut opérer contre lui. Il est
aussi tres utile a un prince de donner de lui desneles rares concernant les affaires
intérieures. C’est ainsi que si quelqu’un accomgplielque chose d’extraordinaire en bien
ou en mal, il le récompense, ou le punit, de man&ice que son cas fasse école.Dans
toutes ses actions, le prince donnera de lui,demed’homme grand et d’esprit excellent.
Le prince se montrera aussi vrai ami ou vrai enpemais ne restera jamais neutre.

Lorsque deux princes se battent, le prince ne gstier irrésolu.il prendra le parti
de I'un ou de l'autre. Il doit se découvrir et &aiponne guerre. Si le prince prend le parti
du plus fort, celui qui vainc, le vainqueur a ufdigation envers lui et I'amitié peut méme
oublier les deux. Si le prince s’allie avec un peirfaible, le vaincu, il peut étre recu chez
ce dernier, et les deux deviennent des compagroriertune. Jamais on ne peut fuir un
inconvénient sans tomber dans un autre. Compte dences deux figures, le prince a
intérét a bien choisir le camp ou il s’engage. bgesse consiste a savoir connaitre la
nature des inconvénients, et & prendre le moins/aistuUn prince doit aussi montrer du
goUt pour les talents, donnant I'hospitalité aurmhtes de ses dimensions, les honorant et
les couvrant des biens. Le prince doit aussi eragmirses concitoyens et sujets a exercer
leur métier (commerce, agriculture, art...). L'étabtpgera les citoyens et leurs biens.
Personne n'aura peur d’exercer son art par peaséfurité ou d'impots.

N. Machiavelop.cit, p. 185.
2 N. Machiavelop.cit, p.187.
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Le prince saura récompenser ses travailleurs istesrtqui procurent croissance et
beauté a la ville et au pays. Il offrira au peugdefétes et divers spectacles. Il participera a
ces moments de loisirs et de choix populaires haaisen tenant le rang de sa majesté. Le
peuple n'oublie pas de tel moment. D’aprés Machjdiedficacité du prince se mesure a
la capacité de ceux qui I'entourent, singulierens® ministres. Machiavel distingue trois
sortes de cerveau : celui qui comprend par lui-méretii qui discerne ce que autrui
comprend et enfin, celui qui ne comprend ni soi-m£m autrui. Le prince recrutera ses
ministres parmi ceux qui relevent des deux prempgmsupes, car le troisieme est
simplement nuisible. Il choisira donc parmi les moas les plus intelligents et les plus
instruits.

Lorsque le prince s’apercevra qu’un ministre pgplse a lui-méme qu’au prince,
gue dans toutes les affaires, il recherche avamtstn profit, un tel homme ne sera jamais
un bon ministre ; jamais le prince ne peut sediri, car, un bon ministre ne pense jamais
a lui-méme mais toujours au print®our que le ministre reste bon, droit, le prinoé d
penser a lui en 'honorant, en I'enrichissant, @indonnant sa part d’honneur, de charges,
en faisant de lui son obligé de sorte qu’il réatisél ne peut vivre sans lui (le prince). Le
prince se comportera en outre vis-a-vis de semblabhistre de maniére a ce que
I'abondance d’honneur ne lui fasse pas désireraungtus d’honneur, que I'abondance de
richesse ne lui en fasse pas désirer plus, querlidnce des charges lui fasse craindre les
changements. Le sort du prince et celui de sesstrasiétant liés, la fin sera dommageable
et pour I'un et pour l'autre, d’'ou I'intérét a ce’ils se soutiennent mutuellement, chacun
assurant exactement et sa place et son role.

Dans sa théorie du politique, Machiavel dit qu'gé peut « négliger un point
important : les flatteurs ». lls remplissent lesirsoet chacun croit pouvoir dire la vérité au
prince. Un prince sage fait lui-méme le choix d’hoenéclairé, a ceux-la seuls il doit
donner toute licence de lui dire la vérité, maigjuament sur le sujet ou il les interroge et
rien d’autre. En fait il doit interroger ses éofsirsur toute chose et entendre leurs opinions,
puis décider par lui-méme a sa guise. Ceux-la marieau prince librement; tres
librement.

Pour Machiavel, le prince qui agit contre un tehgipe ou il s’écroule a cause des
flatteurs ou il changera souvent a cause de larsiféedes avis ; dans tous les cas, un

prince instable ne peut avoir d’estime du peuple.

1 N. Machiavelop.cit, p. 189.
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D’aprés Machiavel, un prince doit sans cesse pesdnseils, puisqu’il ne peut
tout savoir par lui-méme mais, il ne le fait queand lui le veut mais non quand le veut
autrui. Il doit décourager chacun de le conse#lerquoi que ce soit s’il ne pose pas de
question. Toutefois il sera un grand questionneeceutera attentivement patiemment son
auditeur. S’il remarque que, pour quelques raispasdéférence par exemple on lui cache
la vérité, il peut s’emporter car une telle persone veut pas l'efficacité de son action. En
la matiere, selon Machiavel il est une régle gdeétinfaillible : un prince qui n’est pas
sage par lui-méme ne peut étre bien conseillé, iasyqu’il ne se repose que sur un seul
homme. Il peut se trouver de tel homme mais, ulhe riglation ne saurait durer parce que
semblable conseiller s’érigerait bientdt en un goneur du prince et chercherait a lui
enlever son étdt.

Il est également un autre inconvénient si le pricicerche conseil auprés de plus
d’'une personne, dans semblable situation, chagqueedter donnera son avis en voulant en
tirer un profit personnel. Le prince ne trouveraceefait aucune unité ni dans les conseils
ni dans son action. Le défaut d’un tel prince agitle c’est qu’il n’est pas sage par lui-
méme. S’il avait été, il aurait évité un tel écuddlachiavel tire la conclusion de cette
observation en écrivant que les bons conseils giols viennent naissent nécessairement
de la sagesse du prince et non la sagesse du durimen conseil.

Selon lui, la sagesse du prince résulte de la ¢ssarace des hommes, de celle des
actions, de leurs conséquences directes ou ineérece prince est appelé en outre a avoir
une longue vue de son action d'ou sa capacité idipation. Si assuré de son
enseignement, Machiavel affirme que : si les priasepgu’il donne sont observés, il fait
paraitre ancien un prince nouveau et donne pldsrdeté et de succes a un prince s’il est
nouveau. Un prince dont les actions sont reconmoesme belles parce que efficaces
conquiert les hommes et les attachent a sa persenaeson autorité. Les hommes ne
s'intéressent qu’'aux choses présentes et a joutedalerniéres et a ces derniéres soutient
Machiavel. lls ne sont pas spécialement attachéspassé de sorte que, S’ils ont
présentement un prince efficace, c’est a lui quitacheront mais non au prince passe.
Les armes de ce prince efficace ne sont qu'aux yeuMachiavel de bonnes lois, de
bonnes armes et de bons amis (alliés intérielwgstétieurs). Il est admis de fagon générale
gue les choses du monde sont gouvernées par iméodt par Dieu et que les hommes

malgré leur sagesse ne peuvent ni les corrigexvair aucun remede. Il 'y a donc aucune

' N. Machiavelop.cit,p.191.
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raison a se fatiguer, il vaut mieux se laisser gooner par le sort. Machiavel reconnait
s'étre laissé convaincre lui aussi par cette opinMais, en réfléchissant, il découvre que :
« la fortune est arbitre de la moitié de nos aetionais aussi que I'autre moitié, ou a peu
pré, elle nous la laisse gouverner a ndus».

Machiavel compare la fortune au fleuve impérieuxrsiqu’il se courrouce, Il
inonde les plaines, renverse les arbres et lescéslifarrache de la terre ici, la dépose
ailleurs ; chacun fuit devant elles, tout le mowédde a sa fureur sans pouvoir nulle part y
faire obstacle. Machiavel objecte que les hommesg@ contenir cette fureur quand les
temps sont calmes par des digues et des leverdleDges en furies coulent alors par un
canal, au travers les digues et leur fureur sidgama plus aucune puissance. Il en est de
méme de la fortune releve Machiavel, elle ne matefea puissance que la ou il n’y a pas
de force organisée pour lui résister ; elle ne meosd force que la ou elle sait qu'il n’y a ni
lever, ni digue.

Pour Machiavel, I'ltalie est le siege de grandslbeersements imprévus parce
qu’il n’y a ni lever, ni digue. Car si elle s’étaitonné une force suffisante comme
I'Allemagne, I'Espagne et la France, elle ne coaheni tant de guerres, ni tant de
bouleversements, ou ces guerres désastreuses ierdupas eu lieu simplement. Ces
exemples enseignent que 'homme, singulieremeptilece peut s’'opposer a la fortune.
D’aprés lui, si aujourd’hui tel prince prospére paleffondrer demain c’est simplement
compte tenu des lois si devant exposées. Ici englaehiavel tire une loi en matiere
politique :

« Le prince qui s'appuie totalement sur la fortweffondre lorsque
celle-ci varie... est heureux celui dont la fagonpidecéder répond au
caractére du temps... est malheureux, celui aveprimstdés de qui le
temps est en désaccord. »

Si les temps changent et le prince ne change pa&%fiondrera parce qu’il ne
change pas, sa fagcon de procéder ne change pasm &iange avec le temps et les choses,
la fortune ne changerait pas, elle ne serait pg®iimuse. Le pape Jule Il agit avec
impétuosité, il agit aussi conformément au tempamugtchoses, tout ce qu'il fit lui réussi :
il vainquit les Vénitiens, les rois d’Espagne etFtance. S'il avait été circonspect, saurait
été sa ruine. Comme a son habitude, Machiavellaireonclusion de cette lecon en

écrivant :

1 N. Machiavel;op.cit, p. 194.
2 N. Machiavelop.cit, p.195.
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« |l est meilleur d'étre impétueux que circonspect, laafortune est

femme, et il est nécessaire a qui veut la soumeatada battre et de la
rudoyer. Et I'on voit qu’elle se laisse plut6t veia par ceux-la que par
ceux qui procéde avec froideur... en tant que fenetie,est amie des
jeunes, parce gu’ils sont moins circonspects, plaiglis, et avec plus
d’audace la commande?

3.1.8. La fin justifie les moyens

Comme Aristote qui mettait I'action sur la causeafe qui d’apres lui valorise la
cause mateérielle d'une ceuvre d’art, Machiavel figstes moyens a partir de I'objectif
poursuivi. Si pour les moralistes d’une action nase ne peut découler une bonne, pour
Machiavel toute action est bonne si et seulememlsivise les objectifs suivants : la
liberté par rapport a la domination étrangéretahitité ou le regne de la loi, la prospérité,
la gloire ou I'empire. La vertu au sens effectif thrme est la somme des habitudes
requises pour parvenir a cela. A quoi Leo Straesshérit

« Tout ce qui est fait effectivement en vuecdde fin est bon.
Cette fin justifie tous les moyens. La vertu pqglie¢ n’est rien
d’autre que la vertu civique, le patriotisme oud&vouement a
I'égoisme collectif. %

En conclusion de son ouvrage Prince Machiavel attend un « rédempteur » pour
I'ltalie. Il ne pleure pas sur tant de malheur gas® dernier constitue plutdét un ressort
pour faire mieux, pour aller plus en avant. Il étee sujet des exemples de négations qui
ont constitué plutét des éléments pour une éclodopeuple (I'esclavage d’Israél révéla
Moise, I'esclavage des perses produisit Cirus Adkeéniens firent face a Thésée). D’aprés
Machiavel, I'ltalie attend qui pourra étre celuiidarme ses blessures, et mettra fin au
pillage de la Lombardie, aux exactions du royautngeela Toscane, et la guérisse de ses
plaies déja de plus longtemps devenues purulenttaliel prie Dieu qui lui envoie
quelqu’un qui la rachéte de ces cruautés ou insetedes barbares.

L’ltalie est préte et disposée a suivre une baemeurvu qu’il y ait quelgu’un pour
la saisir. Pour Machiavel, favorisée par Dieu etligglise, avec sa fortune et son mérite, il
n'y a que la maison de Médicis, singulieremenblede Médicis qui puisse prendre la téte
de cette rédemption et Machiavel propose a ce elecais lecons ; c’est du reste pour ce
prince que Machiavel écrivit 'ouvrage du méme nom.

Machiavel espéere que cette illustre maison reléeliadie. Les Italiens soutient-il
sont supérieurs par la force, I'adresse et l'iigelice, ils sont supérieurs aux Espagnols,

! N. Machiavelop.citp. 197.
2. StraussQu’est-ce que la philosophie politiq@e éd. PUF, Paris, 1992, p.46.
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aux Francais et aux Allemands. « Mais » souligilegtrand on en vient aux armées, ils
font pietres figures. Selon Machiavel :

« Tout cela procede de la faiblesse des chefsemare ceux qui savent
ne sont pas obéis, et a chacun il semble gu’ilesackt par mérite et par

fortune, pour que les autres cédent.

Les Italiens sont incapables de disciplines, ilgpaavent se donner un chef et le
suivre d’'ou leur malheur. Pour la rédemption deali¢, Machiavel demande a Laurent de
Médicis:

«De se pourvoir d’armes propres, car on ne peut anglus fidéles,
ni plus vrais, ni meilleurs soldats » que les siepst-a-dire les italiens.
Chaque soldat italien est bon, tous ensemble Néeddront meilleurs

quand ils se verront commander par leur princeagtlpi honorer et
choyer. $

Machiavel évalue chacune des armées ennemies éStspagne, France ...) en
connaissant les défauts de chacune d’elle, ellemnene prince Laurent de Médicis peut
les vaincre et créer ainsi un nouvel ordre poumdomrandeur et réputation a ce nouveau
prince. Machiavel invite le prince Laurent de Méslia agir immédiatement et a ne pas
laisser passer cette occasion pour la réedemptiditales. Il serait alors recu avec grand
amour, avec des larmes de joie infinie par toussprovinces qui ont souffert de ces
inondations étrangéres. Aucun ltalien ne lui femtersa porte, ne lui refuserait
I'obéissance, ne lui refuserait d’hommage, aucungeene lui serait opposée. Chacun a la
nausée de cette domination barbare. Machiavel &xloette maison illustre (les Médicis)
a assumer cette mission avec courage et avec egitgance qu’'on apporte a la juste
entreprise, afin que sous son étendard, la patifieeanoblie et que sous ces auspices se
vérifie cette parole de Pentarque.

Vaillance contre fureur

S’armera : ce sera pour un bref corps a corps

Car I'antique valeur

Aux ceeurs italiens n’est pas éteinte encor.

Dans la conception occidentale, Nicolas Machiavehtre que pour qu’un pouvoir
politique soit fiable, efficace, le prince doit ligér les moyens suivants : la violence, la
ruse, I'hypocrisie, I'exploitation de 'homme pahdmme. A travers notre étude, nous
verrons que le milieu « Sara» enseigne que dwautroyens d’accession et de
conservation du pouvoir politique existent et quantfaitement possible aujourd’hui.

1 N. Machiavelop.cit. p. 200.
2 N. Machiavelop.cit. p.201.
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3.2. La conception politique dans la culture africane

Pour la culture africaine et « Sara », ’hommepestu comme un étre « sacré » ; il
meérite respect, et pas de brutalité. Il faut totgdui donner a boire, a manger, le protéger
de tous les dangers. Ainsi, la culture « Sara sarteut homme au respect d’autrui et c’est
méme sur cette base que s’articule le pouvoir igakt Dans le milieu « Sara », le
probléme politique est lié a la vie de I’'homme. Bémnature, I’'homme est une singularité,
il est le meilleur possible parce qu’il est pengi@ple et créateur des valeurs. Il ne vit pas
seul dans la société, il vit parmi d’autres homniasfait des contacts entre les hommes, il
apparait des conflits, des frictions. Pour ce fairémporte de trouver des voies et des
moyens afin que chacun vive, explore ses qualibés pon épanouissement et pour celui
de la collectivité, de sorte que l'une des fondidondamentales de 'homme est de
trouver une forme d’organisation appropriée. Celtarge sera dévolue a un homme, une
femme ou une assemblée.

Le point fondamental de cette organisation, dagjestion de la communauté. I
ne peut y avoir de communauté sans une organisptibtique ; le soubassement de la
société est la structure politique, d’ou le pouymititique comme fait majeur. C’est ainsi
gu’on trouve dans le milieu traditionnel tchadid¢raficain, une forme d’organisation, de
mode de gestion du politique, dont le but est darga la sécurité des citoyens et de leurs
biens. Cette sécurité touche tous les domaineseglee végétal, animal, humain.

En outre, au Sud du Tchad, chez les « Sara » leeption de la vie, de la nature,
est liée a la gestion de 'homme, de la communaltéstoire africaine et celle des
peuples « Sara » en particulier a leurs débutseacanception de la vie qui a pour centre
Dieu. Chaque chose est une création de Dieu. Etleréée et placée par Dieu. Elle tient
une fonction pour le bien-étre de la collectivlié.nature est vue de la méme maniére et la
gestion de la vie est confiée a ceux qui ont faitDdeu le centre de leur vie (prétres,

prétresses). C'est ainsi qu'il existe des moyens fggestion de cette derniére.

3.2.1. Les moyens utilisés en politique dans le mill « Sara » d’aprés les noms

Dans le milieu de notre enquéte, nous l'avons eugévoir du chef consiste a
assurer la sécurité a I'intérieur de la communatii@ I'extérieur de celle-ci. Il assure ainsi
I’'harmonie entre les sociétaires dans leur envieoment. La tadche du chef est donc sans
limite puisqu’il englobe tous les étres : regne humvégétal, animal, regne luminaire.

Pour assurer cette fonction, il a aussi des moj@nges puisque, a tous les niveauy, il est
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appelé a intervenir. Ces moyens sont donc illimigggaussi efficaces. Un nom le dit de
maniére claire :

Toge-le-ngar

Toge ;« la force »

Le ; «du»

Ngar ; « chef »

« La force du chef ».

Le chef dispose d’'une force supérieure a cellesdegtaires, personne ne peut lui
résister.

Ri-ra-ngar

Ri; « gu’'est ce qui »

Ra ; « est arrivé »

Ngar ; « chef »

« Qu’est ce qui est arrivé au chef ? ».

Ou:

Ri-ra-ngar

Ri ; « qu’est-ce qui »,

Ra, « peut arriver »

Ngar, « chef »,

Le nom veut dire : qu’est- ce qui est arrivé auf Gh®u mieux, qu’est-ce qui peut
arriver au chef ? Et ce nom montre les moyensitifisndont dispose le chef pour agir, pour
triompher des difficultés.

As-ra-ri-sse-ngar

As, « peux-tu »

Ra ; « faire »

Ri ; « quoi »

Sse ; «au »

Ngar ; « chef »

« Peux-tu faire quoi au chef ? », ce nhom enseigreerggn, ni personne, ne peut
venir a bout de la puissance du chef.

Dérive de la méme logique, le nom :

Ra-ri-ki-ngar

Ra ; « faire »

Ri ; « quoi »
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Ki; «avec »

Ngar ; « le chef »

« Que peux-tu faire au chef ? ».

Une réponse donnée :

Jim-tol-ngar ;

Jim ; « mon bras »

Tol; «tue »

Ngar; « le chef »

« Mon bras tue le chef »

Une personne minimisée, méprisée par le chef etenuie la place de celui-ci.
Alors pour l'intimider et I'amener a le respectevdntage donne ce genre de noms a ses
enfants. Toutefois, elle est obligée de se rangenom le reléve clairement :

M-uwa-ndil-ngar

M-uwa; « je saisis »

Ndil ; « 'ombre »

Ngar, « chef »

« Je saisis 'ombre du chef »

Méme sens que le précédent, ce type de noms pitevosgeut amener le chef a
une prise de conscience. Cependant de tout cal@pdmse est rien, puisque le chef a une

dimension, une puissance illimitée qu’il peut treusu sein des lois de la tradition.

3.2.2. La tradition

Si le chef dispose des moyens si puissants, céiseadllimités, ledit chef a, au-
dessus de lui un élément supérieur : la tradition.

La tradition, c’est un ensemble de régles, dedaistouchent tous les aspects de la
vie. La tradition éclaire, autorise, guide le comiement aussi bien des sociétaires que du
chef. Nul ne peut I'enfreindre, car elle est lefn@imcipal, vital de toute la communauté.
Elle est puissante et sacrée parce que consaarée erole, par les actes des hommes. Il
serait présomptueux de notre part de présenteragainavail, toutes les lois qui composent

la tradition dans le milieu de notre étude. Enratéent que les travaux menent plus

! Jusqu'a I'heure actuelle ol nous écrivons ceselgtes chefs Mossi du terroir ne peuvent avoir autee

religion que celle du terroir. Dans leur vie privéant d'étre consacrés chefs, ils peuvent accéder
religions de leur choix, épouser les femmes dedtoix. Une fois qu'ils sont consacrés chef parddition,

ils quittent obligatoirement les religions étrareger
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profondément cette recherche, nous nous permetultars donner quelques éléments
essentiels.

Les lois de la tradition montrent qu'elles incluaout a la fois les dix (10)
commandements et les lois islamiques. C’est potlie caison que hombre de sociétaires
de ce terrain d’enquéte s’étaient convertis rapehma I'lslam et au Christianisme. Les
lois de la tradition éclairent, orientent, dirigdtaction tout a la fois du souverain, du
prince et des membres de la communauté. Et cesstdhce de leurs devoirs et droits.C’est
aussi elles qui jugent du permis, du légal et de&dal dans le domaine de I'action
politique, économique, religieux. C’est aussi cétaglition et ses lois, qui constituent les
moyens d’action par excellence du chef dans leemilBara. Son réle consiste a les
rappeler, a les faire valoir ou prévaloir. C’eshslde cadre de ces lois que seront formées
les jeunes générations successives.

Pour résoudre certaines de nos difficultés conteanpes, les lois de la tradition ne
sont pas nécessairement inefficaces, c’est méntdetaontraire. En terre « Sasale chef
n'est pas au-dessus de la tradition, mais versg kdatnadition. Il est aidé dans son travail
par le conseil des Anciens. Ce qui limite I'étendeeson pouvoir, c’est la tradition, parce
qgu’elle est I'héritage transmis de génération enégation. La tradition limite le pouvoir
gui ne doit pas étre arbitraire, I'arbitraire pganir du chef et du conseil des Anciens. La
tradition, c’est aussi la transparence dans laigyestes biens de la société et dans le
jugement. Le nom :

Toy- ngar

Toy ; « plus que »

Ngar ; « le chef »

Le nomToy-ngartraduit par « plus que le chef » a été donné aniane initié,
pour signifier au chef qu’il n'est pas au-dessusadigadition. C’est un rappel a l'ordre car
la tradition représente la constitution. Elle esfdrce, la puissance du chef :

Tog-lo-ngar

Tog ; « la force »

Lo ; «du»

Ngar ; « chef »

« La force du chef ».

La force qui peut permettre au chef de bien régeiest la tradition. La puissance
sans limite que le chef ne peut la tirer que deddition, de I'observation rigoureuse de

ces lois. Cette force du chef n'est pas que safptyysique. C'est surtout la force, la
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puissance que lui confere I'observation de la tiali Cette derniére est inchangeable, et
méme pas par le chef. Un nom le stipule de matiéseclaire :

Ngar-as-sal

Ngar ; « le chef »

As ; « peut »

Al'; « pas »

Le chef ne peut pas, il n’y peut rien, autrementedchef n’a pas le droit de toucher
a la tradition’

Bé-doum-ngar

Bé ; « le village »

Doum ;« dépasse »

Ngar ; « le chef »

Le village dépasse le chef, donc il ne peut pakewia tradition du village. Un bon
chef doit craindre le village, craindre la réactides sociétaires, et obéir a la loi.
L’obéissance aux lois se traduit aussi dans ceemipar le dévouement a celui qui
représente la tradition, c'est-a-dire le chef. Egadiement peut aller jusqu’au don de sa
personne au chef. Le chef lui-méme peut en faiters. Un nom du milieu de notre étude
rend compte de ce don de soi a la tradition :

Moy-mad-ngar

Moy ; « je meurs »

Mad ; « pour »

Ngar ; « le chef »

« Je meurs pour le chef ».

Plus loin, un autre nom d’un jeune initié « Saraent en appui :

Mad-rom-ngar

Mad ; « je donne »

Rom ;« mon corps »

Ngar ; « chef »

« Je donne mon corps pour le chef » c'est-a-djeene sacrifie pour le chef ». Un

troisieme nom rend compte de maniere plus simplaée don de soi :

! Nous voyons bien si les présidents africains ceangonstamment la constitution, c'est-a-dire daition
au sens noble du terme, c’est parce qu'ils ontsiéuprendre leur indépendance par rapport adiita.
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Mad-ro-m-ngar

Mad ; « je donne »

ROm ;« mon corps »

Ngar ; « chef »

« Je donne au chef mon corps », « je donne leeueitle moi-méme ».

De méme, il est du devoir d’'un chef de savoir régenser les hommes, les femmes
et les amis qui lui vouent leur personne et quideda, offrent leurs vies a la tradition, ainsi
le dit ce nom :

Ngar-ad-oum

Ngar ; « le souverain »

Ad ; « donné »

Oum; « a moi »

Littéralement traduit par : « le chef m’a donné ».

C’est ici le ttmoignage de la magnanimité du chefprince donne des honneurs a
tous ceux qui le servent avec dévouement et loyduteeur donne des biens, des
honneurgAinsi, c’est un grand honneur qu’au cours d’'uneeadslée qu’un sociétaire soit
désigné par son nom par le chef.

Ngar-bar-oum

Ngar ; « le chef »

Bar ; « appelle »

Oum ;« moi »

« Le chef m’a appelé ».

Pour un adepte de la logique Aristotélicienne, devpir dans le milieu « Sara »
repose sur une contradiction fondamentale, parealgux noms nous en rendent compte :

Ngar-dig-nan

Ngar ; « le chef »

Dig ; « aime »

Nan ; « qui »

« Qui le chef aime —t-il ? », la réponse est parson
Ngar-digui-im

Ngar ; « le chef »

Digui ; « aime »

! Ces honneurs dans la vie moderne peuvent étrééapies témoignages de satisfaction, des nomirsagion
poste de responsabilités, des honneurs qu'un erésite la république offre a ses citoyens.
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Im ; « moi »

« Le chef m’aime ».

Il 'y a pas de contradiction parce que ces demxsiopposés traduisent deux
réalités distinctes. En effdigardignanveut dire : « le chef aime qui ?». Le chef ne peut
aimer en particulier aucun sujet, compte tenu de derges qui sont au-dela de la
particularité. Le deuxieme nom renvoie a la rec@ssance que le chef témoigne a ceux
qui se mettent au service de la communauté.

Si la fonction royale présente des avantages étgdetlie est aussi réglée par un
rituel si astreignant que parfois, a tout prentkesort du roi n’est pas du tout enviable.
Nous l'avons souligné, la mise a mort effective rdu au bout d’'un nombre variable
d’années de regne suivant les régions n’est pdaituexceptionnel. Elle persiste a travers

I'espace et le temps en Afrique noire précoloniale.

3.2.3. La personne du chef

Le chef en terre « Sara » est unique, il n'a papateil. Sa personne est sacrée a
cause des relations qu'’il entretient avec les di@is univers visible et invisible. Un nom
stipule ce statut du chef :

Nan-toy-ngar

Nan ; « qui »

Toy ; « dépasse »

Ngar ; « le chef »

Ce nom formulé dans une phrase interrogative sgni qui dépasse le chef », la
réponse est personne, et plus précisément :

Man-ko-i-ngar

Man; « moi »

Ko ; « seul »

| ; «suis »

Ngar ; « chef »

C’est véritablement moi qui suis le chef, je seistef par excellence, il n'y a donc
pas de semblable, il 'y a pas de pareil, de spreedans le milieu « Sara », il ne peut y
avoir deux ou trois chefs, autrement c’est la mamarau sens propre du terme : monos :
seul, un et arc hein : gouverner. Donc une seutopae gouverne .La gestion du pouvoir
dans le milieu « Sara » est loin d'étre la « démter». Dans I'histoire politique de
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I'Occident, c’est Rousseau qui, au XVlisiecle, avait introduit la démocratie définie
comme le pouvoir, la souveraineté détenue paruelpé

L’équivalent de la démocratie au sens de Rousdeauerait a peu prés l'idée
suivante : I'exercice du pouvoir par le plus granmmnbre. Pour le « Sara », une telle idée
releve de I'enfantillage parce qu’elle conduit dteament a I'anarchie. Le pouvoir selon le
« Sara » est toujours assumé par un seul indfvidn.proverbe Mbaye, I'un des groupes
« Sara » dit Kod-gra-i-jo-a-gra-nduy« si les tanneurs de la peau sont deux, aloreda p
se tord ». « S’il y a deux maitres tanneurs d’uggup alors cette peau se tord ».

Un excellent travail de peau appelle donc un seailrey il en va de méme du
pouvoir politique en milieu « Sara ». L'unicité gouvoir politique se laisse entrevoir au
travers des symboles que le chef porte sur luinlda ces symboles est représenté par la
queue du buffle. Les poils qui y sont plantés repnéent la multiplicité des sociétaires, des
citoyens. Le chef dans le milieu « Sara » ne giateais son chasse-mouche, comme il est
toujours présent dans la communauté. Un nom remgizode I'unicité du chef :

Ngar-i-kira

Ngar ; « le chef »

| ; «est»

Kira ; « seul »

« Le chef est seul, il est unique ».

Le pouvoir politiqgue ne se partage pas d’ou le nom

Nan-kay-ngar

Nan; « qui »

Kay ; « divise »

Ngar ; « chefferie »

« Qui peut diviser la chefferie ».

Un autre nom de notre corpus répond :

Dé —kay-ngar-al

Dé, « personne »

Kay, « diviser »

Ngar, « chefferie »

1 J.J. Roussealu contrat socigléd. Garnier et Flammarion, Paris, 1992, p.35.

2 Dépassant I'idée révolutionnaire de Rousseau gitila souveraineté assurée par un seul individlierd
Freund montre que : « est souverain celui qui eniéie instance décide ». Le décideur ne peut mglie
étre le plus grand nombre, la foule. Il s’ensuié d& pouvoir dit « démocratique » est plus polémiqu'il
renvoie a I'essence du politique. cf. Freuog.cit p.p.128-129.
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Al, « pas »

« Personne ne peut diviser la chefferie »

Le chef, partant de ce modele veille toujours wque citoyen autochtone ou
étranger, et ne peut en perdre un seul, ni parigeégle, ni par ignoranceDans la
communauté « Sara », le chef a la plus grandeleordil posséde l'oreille de toute la
communauté, les yeux les plus percants que ceuoute la communauté. en va de
méme de sa force physique, de sa force morale.ukr,des citoyens ne doivent jamais
voir le chef manger, ni en public, ni en privé. phince ne se laisse non plus troubler ni
par la joie, ni par la douleur. Il est a ce titmgassible. Il n'est pas comme les autres ; il est
donc sacré au sens étymologique du terme.

Ngar-i-yo

Ngar ; « le pouvoir politique »

| «est»

Yo ;«la mort »

« Le pouvoir politique, c’est la mort ».

Toute la personne du chef ainsi décrite est auceexclusif de la communauté et
ce, de tout temps, de jour comme de nuit. Le chiehimsi chef, non pour la satisfaction de
ses propres besoins, mais pour toute la communauté.

Dans le milieu « Sara », toute chose est énengige tchose est puissance comme
I'est Dieu, le créateur. Nous l'avons dit, les gaisces sont dominées par I'énergie male
ou I'énergie femelle et chaque puissance contian¢lle-méme, a un plus faible niveau
I'énergie femelle et inversement. L'énergie neutomtient a égale puissance I'énergie
femelle et male. Une énergie peut étre utile ougderuse pour I’harmonie de I'individu
ou de la collectivité. Ainsi, le chef en tant queégie peut étre dangereux pour la
collectivité. Lorsque le chef atteint ce niveau,slaciété est en disharmonie, la nature
devient stérile, les récoltes sont rares, les fesnaseouchent trés peu, les bétes mettent
rarement bas. La secheresse ou l'inondation devésnirrente. Les villages se querellent
ou les homicides deviennent nombreux. Dans ce a&gsp le souverain fait don de sa
personne, il est appelé par le conseil des Anciercgder sa place. Le chef se donne alors

la mort. Un nom le montre :

! L'unicité du pouvoir politique se fait voir dars tégion des grands-lacs par le port, par le aefa peau
de panthere. La peau de panthére est immensetetlpsrtaches. Ces taches sont multiples commeldans
société les hommes le sont. Le chef porte cetta paalui, il I'entretient, en prend soin commecheef a
pour devoir la charge, la sécurité des citoyens.

2 Cette dimension incommensurable des organes eésealtapport de tous les sociétaires parce qugueha
sociétaire représente I'oreille du chef, les yeuxhef, I'intelligence du chef.
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Ngar-tol-ron

Ngar, « le chef »

Tol, « tué »

Ron « lui-méme »

L’expression signifie que le chef s’est tué lui-m&m'est-a-dire qu’il s’est suicidé.

Or-in'n-ngar

Or ; « destituent »

In'n; «ils »

Ngar ; « le chef »

« lls ont destitué le chef »

Le pronom personnel « ils » renvoie ici aux memlghe<onseil des Anciens, plus
aux gardiens de la tradition. Le Conseil est dopte & obtenir le départ du chef.
Quelquefois, le chef lui-méme peut reconnaitre isguissance, son inefficacité et quitte
volontairement le pouvoir :

Mas-ra-ngar-al

Mas; « je peux »

Ra ; « faire »

Ngar ; « la chefferie »

Al ; « pas »

« Je suis incapable d’assurer la fonction de ldfete », je quitte le pouvoir, en un
mot, je présente ma démission devant les membr€odseil des Anciens.

Miyan-ngar
Miyan ; « jabandonne »

Ngar ; «le pouvoir politique »

« J'abandonne le pouvoir ».

L’'auto-effacement du chef fait si peur que chacfiinnae : « je fuis la chefferie, je
n'en veux plus »

Mod-ngar-al

Mod ; « je refuse »

Ngar ; « le pouvoir »

! Dans le milieu « Sara », le chef ne peut étre déhaises fonctions, tout comme il ne peut démissiode
ses fonctions. Il meurt donc au pouvoir. C’est enservant de ce modele de la tradition africaing q
nombre de Présidents africains manipulent la citistn pour rester au pouvoir jusqu’a la fin derleie.
Contrairement aux chefs africains, les Présidengsidentaux ne respectent pas, eux, les modéles de |
tradition, au contraire, ils ne sont pas au serdieéda collectivité, mais se servent plutét abonuemt de la
collectivité.
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Al'; « pas »

« Je refuse le pouvoir ».

Le chef devient négatif parce que selon la tradljtiwar le passé, lui ou un de ses
descendants, était négatif. Alors, il est appelgager la faute passée. Il devient aussi
nuisible a I’harmonie de la société par I'état dgpensée, de sa parole, de ses intentions et
de ses actions qui ne s'’inscrivent alors plus dansadre de la tradition, c'est-a-dire la
justice, la vérité, 'lhumilité, la tolérance. Unmde dit clairement :

Bé-nal-ngar

Bé ; « la nation »

Nal ; « manque »

Ngar ; « pouvoir politique »

« Le village manque de chef ».

Tirant la lecon de I'échec de son prédécesseummueeau chef procéde a un grand
rituel de purification : purification du pouvoirudvillage, etc. Alors I'opulence, la paix
reviennent et les sujets s’en félicitent.

Mais si deux, trois chefs successifs essuient lamengtérilité générale, alors tout le
village quitte le site pour aller s’installer aills, selon un rituel précis : un nom montre le
caractére positif du chef :

Ngar-madji-gay

Ngar ; « le pouvoir politique »

Madji ; « est bon »

Ngay ;« beaucoup »

Le pouvoir politique est meilleur parce gqu’il assua paix sociale. La joie et

I’'harmonie régnent au village.

3.2.4. La persuasion

La société est un ensemble de différences: désimges, golts, intéréts,
intelligences, etc. Elle ne peut fonctionner quesdoe les sociétaires obéissent a la
tradition, lorsque les citoyens acceptent et ex@tute qu’'enseignent les lois sociales ou
ce que promulgue le chef ou la tradition. L'expéce I'enseigne, la société n’est pas
obéissance unanime. Certains citoyens, par letwitgspersonnelle, sont plus enclins a
obéir que d’autres. Lorsqu’un individu, ou un greug@’individus, portent atteinte a
I’'harmonie de la collectivité, c'est-a-dire enfreégt les lois de la tradition, les plaignants

portent I'affaire devant les ainés de la famillar@le. Si les ainés ne peuvent résoudre les
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difficultés, alors en ce moment, ils s’en remeti@m notables, ou a la cour royale appelée
aussi conseil des Anciens. Nous l'avons dit, le S&dnest formé de tous les ainés, les
meilleurs de chaque famille et de chaque group&egsmnnel. La présidence est assurée
par le chef. Ladite difficulté est alors étudiée peat aréopage. A la lumiére de la tradition,
les accusés sont patiemment écoutés et I'asserfaitéappel a leur intelligence, a leur
volonté pour qu’ils changent de comportement papdesuasion. La réprimande ou la
violence ne sont pas des recours automatiques, dmatsé La voie de la persuasion est
utilisée jusqu’a ce que les contrevenants entendestdn. Un nom le dit :

Bol-ngar

Bol ; « avoir peur »

Ngar ; « chef »

Avoir peur du chef, craindre la décision du chefcpagu’il représente la tradition,

la force, la société.

3.2.5. Laruse

Le pouvoir politique s’adresse aussi a la meillquagtie de I’'homme, sa raison, sa
volonté, son intelligence. Tous les sociétaires pgeivent cependant pas utiliser ces
moyens. Certains sociétaires sont sous cet argte plus faible que l'autre. Pour faire
entendre raison aux immatures, montrer la nécedsitharmonie, le pouvoir utilisera la
ruse. Au lieu d’étre direct, le pouvoir politiqubeaisira des moyens contournés, il passera
par des biais. Un nom l'indique :

Ter-i-ngar

Ter ; «laruse »

| «est»

Ngar ; « la chefferie »

« La ruse, c’est la chefferie ».

Ce nom montre ici que le chef choisit d'autres nmsypour parvenir au but fixé. Ce
but est celui de la tradition. La ruse entre égalenen ligne de compte dans les relations
entre les communautés distinctes. Nous prenonsxyamples les guerres tribales : ce
genre de conflits dans le milieu « Sara » n'a janéé¢ une mélée générale, c'est-a-dire une
guerre de tous contre tous comme le montre Homans Ik guerre des Achéens contre les
Troyens, dans I'lliade. Dans ce conflit, les belants sont face a face. Seuls s’affrontent
les chefs ou les adultes, les meilleurs de chacqugpg. Si le chef, ou le représentant, d’'un

village est vaincu, ce fait signifie que c’est ®la communauté qui est vaincue. Les chefs
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utilisent ici la ruse pour présenter, chacun, sogilleur lutteur et le chef peut aller
chercher celui-ci ou il veut. Ce meilleur peut s gtre du méme village que le chef.

Pour les enfants, la ruse est aussi de mise paurdpprendre a respecter la
tradition. Les mythes sont alors adroitement @#igans ce sens. Il est aussi fait appel a la
superstition. Ainsi on dira, quelquefois, aux emdague s’ils mangent les ceufs, ils perdront

leurs méres, et la volaille est sauvée !

3.2.6. La force

Certains citoyens n’entendent pas la voix de leunscience, bien que cette voix
soit excellente, un nom en Mbaye I'enseigi&@m-wo-djim,c'est-a-dire « mon coeur me
conseille » ou «j'écoute la voix de mon coeur ».oHtre, il se ferme a toute persuasion
comme il balaie d'un revers de main, toutes lestégiies, toutes ruses, toutes persuasions.
Ce genre de citoyen s’en prend a la tradition urstet ainsi, de maniere constante, la
disharmonie. Or nous I'avons vu, par le biais dérdaition, le but, c’est I'harmonie, la
stabilité. La communauté ne peut accepter d’étrandde sur sa base, d’étre constamment
en angoisse. Lorsqu’un tel cas se produit, la conamté « Sara » a recours a la force. Un
nom le montre :

Ndé-ngar

Ndé ;« la chicotte »

Ngar ; « chef »

« La chicotte du chef ».

En cas de fautes graves (manquement a la traditi@spect des anciens, des
parents, des cultes, vol dans le village voisia)cbupable est purement et simplement
chassé du village, il n'y reviendra plus. Ce qu@ingie pour lui la plus atroce des morts
parce qu’il mourra loin des siens, dans la soliftudans connaitre des rites
funébres’L’autre forme de violence, c’est que les citoyamsgnimement, n’adressent plus
la parole au fautif et ne lui apportent de seccsmss aucune forme. Il s’isole, se
décompose ou alors il ne lui reste qu'une seuleeisse confesser. Quelques noms le
prouvent :

Ngar- tol-m

Ngar ; « le chef »

Tol ; « tué »

! En raison de I'abondance naturelle d’'une part@apee chacun est appelé a produire ses moyensde vi
enfin le bien étant garantie par sa sueur, le sopmhibé dans le milieu de notre enquéte.
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M ; « moi »

« Le chef m’a tué ».

En cas d’homicide, le coupable encourt la mémeepeapitale de la part de la
famille éplorée. S’il quitte le village, un des mams de sa famille répondra alors de sa vie
pour la faute commise par [LEt le chef ne s’inquiéte pas. Un nom le stipule :

Ngar-sol-al

Ngar ; « le chef »

Sol ; « s'inquiete »

Al'; « pas »

« Le chef ne s’'inquiete pas ».

Le chef ne regrette pas la décision prise parcé guva de l'intérét de la
collectivité. La faute la plus grave, c’est I'intesL’inceste par rapport a la mere. La mere
biologique ou la mére symbolique, c'est-a-diredaet L'inceste par rapport a la terre,
c’est lorsqu’un homme et une femme copulent & miénsel? L'inceste appelle la mise &
mort immédiate au moyen des armes de guerre (Sagaiteau de jet, fleche, etc.) ou par
empoisonnement. Toutefois, les armes de guerreemnversg pas au symbole du pouvoir
comme I'Occident I'enseignera plus tard, parcelquiést pas dans I'essence du pouvoir
politique d’étre violent. La violence ou la forcens utilisées comme moyen en vue de
I’harmonie sociale, la sagaie, le couteau de jefpe@event constituer les symboles du
pouvoir politique. Dans le milieu « Sara », les\srains, les princes prennent des noms
des choses, des arbres par exemples : le tamatlenailcédrat, etc. mais jamais le chef ne
sera associé a la force, a la destruction parceleqobef est toujours synonyme de vie

exubéranté.

! Chez les « Sara », le crime apparait moins commeeatteinte & la société, que comme une injureerie.
Faire couler le sang, tuer, c'est souiller la tef@ette souillure trouble I'équilibre et le fonatiement du
cosmos. Elle doit étre rapidement effacée par wmiégation. cf. J. Fortierop.citp.192.
2 Linterdit auquel sont soumis les néophytes qui @psorbé la boulette et la poudre : ne touchesole
gu'avec les pieds (a I'exclusion de toute autrdipalu corps), I'assimilation de ce contact a unputation a
méme le sol, la soustraction insistante des néephitla gloutonnerie des ancétres, I'arrachemesit de
garcons a leurs méres, le tabou du sang menssigeificatif d'impureté, de stérilité et de malclkah Ces
valeurs conférent a l'initiation le dessein d'intégl'individu dans I'ordre de la culture : d’artzar a la terre
une assurance et une régularité dont elle senadtwéue sans le rite. cf. R. Jaulop.cit.p.123.
%l y a trois violations d’interdits ou souilluresajeures qui menacent plus directement I'édifiggdoe et
symbolique de la culture « Sara » :

- le sang versé qui rend la terre négative, inerée/es.

- L”inceste qui annule I'échange entre le groupéaderre, qui annule par suite la division de laete

qui cesserait d'étre clanique, c'est-a-dire intégréa culture.
- latrahison du secret initiatique qui prive de $&pa. cf. R. Jaulinpp.cit, p.44.
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3.2.7. Les hommes compétents

Le pouvoir politique en milieu « Sara » est l'orgad’action au service de la
communauté. Il N’y a aucune collectivité sans unimum d’organisation, sans quoi, c’est
le désordre qui au bout, inscrit le malheur degsaices. L’efficacité du pouvoir politique
se mesure a celle des services et des hommes shdgette mission. La force du chef,
son adresse, c'est la capacité a conduire le pawiliser des hommes compétents. Le
principe du chef est de choisir des hommes comigtgrant le sens de leur devoir et du
service public. Ce sont de tels hommes qui forfi¢acité de la communauté. La force du
pouvoir politique, c’est d’avoir les hommes, les ililears possibles dans tous les
domaines. Il est du devoir du chef de fournir actammunauté des hommes aptes a
résoudre les problemes au moment ou ils se prégezitmieux les prévenir pour éviter les
difficultés.

L’action politique implique d’avoir en permanenatours a une force appropriée
pour résoudre des impératifs de la société. Le esefappelé a choisir. C'est donc
important pour lui de se doter des moyens utilag peaintenir I’harmonie au sein de la
communauté. Voila, la premiere force du chef, desnes responsables, épris de
compétences, du respect de la chose publiquepliinss.

Un chef qui manque de confiance a I'égard de sggsset qui refuse d’écouter, de
suivre les conseils de ses sujets, et qui a bu ldacsupe ancestrale, nous I'avons releveé,
un tel chef, voit un fossé se creuser entre Isestsujets. Un chef injuste, qui ne reconnait
ni le mérite de chaque homme, baigne ainsi daesnéusion et I'ignorance totale. Dans
cette optique, il ne peut reconnaitre a sa judtuvdiinvestissement important que font les
sociétaires, chacun dans sa production spécifijndel comportement est suicidaire pour
le chef, dangereux pour la communauté et fragidiggouvoir. Le chef dispose pour assoir
son autorité d’'une force politique composée desrhesforts, valides et sains de corps et
d’esprits. Cette force n’est pas permanente. Etarase en place en cas de besoin. Une
fois leur mission accomplie, ces hommes regagremts|familles respectives. Elle ne
constitue pas une charge pour le chef. Il ne sgpirdliever les surplus des récoltes en guise

d’'impots pour leur entretenir.

3.2.8. Les autres moyens
Il est d'autres forces aussi efficaces, dans leemik Sara », pour obtenir la paix, la
sérénité, la quiétude, c'est I'humiliation. Parceeqchacun est considéré comme

I’émanation de Dieu, il est donc une valeur ineabia. Lui porter atteinte le rabaisse,
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I'anéantit, et 'humiliation participe a I'anéarg@mment des citoyens indignes. Les notables
font circuler au niveau de la communauté des prapabkseillants, insupportables. Ces
propos sont répétés par la communauté jusqu’a ed’igteressé en soit informé, alors |l
témoigne de sa bonne foi, et demandera pardonnodemiere analyse, quitte le village.
Cette parole désobligeante, personne ne veut tidrge ne veut en étre le sujet parce
gu’elle se répétera de génération en génératiom, travers les chansons. Les chansons
sont des occasions ou les griots, fins connaissderd’histoire de la société, de
psychologie humaine, reprennent le passé des horatrdss femmes qui se mettent en
marge de la traditioh.

Les griots, connaisseurs de I'histoire de la comemitéy sont chargés de justifier le
présent par le passé en rattachant la sociétéllachues ancétres réels ou mythiques grace
a la magie du verbe. lls sont chargés de rattaesevivants d’aujourd’hui aux vivants
d’hier, par des récitations rituelles.

Tout membre de la société est susceptible d’éitejwee par le griot, en premier
lieu, le chef lui-méme. Le chef n’a pas le droitd#emander des comptes au griot parce que
lui, le griot, joue son role de garde-fou. Si unnnibee de la société mérite d’étre honoreé ou
déshonoré, le chef peut avoir recours aux chanpaustenir ce role. Les noms :

Tode-i-ngar

Tode ;« leurs noms »

| ; « sont ceux des »

Ngar ; « chef »

« Leurs noms sont le chef ».

Rodi-i-ngar

Rodi ; « leurs corps »

| ; « sont semblables »

Ngar ; « chef »

« Leurs corps sont semblables a ceux du chef ».

Ces noms montrent les critiques adressées au Ittest de ce fait, a travers ces
critiques rappelé a celui qui gouverne, qui comnealed sociétaires, qu’il n'est chef que

« par la bouche », c'est-a-dire théoriguement etemoaction.

! Dans le milieu « Sara », les chants ont des théfivess : louange d’'un guerrier, mariage, mort, ater
protestation, dénonciation, moquerie, travail, &mwents importants, etc. Ces chants sont accompagnés
les instruments de musique divers comme les tars-tgm®tits et grands), les balafons (xylophones), le
flOtes, sifflets, harpes, sanza, etc. il est rarambalafon soit jouer seul.
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Dans la rubrique des chansons, il y a aussi dassohaettes, ceux des hommes et
des femmes. lls se tiennent généralement la naihszes chansonnettes, les travers du
mari, de la femme, sont mis a jour et l'intéresp&(eblige de se ranger. Le chef, dans
I'exercice de sa fonction, peut également demalidiete des griots, des chanteurs du
terroir. Le chef, par ses devoirs, notamment ersesgant de la tradition, a ainsi pour
fonction capitale d’assurer la sécurité des citgyaintérieur et a I'extérieur. C’est aussi
son devoir d’assurer la cohésion, 'harmonie. Réafiser ces fonctions, il se sert de tous
les moyens que lui accordent d’'une part son igitice et de l'autre la tradition. La
tradition accorde, des récompenses a ses meifi@iar contre elle punit les moins bons
pour les ramener sur la voie de I'excellence. Lefdbi-méme n’échappe pas a cette
logique. Quand son regne est marqué d’'opulenc@ieleil peut en étre récompensé. Des
villages peuvent lui donner en mariage des fillesnforcant ainsi I'unité du pays. Il recoit
en abondance de produits agricoles pour le patamoer ses hoétes. Quelques noms le
justifient :

Mad-ngar

Mad ; « je donne »

Ngar ; « chef »

« Je donne au chef »

Ra-mad-ngar

Ra ; « faire »

Mad ; « donner »

Ngar ; « chef »

Littéralement traduit par : « faire pour donnerchef », je fais pour le chef. La plus
grande récompense accordée au chef pour la geiitncollectivité, est une récompense
offerte a titre posthume. La société accorde dlacsés du grand chef (celui par lequel la
communauté a connu la sécurité, I'opulence, |13 jierang des ancétres tutélaires. Un tel
dignitaire entre de ce fait, définitivement darsdtoire du village, de la société. Son nom
sera invoqué, lors des grandes cérémonies. Lesitendai naissent pourront de méme

porter son nom.

! par définition, donc, le chef dans la traditioBara » ne peut étre monogame. Par la polygamést i
méme de recevoir dignement tous les hétes du eillegr la méme polygamie, chaque village du casgon
retrouve, par le biais des enfants du chef, auigpalaa monogamie chrétienne introduira ici un grand
désordre au sein de la communauté.

% En Egypte, les pharaons méritant accédent audafignmortalité par la construction de tombeauyaux
dont les pyramides, et par la momification du cotps pharaon dont le regne a été négatif, voit reom
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A linverse, lorsque le régne d’'un chef n'a été pdai village qu’une suite de
misére, de faim et de stérilité, nous I'avons \eicbef est appelé a disparaitre avec son
nom et a plus forte raison, personne ne donne sonaun enfant. La puissance d’'une
communauté, l'efficacité d’'un chef se mesure adpacité des hommes et du chef de
vivre, de pratiquer la tradition. De la, la forde pouvoir. Mais comme l'enseigne
I'histoire, quelquefois le pouvoir connait ausss daiblesses et des désagrégations, il peut
se transformer négativement.

Nous le voyons, les méthodes préconisées dansntaide du politique en milieu
« Sara » sont parfaitement différentes de cellesoguseille Nicholas Machiavel dans son

ceuvre intitulde Prince

martelé, c'est-a-dire effacé de I'histoire. cf. Bxrman,La Civilisation Egyptienneéd. Payot, Paris, 1994,
p.71.
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Chapitre quatrieme : Le Pouvoir politique tradition nel et le sacré

Le pouvoir politique, nous l'avons dit, c’est lasgien, lI'organisation de la
communauté, I'harmonie de ses puissances. Le quaditienglobe ainsi la totalité :
’homme, l'herbe, la nature, les arbres, bref lsmsos. C'est donc l'organisation de
I'ensemble de ce qui est sacré. Il n’a donc pasibeate force pour étre organisé. Pour ne
pas faire violence a la nature, a la chaine déaété, il est donc nécessaire d’utiliser la
connaissance, d’ou son culte. Chez les « Sarammneochez les autres peuples du sud du
Tchad, le sacré occupe une place importante dane &ociale, politique et religieuse. Il y
a d’abord les lieux sacrés qui sont entre autiesadenps d'initiation masculinesandodont
I'accés est formellement interdit aux non-initikes;, lieux mythiques, la forge etc.

Les lieux sacrés traditionnels recouvrent un chasgez vaste et varié. On y trouve
aussi les sanctuaires des divinités, les lieuxeopratiquent les rites initiatiques, ceux ou
I'on garde les fétiches liés a ces rites, les diénes, les palais royaux. Cette large panoplie
du sacré se rencontre sur le terroir « Sara », diess dans les régions a prédominance
panthéistes du sud du Tchad, ainsi que dans lesmeiglamisées du centre et du nord.

Etymologiquement, le mot sacré s’oppose a profindent du latin sancire qui
veut dire délimiter, entourer, sacraliser et séiectiandis que profane indique ce qui se
trouve devant I'enceinte réservégrq-fanun). Selon Le Robert, le sacré, c’est ce qui
appartient a un domaine séparé, interdit, invi@dphr opposition a profane) et fait I'objet
d’'un sentiment de révérence religieuse. En tatdsgence du religieux, le sacré indique
en effet des interdits et des attachements fondeamemour I'existence humaine. C’est le
sociologue francais Emile Durkheim (1858-1917) gué mieux étudié le phénoméne du
sacré dans son ceuvre intitulees formes élémentaires de la vie religieuse, &esye
totémique en Australie

Dans le but détudier le phénomeéne naturel gu’asteligion, Durkheim s’est
proposé d’analyser d’abord la religion la plus dengui soit actuellement connue : le
totémisme australien. Selon le chercheur, toutescileyances religieuses présentent une
méme caractéristique qui est la classificationaeses en deux genres opposés : le sacré
et le profane. Par des choses sacrées, il ne &sus@ulement entendre les dieux ou les

! Les lieux mythiques sont par exemple les lieuxpsisgs abriter le séjour des morts. Suivant lesigrib
pourrait s’agir d’'un grand arbre, d’'un bras deéiei une grotte, un bosquet, une forét etc. Leftivas
rapportent que ceux qui sont morts ne sont réeliémpas morts, ils ont seulement changé de monde, po
regagner ces lieux. A des heures précises, si esepaux abords de ces lieux, on entendrait dessbrui
indiquant une présence humaine (coups de pilonyplde bébés, rires, etc.) sans pouvoir voir umgopae
physique. Aussi I'acces est-il formellement inteadguiconque.

166



esprits. Le cercle des choses sacrées ne peutrpadéferminé une fois pour toutes. Il
recouvre une étendue indéfinie et variable suil@teligions. Ainsi un rocher, un arbre,
une source, un caillou, une pieéce de bois, uneanaisn rite, des mots, des paroles, des
formules, des gestes, des mouvements, en un mothose quelconque peut étre satrée.
Un rite peut avoir un caractére sacré. Il y a dessyndes paroles, des formules qui ne
peuvent étre prononcés que par la bouche d’'unicdgpe de personnes : les prétres par
exemple. Il peut donc y avoir autant de formeséeddihtes de choses sacrées qu’il y a des
formes différentes de religions.

Mais qu'est-ce qui distingue le sacré du profarfe ette question, on pourrait
répondre en soutenant que les choses sacréesiféreénties des choses profanes parce
gu’elles leur sont supérieures en dignité et ervpouet plus particulierement a I’homme,
quand celui-ci n’est qu’'un homme et n’a, lui-mémen de sacré. Mais cette distinction
purement hiérarchique est un critere trop généraiprécis. En effet, il ne suffit pas
gu’une chose soit subordonnée a une autre pouceaileequi est supérieure soit sacrée. Les
esclaves dépendent de leurs maitres, les sujétsiidmi, les soldats de leurs chefs, I'avare
de son or, etc., sans que les maitres, le roghefs ne soient sacrés ! D’autre part, il existe
des choses sacrées vis-a-vis desquelles 'lhommengeelativement a I'aise. Une amulette
a un caractére sacré, pourtant le respect quiedigire n’a rien d’exceptionnel. Méme en
face des dieux, 'homme n’est pas toujours dantah d’infériorité. Car il arrive qu'il
exerce sur eux une veéritable contrainte physiqua pbtenir d’eux ce qu’il désire. Par
exemple, chez certains peuples, on bat ou déwuiétiche dont on n’'est pas content.
Dailleurs s'il est vrai que 'homme dépend desudieceux-ci dépendent aussi de lui. Car
c’est lui qui les entretient en leur faisant deBapides et des sacrifices. Il y a donc une
dépendance réciproque. En un mot, le critere liBame suffit pas pour distinguer le
sacré du profane. Il ne reste a définir ces detiom® que par rapport a leur hétérogénéite.

Selon Durkheim :

« Il n’existe pas dans I'histoire un autre epéede deux catégories de
choses aussi profondément différenciées, ausscaladient opposées
'une a l'autre. Les énergies qui jouent dans hensont pas simplement
celles qui se rencontrent dans l'autre, avec qeslglegrés en plus elles
sont d’'une autre nature? »

! Les étres sacrés comprennent entre autres, lssrpess dotées d’un pouvoir particulier (roi, cledigieux,
prétres, forgerons), des arbres et des animauwsi Avasmi les objets sacrés, on distingue le matéuituel,
les objets-pouvoir, les emblémes etc.

2 E. Durkheim,Les formes élémentaires de la vie religieuse :ykiésne totémique en Australied. PUF,
Paris, 1968, p.53.
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Une chose sacrée, c’est par excellence, celle @jpeofane ne doit pas et ne peut
pas impunément toucher. Prenons par exemple ldecasrtaindessi,objets-fétiches des
populations « Sara ». En effet, quiconque toucHeessj et parfois, qui le voit, meurt. Si
le prétre peut le manipuler, c’est parce quddssile laisse faire, car sa personne est
sacrée.

Ce type de raisonnement a amené Durkheim a corpligre

« Les choses sacrées sont celles que lesitatprdtégent et isolent ;
les choses profanes, celles auxquelles ces irgestippliquent et qui
doivent rester & distance des premiérés. »

La valeur de I'étude d’Emile Durkheim ne réside paslement dans le fait qu'il ait
démontré que le sacré est I'essence du religieus msssi dans la distinction de deux
types de sacrés. D’'apres cet auteur, les forciggenetes sont de deux sortes : les unes sont
bienfaisantes, gardiennes de 'ordre physique eaindispensatrices de la vie, de la santé,
de toutes les qualités que les hommes estimenst (8ecas du principe totémique qu’on
rencontre a travers I'ancétre mythique, I'animaltpcteur, les héros civilisateurs, les dieux
tutélaires, etc. Le respect que ces forces indpegsinmélé d’amour et de reconnaissance.
Les choses et les personnes qui sont normalemerdpgort avec elles participent des
mémes sentiments et du méme caractére sacré.ontlkes lieux de culte, les prétres, etc.
Cet ensemble constitue le sacré pur qui, pour garegroupe les puissances mauvaises et
impures, productrices de désordre, causes de d®raladies, instigatrices de sacrilege.
Les sentiments que 'homme a pour elles sont uamter teintée d’horreur. Ces forces
impures sont celles dont le sorcier se sert pouwe fdu mal, celle que déchaine toute
profanation des choses sacrées. Les esprits des, nesrgénies malins de toutes sortes en
sont les formes personnifiées. La distinction du sagré de profane nous amene a poser le
probleme de la royauté sacré, car au sud du Tghasl précisément dans la zone de notre
étude, on y trouve des royautés sacrés, des desffgri sont liées au sacré.

4.1. La royauté sacrée

La grande diversité ethnique qui caractérise leadich pour conséquence une
grande diversité de croyances religieuses, et doa@rande richesse du phénomene sacre.
En tant qu'essence du religieux, le sacré estgrésent dans la vie sociale, politique et
culturelle de toutes les populations. Il constitlmechamp trés vaste que nous ne pourrions
étudier en détails a travers notre travail. Augsiyr en saisir les aspects les plus saillants,

! E. Durkheim,Les formes élémentaires de la vie religieuse ykéne totémique en Australid. PUF,
Paris, 1968, p56.
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nous nous contenterons d’étudier les formes les phwrantes dans la royauté en pays
« Sara ». Dans le domaine politique, on parle aim@é noire et particulierement dans le
milieu « Sara » de la royauté sacree. La présenide daisse de coté le sacré lié aux
religions monothéistes pour mettre l'accent sumicéhhérent aux religions locales
antérieures au christianisme et a I'islam.

Dans la plupart des récits fondateurs de la royauatéfrique noire et en terre
« Sara », le roi est généralement un individu ligr<lan, un étranger doté d’'un pouvoir
particulier. D’origine souvent mystique, il détieah charisme et un pouvoir qui lui
conférent une certaine ascendance sur le commumdsdsls. De ce fait, le monarque, a
travers les objets gu’il manipule et desquelsreal $a puissance extraordinaire, détient a la
fois l'autorité sur les choses et sur les humatassi, peut-il faire pleuvoir ou retarder la
pluie, rendre la terre fertile et les femmes féa@mndu frapper la communauté de pires
formes de sortileges ou calamités par sa seuletélo

Pour la culture « Sara », tout est sacré : le mosigible tout comme le monde
invisible. L'invisible détermine le visible. Toutant donc sacré, toute vie est du méme
coup sacrée ; l'arbre, l'eau, la terre, les moneggeont sacrées. Le comportement de
I'Africain, de 'homme « Sara » est en contact panent avec le sacré, rapport avec la
puissance, rapport avec I'énergie, respect de déatl, la sacralité du pouvoir politique.

Tout étant donc sacré, ceux qui sont chargés der g&egt ensemble sont
nécessairement consacrés par leur connaissancean pasemble de rites. Voila pourquoi
en Afrique Noire et au Tchad, le roi est lui-mémétge. De méme certains prétres sont
devenus des rois. Lorsque 'homme ou la femme duwgio est consacré(e) prétre ou
prétresse, il ou elle participe au sacré et ena@ment, il ou elle a des conditions a remplir.
Il ne peut agir que selon la lumiere c'est-a-detors les qualités divines qui sont : la
justice, la fraternité cosmique, la vérité et lspect de la parole donnée. Chaque homme
du pouvoir agit conformément a ces principes. Céshagissant en rapport a ces lois que
I'Afrique Noire, 'Egypte et le milieu « Sara » opti faire 'économie du sang, épargnant
ainsi la société des douleurs et des passionsesuBour le « Sara » donc, et nous I'avons
dit, la gestion de la société, c’est I’'harmonie dheses sacrées. Chaque activité appelle
des hommes et des femmes, une assemblée consdmméde pouvoir politigue en pays
« Sara » ne pourrait étre un simple pouvoir ci@lest une activité religieuse. Un nom
illustre clairement :

Mon-i-ngar

Mon; « le chef religieux »
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| «est»

Ngar; « monarque »

« Le chef religieux est un monarque ».

L’homme qui est appelé a gérer la communaute, tanslieu « Sara » présente
des qualités intrinséques. C’est un homme ou umente sain(e) de corps et d’esprit, un
homme de bonne santé, solide, bien constitué,ganigle toutes ses aptitudes. C’est donc
des hommes et des femmes résistants a la faimsaiflall n’est pas non plus sujet aux
passions. Nous l'avons montré, le chef est au erde tous, il met ses biens a la
disposition du groupe. Il a pour principe de sedar maniére égale les hommes et les
femmes. Voila pourquoi le chef en terre « Saraa pas de parents. Un nom régiphore
nomme cette qualité du souverain :

Nodji-ngar-goto

Nodji ; « les parents »

Ngar; « souverain »

Goto ; « n'existent pas ».

Le roi n'a pas des parents. Ses parents, c’es¢ tautommunauté, y compris les
étrangers qui y résident ou méme ceux qui sontadsgge. Le souverain est celui qui
connait son pays ainsi que ceux qui I'habitenteetm®t de maniere permanente a leur
service. Un nom l'atteste :

Ngar-i-guir-bé

Ngar; « la chefferie »

| «est»

Guir ; « l'origine »

Bé; «village »

La chefferie, c’est l'origine du village, la conesance des lois de la communauté.
La connaissance du terroir entraine nécessairdmennnaissance des lois de la tradition.
La tradition, nous I'avons dit, c’est le sacréeesbuverain ne peut y toucher, nous rassure
un nom :

Ngar-od-al

Ngar; « le souverain »

Od; « touche »

Al ; « pas »

« Le souverain ne touche pas (a la tradition) ».
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Le monarque en terre « Sara » est un étre d’exgeptrce que sa mission est aussi
exceptionnelle. La mission dévolue au chef, c’asgdstion des puissances, des énergies,
par conséquent, il posséde la plus grande éndrgiebesoin de renforcer son énergie au
moyen de culte. En manipulant les énergies, lesefrle chef se met en état de le faire
constamment. Un nom le dit :

Bessi-lo-ngar

Bessi; « les forces occultes »

Lo; «du »

Ngar; « monarque »

« Les forces occultes du chef ».

Objets sacrésles bessisont conservés loin des mains profanes, dans ase c
spéciale :

Yo- lo- ngar

Yo; « la puissance »

Lo; «du»

Ngar; « monarque »

« La puissance du chef ».

Le termebessi owo désigne tout objet ou acte qui permet d’entrecanact avec
les forces visible et invisible. lls désignent talusur lequel on fait des offrandes a un dieu.
Mais ces mots peuvent désigner aussi le rite gareleon communique avec le dieu en
pays « Sara ». lls désignent enfin des objets sagoé concentrent en eux, toute la
puissance du monde invisible. Ces objets sont dénés dans la pensée « Sara » comme
des génies vivants, disposant d’'une puissance ta&leu Le monarque « Sara » utilise le
bessiou yo qui désigne des objets qui concentrent en ewe tlaupuissance du monde
invisible, ces objets du pouvoir qui font que lesret les grands prétres « Sara » sont des
hommes puissants et craintEn général, les populations « Sara » considénsmictest le
Dieu créateulNouba, Lubahqui a donné ces objets aux rois et aux autresegr@our
assurer le bonheur de leurs peup@est donc la possession de toutes ces puissances q
caractérise la sacralité de la royauté en terrGara ». Un nom l'atteste :

Kuma-lo-ngar

! Le yoou bessisont eux-mémes le pouvoir. Ce sont des géniesntdyalisposant d’une puissance
redoutable : ils mangent, dorment, se transforreenhomme, en femme ou en animal, sortent la nuit et
poursuivent pour les tuer les étres vivants gudacontrent. lls aiment, haissent, récompensenseou
vengent.

2 C'est le cas du Mbangde Bédaya dont le pouvoir repose sur la possesiotrois objets sacrés : un
couteau de jet, un tambour et un balafon.
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Kuma; « la sorcellerie »

Lo; «du »

Ngar; « chef »

« La sorcellerie du chef ».

Pour la pensée « Sara », en dehors des lieux sderéslte, on trouve de grands
prétres dont la personne est sacrée. Toute lamperstu souverain est frappée d'interdits
destinés a le présenter comme un étre a part, renhérs du commun. Le chef, le
monarque a une tenue spéciale et sa case, sa messdoujours différente des autres et
située a I'écart du village.

Le palais est un batiment qui symbolise a la fois tésidence et un lieu de travail
de l'autorité supérieur qui est le roi. Au sud dthdd, le roi posséde un palais et des huttes
a toits arrondis. L'ensemble est cléturé par un.nilest habité par les membres de la
famille royale, les notables et les serviteurs @u Tout autour du palais, on remarque les
habitations du peuple composé de cases. La casweflest appelée :

Kol- 16- ngar

Kol ; « la case »

L6 ; « du »

Ngar; « roi »

« La case du roi ».

Dans cette case, le roi vit dans I'intimité du @éde la royauté dont le sanctuaire
est contigu a sa maison. Le palais royal fait eggoute la splendeur du roi et lui permet
de s’élever au dessus du reste du peuple. Le raioitepas vivre comme I'homme du
commun. On doit lui construire une résidence digméui.

Une fois nomme, le chef ne peut plus parler avad te monde. Ses seuls
entretiens, il les avait avec le chef de terreldait appeler chaque jour. Il ne mange pas
en public et ne partage ses repas avec persohmeconcession du chef abrite une
catégorie de personnages et se distingue des aemsntes par son étendue. Elle
comporte plusieurs cases (une quinzaine voire ptus certains chefs fortunés) et des
dépendances (greniers, ecuries, bergeries, peutqi#tc.). Parmi ces cases, celles qui sont
entourées d’'une petite palissade abritent les &sodis chef, et leurs enfants en bas ages.
Les autres sont réservées aux fils adolescentaxeti@amestiqgues. Comme nous l'avons

relevé, la premiere épouse du chef a le pas swaues femmes de celui-ci. En cas de

1 A coté de la case du roi, reliée par une portérigire se trouve une hutte, couverte en chaumseou
conserve le couteau de jet sacré, palladium deytauté en terre « Sara ».
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divorce ou de déces, elle est remplacée a ce randgapseconde épouse. L’endroit ou
s’assoit le souverain, la plus haute autorité Heédarchie politique est un insigne fort du
pouvoir dans les sociétés anciennes de I'Afriquigend-xclusivement réservé au roi, le
trébne apparait avec toute sa grandeur. |l esffliet u statut du roi comme chef du terroir
et détenteur du pays.

Le chef, dans la tradition « Sara », s’assoit sug peau de buffle, spéciale qui
dégage tout un symbole et que nul ne doit tou@wnon la tradition, la peau du taureau ou
du buffle qui sert de trone, doit étre celle dhuffle ou taureau agé d’au moins dix ans et
tué selon un rituel précis. La couleur de la peaiustgtale sur le trbne du roi est choisie
par rapport aux vceux de ce dernier.

En fait la couleur rouge est un souhait a la guyecslle noire symbolise
I'abondance et la couleur blanche, le bonheur glla. Le tréne est construit en matiere
d’argile. La peau du taureau sacrifié est étaléd’'asstrade, puis on le recouvre d’'un tissu
quelque fois rayé dont les raies convergent versetdre ou était ménagée une surface
circulaire entierement blanche. Le postulant dagseoir au milieu du tissu. Un nom, dans
la pensée « Sara », qualifie ce lieu sacre :

Komber- ngar

Komber ;« le trdne »

Ngar ; « royal»

« Le trone royal ».

Dans la communauté « Sara », le trdbne royal egilds grand élément de la
démocratie. Lorsque le nouveau dirigeant assumgolsroir, on l'installe sur le tréne
ancestral ou royal qui est le symbole et 'emblésaeré du pouvoir. Le tréne représente la
communauté, leur solidarité, leur permanence et deutinuité. Le souverain est le lien
entre les vivants et les morts. Sa plus haute if@mae prouve lorsqu’il officie en public,
les cérémonies qui sont I'expression des valeunsnmenautaires. Agir contre la volonté
du peuple avons-nous dit, signifie aller contretrfine sacréLa couronne ancestrale
appelée selon le toponyme « Sara » :

Djoké-lo-ngar

Djoko ; « la couronne »

! Sur I'importance de ce tréne ancestral chez IpleeAshanti, Busia dit ceci : « le chef Ashanti pissait

un rdle sacré, son tréne, le symbole du peuple aluwvgir était un embléme sacré. Il représentait la
communauté, leur solidarité, leur permanence et ¢emtinuité. Cet aspect du sacré était une puissan
sanction de son autorité. » cf. K.A. Busia, 198ffica in search of Democraty : Routledge and Kegall,
London, p.25.
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Lo ; «du »

Ngar ; « souverain »

« La couronne du chef ».

La couronne du chef revét une importance capitabesque le nouveau leader
traditionnel est installé suivant les différentegries culturelles « Sara », il lui est remis la
couronne ancestrale (ou la couronne royale). Auocgeasion ne doit étre permise au chef
de se décoiffer en public ou de sortir sans ceél&nlest ainsi parce que, pendant le
processus de transfert du pouvoir, la téte du renugeuverain est ointe d’'une huile et des
herbes sacrées.

L’élément démocratigue dans la couronne ancessi@rifie que les notables
peuvent retirer la couronne lorsque le souveraireetians une désobéissance persistante
aux décisions du peuple. Si cela arrive, le souwegat isolé du public jusqu'a ce que
toutes les sanctions qui lui sont infligées, soiaotuittées. La couronne royale (ou
ancestrale) est le symbole de I'autorité. Toutesqeme qui intentionnellement bouscule la
couronne du chef commet une faute, une trahisomuCest une manifestation évidente du
déni d’autorité La coupe ancestrale comme le tabouret sacré ssngrdnds insignes de
I'autorité traditionnelle dans le milieu « SaraLa. coupe ancestrale est utilisée pour verser
des liquides en offrandes aux ancétres. Un nonotte milieu d’étude le nomme :

Ngo-lo-ngar

Ngo; « la calebasse »

Lo; « du »

Ngar ; « souverain »

« La calebasse royale ».

La calebasse royale est utilisée lorsque le rat i discours d’allégeance devant
son peuple pendant le transfert du pouvoir. Etasuoti il devient dictateur, il peut endurer
beaucoup de calamités. La population, a son tamsamme de l'alcool fabriqué a base du
mil rouge dans la coupe ancestrale, promettangediéce et obéissance au roi devant le
transfert du pouvoir. Si le citoyen s’oppose austitntions de la tribu, il peut en retour
souffrir d’'une calamité causée par sa désobéissance

Dans ce milieu et compte tenu du caractere sacgdlgoouvoir, le souverain est

frappé des interdits. Tout déplacement (voyage)ekti interdit, sauf en cas de force

! La méme situation est signalée a la chefferie 8®Mu Cameroun & propos de I'importance de la cmaro
ancestrale.

2 M. Alotum Tabuwa and C.F. Fisingocio-political Integration and the NSO Instituti@ameroun Science
an technology review; Yaoundé, 1989, p. 35.
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majeure. Dans ce cas, ce déplacement ne pouvaigétrde courte durée. Car le souverain
ne mange jamais la nourriture de gens chez gai.ibn nom le prouve :

Ngar-issa-al

Ngar ; « le chef »

Issa ;« mange »

Al'; « pas »

« Le chef ne mange pas ».

Dans la pensée « Sara», comme partout ailleurs dalke de la plupart des
populations du Tchad, le roi est un personnageugnijous I'avons aussi dit, il appartient
au monde supérieur. Donc, sa personne est sacvé@aitDdes relations qu'il entretient
avec les puissances du monde invisible et visibést le garant du bonheur de son peuple.
Son palais est également considéré comme un lieté.salLes objets sacrés que le
monarque utilise sont aussi : le tambour et lefbalhLe tambour sacré est recouvert
d'une peau de panthére renouvelée de temps a aotsue le monarque voyage, il est
accompagné par un tambourinaire appelé :

Ngué-kode- lo-ngar

Ngué-kodex tambourinaire »

Lo ; «du»

Ngar ; « monarque »

« Le tambourinaire du monarqué ».

Chaque fois que le roi traverse un village en pagara », leangué koddrappe sur
le tambour sacré pour avertir de sa présénBé&gissant du tambour, ouvrons une
parenthése pour noter que partout au Tchad, aw&wd Nord, le tambour est toujours
associé au pouvoir et aux differentes manifestatsinsacré. Dans la zone de cette étude,
a Sarh, on trouve un tambour géant sacré cheaiteshdones Tounia. Blotti sous le toit
d'une petite case en paille, en plein milieu durgeaKassai, il est le haut lieu des rites
traditionnels de ce peuple.

Pour la communauté « Sara », la possession degs ot pouvoirs fait du

monarque un personnage a part, frappé de pludigerslits. Avec tous les pouvoirs que

! Le balafon royal en pays « Sara » n’a que treigettes au lieu de dix-sept pour le balafon ordénair

2 En terroir « Sara », le tambourinairggué-kodeet son adjoint sont chargés des offrandes aux Médas
rois défunts.

% Outre ce tambour sacré du monarque, il existeutre @lus grand appekd bo C'est-a-dire « grand tam-
tam ». On ne frappe dessus que pour annoncer andgnouvelle. Autrefois, lors des guerres tribatedes
attaques des esclavagistes, c’est au moyen dent®ta géant que Bédaya appelait les villages wigita
rescousse. Aussi, le tambour est toujours assacipoavoir. cf. G.Goulvang-Baydd la découverte du
Tchad,in Cahier d’'Histoire, Centre Al Mouna, Février 20@718.
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lui conférent ces objets, sa personne est sacesxbdssj lesyol'ont accepté apres sa
désignation par les hommes. Il est désormais dotéedouissance surnaturelle dont le
maintien est conditionné par le respect de plusienterdits. L’autre interdit que le
monarque doit respecter, est celui du contact Evemre. A cause du caractére sacré de sa
personne, le monarque ne doit jamais toucher fa th ses mains. Il peut seulement y
poser ses pieds. Ainsi, jusque dans la tombe, le roi ne doit jsmaiucher la terre. Un
nom le témoigne :

Ngar-wod-nang-al

Ngar ; « le monarque »

Wod; « touche »

Nang; « la terre »

Al ; « pas »

« Le souverain ne touche pas la terre ».

Ce nom attribué a un jeune homme lors de son tioitianontre le caractére sacré
de la personne du chef en pays « S&insi, pour la tradition « Sara », (le monarque ne
meurt jamais) d’ou le nom :

Ngar-woi-al

Ngar, « le chef »

Woi, « meurt »

Al, « jamais »

« Le chef ne meut jamais »,

Mbang-woi-al,

Mbang « le soleil »

Woi, « meurt »

Al, « jamais »

« Le soleil ne s’éteint jamais »

Plus encore :

Mbang-i-ngar

Mbang ; « soleil »

| «est»

! Les traditions rapportent que lors de l'arrivéerdclan royal dans un village, le roi était assis le
tambour sacré en attendant que ses gens puissesgrtune natte pour qu’il s'y assied. Cet intexdipéche
donc le roi de cultiver la terre.

% « Si le roi, sa vie durant, ne doit pas touchdetee avec ses mains, s'il est enterré sur utelitharbon et
recouvert de la méme matiere, c’est pour montrergtiou mort, il n’est jamais un homme du commun,
gu’il appartient a la sphére céleste ». cf. J.iEgrp.cit p.127.
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Ngar ; « le roi ».

Le nommbangsignifie « roi-soleil ». Par analogie au soleil g@st au-dessus de la
terre, le roi est au-dessus de son peuple. Il rpgoele bien-étre de sa population, comme
le soleil brille pour tout ce qui existe sur laréerll appartient a la sphéere céleste qui est un
lieu pur. S'’il touche a la terre négative, pleiresuillures, il se serait désacralisé, c'est-a-
dire qu’il perdrait toute sa puissance magiguete®a force vitale. Il sera une énergie qui
se décharge et dont le potentiel est nul, commsoltdigné un nom cité plus haut :

Bissi-ngar

Bissi ; « les résidus »

Ngar ; « roi »

« Les résidus du chef ».

Dans le méme esprit, le monarque ne donne pas isaamragens du commun qui
mangent la viande de rats, de varans et autresaarimampants. Le roi la donne
seulement aux prétres de linitiation qui sont debles et aux femmes qui s’abstiennent
des viandes précitéés.’un des interdits en terre « Sara » auquel le anpue doit se
soumettre est celui qui I'oblige a manger en sedPersonne ne doit le voir manger.
Personne au grand jamais, méme ses familiers, m@noe de mourir. Un nom illustre ce
comportement du monarque :

De-wo-ngar-al

Dé ; « personne »

Wo ; « voit »

Ngar ; « le souverain »

Al; « pas »

« Personne ne voit le souverain ».

Le repas du monarque est préparé par des femmemlepgent affectées a son
service et a celui de ses objets de pouvoirs. €asks préparent chaque jour et déposent
sur un cercle de feuilles, au bord de la nattei] est étendu (gateau de mil, accompagné
de viande, poisson ou sauce aux herbes). Quanthildge manger, il se lave les mains, se
rince la bouche, tousse discrétement et 'un dasdy conseillers entre dans son enclos et
emporte le reste de son repas. Le roi peut preddr¢hé, de la biere ou du vin en
compagie, mais personne, fit-ce a I'hépital, own lmbserve les usages des blancs, ne

pourra le voir manger, sans risquer sa vie. Ceirdlit est si sévere qu’il persiste méme

! C’est pour cette raison qu’en 1905, lors de I'quation coloniale, le roi Mohode s'est réfugié enusse
afin d’'éviter tout contact avec 'homme blanc. @f.Goulvangpp.cit, p.19.
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lorsque le roi est gravement malade ou qu'il esinggant. Personne ne peut l'aider a
prendre sa nourriture, de sorte qu’en toute riguguand le roi ne peut plus porter la
nourriture a sa bouche, il meurt de faim. Et lofiéqueurt, on ne dit pas crument que le roi
est mort. On utilise plutdét des euphémismes susvanrtle soleil s’est couché » ou «le
grand lit s’est brisé » ou encore « le possessemivillages est mort .

Un autre aspect du sacré qui est trés répanduren ¢eSara », dans le sud du
Tchad, est lié a la métallurgie du fer. Nous I'ava@iit plus haut, dans cette région, la forge
était jadis un métier sacré. Le forgeron étaitsméré comme un homme hors du
commun, redouté et craint, car, pensait-on, sanseiti venait du ciel. Partout, la forge
est considérée comme un lieu sacré, un lieu d’'asiéenul ne doit violer. Celui qui a tué
avec une arme fabriquée par un forgeron (couteacge| sagaie, hache, couteau de jet etc.)
trouvera asile dans la forge. Une fois réfugié diengorge, personne ne doit plus I'y
poursuivre?

Le caractere sacré de la forge est renforcé cleez $ara » par le fait qu’aprés sa
désignation, le monarque est obligé par la tranlitiy effectuer une retraiteC’est 1a
gu’il recoit en quelque sorte I'investiture des igénpropriétaires de la terre, par forgeron
interposé. C'est la que le forgeron royal lui fgbe les anneaux de chevilles qui font
partie de ses objets de pouvoirs, comme l'indiquaam d’initié « Sara » :

Ninga-dja--lo-ngar

Ninga; « anneaux »

Dja, « la cheville »

Lo; « du »

Ngar; « monarque »

« Les anneaux de la cheville du monarque ».

Lors de son séjour dans la forge, le monarque auwi,dehors, est frappé en
permanence par l'interdit de la terre, peut s’asg® terre. Car le sol de la forge est sacré
comme l'est sa propre personne. Mais soulignonscquegest pas seulement la forge qui
est sacrée : méme les « gens du fer » (fondedosgetrons) eux-mémes le sont également.
Du fait de la sacralité de leur métier, et nousdias aussi souligné, on leur préte des

pouvoirs mystiques, occultes. D'ou le grand respeaire la crainte qu’ils inspirent aux

! Si le roi est assimilé au soleil par le rituel fi@sérailles, cette assimilation reste métaphorifilie signifie
seulement que le roi est autant au dessus des hmaumeommun que le soleil est au dessus de la teere
Mbangen terre « Sara » n’est pas un dieu comme le phargyptien.

2 Dans le milieu « Sara », il est interdit de vexdiesang humain dans une forge.

% Pour éviter d’avoir une grossesse, les femmegma Sara font griller de la viande ou de l'ignaaefeu
métallurgique. Une fois mangé de cette viandegttanfie n’accouchera pas durant tout le reste deesa vi
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sociétaires. Pour devenir un fondeur de fer en terre « Saiffaut faire un sacrifice
humain. Si umabaou « fondeur » trahit le secret de la science deilfsera mis a mort,
en brousse, loin du village, au cours d’'une cameatmprospection des zones de latérite.
Le chef des fondeurs appelé :

Ngar-naba

Ngar; « chef »

Naba; « fondeur »

« Le chef des fondeurs ».

Il ne doit pas toucher aux femmes. Car le rappxtisl est synonyme de souillure
et de malchance. Il détruit la force magique dudéam. Il ne peut dormir ailleurs que dans
sa propre case ou dans celle d'un autre fondeur. $godéplacer la nuit dans un village, il
ne doit pas utiliser une torche, sinon le villagé@ldrait dans un proche avenir. Les
forgerons, pour leur part, jouent un réle de gseétss et de purificateurs. Ce sont eux qui
guérissent certaines maladies par leurs relatioes les puissances occultes et purifient le
meurtrier qui trouve asile dans la forge. Pour KhrcEliade, le caractére sacré de la
personne des forgerons s’explique par le fait cege gens manient le feu par lequel ils
transforment la terre, c'est-a-dire le minerai @n: fce qui est considéré jadis comme un
acte magiqué.

C’est aussi ce qui justifie la crainte que la pagioh éprouve a I'égard du forgeron
considéré comme un étre dangereux, car entretelegntapports avec les puissances de
'ombre. De par ce caractére sacré, la forge éstdila chefferie et le forgeron est apte a
conqueérir le pouvoir politique comme I'atteste cam:

Kod-tel-ngar

Kod ; « le forgeron »

Tel ; « devient »

Ngar ; « chef »

« Le forgeron devient le chef ».

Comme nous le voyons, toute la nature et le corapwnt du chef est sacré. Toute
sa nature est couverte des €léments sacrés. Leeshafonc en permanence avec un

ensemble d’éléments sacrés. Son contact sera dooentact de respect, d’attention et de

! Cest le cas dedlaba(fondeurs de fer) et l&od (forgeron) chez ledNgam lls sont craints de tout le
monde. Jadis, lorsqu’uNabaentre en brousse pour une campagne d’extractioniderai de fer, il ne doit
pas revenir au village tant que tout n’est pas. fBinon les génies propriétaires du fer et de kgefo
bruleraient le village et les récoltes.

2 Cité par J.P. Magnarita terre Sara, terre tchadiennéd. 'Harmattan, Paris, 1986, p 145.

179



vénération. Il respecte chaque chose d'ou la pititribde la violence sous toutes ses
formes. Chaque jour, le chef se met en état ddet@idans la pensée, dans la parole et
dans l'action parce que devant les éléments deatarh) il est exactement devant Dieu,

avec une extréme courtoisie envers tous les étrés Mature.

4.2. La chefferie et le sacré

Si les royautés sont sacrées en terre « Sarafajtdie la désignation des chefs par
le souverain, il existe des chefferies traditiotesebkacrées. La chefferie est un groupement
de lignages ou de familles étendues autour d’'uhauieest en soi un membre de la famille
la plus anciennement établie dans le terroir, soipersonnage religieux. Les lignages et
les associations subsistent et contrebalancentgplusoins le pouvoir du chef. Parfois le
chef profite des circonstances pour accroitre savqir ; parfois une évolution se produit
dans le sens contraire, vers une désagrégatiochefferie occupe une étendue territoriale
généralement limitée : un canton ou beaucoup mé@ass un méme peuple, existent de
nombreuses chefferies indépendantes, organiséeesunodeles semblables. La chefferie
est donc une unité territoriale fonctionnant soastorité d’'un chef choisi le plus souvent
au sein d’une famille ayant traditionnellement ¢enpoir. Elle peut aussi se définir comme
une association de familles étendues, organiséesirad’'une famille prédominante ou
d’'une sociéte initiatique.

Le chef traditionnel est responsable des pratiguiéiatiques des jeunes. Il est le
prétre désigné a cause de son expérience, daariilavec I'ancétre commun. Il est le
médiateur naturel entre les vivants et les motteffie de sacrifices aux morts, afin de
maintenir les liens sociaux qui existent entre eti{’ancétre commun. L’initiation et
I'excision s’organisent sous l'autorité du chef grpe : leMbang, comme nous l'avons
dit. Le Mbangest le premier chef initiatique dont les décisioi&manent que de lui. Il est
le chef hiérarchique qui dirige et coiffe les chdfmitiation. C’est lui qui fixe les dates
pendant lesquelles, les nouveaux initiés entreswreent de leur lieu d’éducation.

Le chef traditionnel chez les « Sara » n’est-il gassi le chef de famille. 1l est 'un
des doyens d’age préparé a présider au « biem-é&ee la population toute entiere. |l
arbitre les litiges, décide du mariage des jeudied’hospitalité des étrangers, des relations
sociales, des collectes des denrées alimentaiigssésame, etc.), de certains rites pour la
protection de ses citoyens. Il perc¢oit des impéataaure et entasse dans d’énormes jarres,
le mil, 'huile de karité aux moyens desquels, dt@eille d’autres chefs traditionnels et

personnes venues lui rendre visite. Les societbapgellent :
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Ngar-ta-bé

Ngar ; « le chef »

Ta; « la bouche »

Bé ; « village »

« Le chef de la bouche du village », autrement dike garant du village ».

En cas dattaque tribale, le chef traditionnel aéok a ses sujets une aide
humanitaire et matérielle. Mais de nos jours, I rdu chef traditionnel n’est pas si
important comme autrefois. L'influence du chrisisane et de I'administration coloniale
est venue supplanter les croyances traditionnetleemin faisant, les chefs traditionnels
ont perdu leur role dans la communauté. Mais, leplee « Sara » n'a pas oublié de
consulter son chef traditionnel en cas de menacdetugtie et pour des pratiques
initiatiques. Somme toute, nous pouvons dire qaetatiques initiatiques, sous l'autorité
du chef traditionnel, des parrains et marraineigntent tous les jeunes vers la vie adulte,
de responsabilités familiales.

Dans la tradition « Sara », le chef habite dansoase, les habitations se dispersent
autour du village du chef qui, avec son enceinteest cases nombreuses, matérialise la
puissance de la chefferie. Ces cases d'argilejtétrocarrées, tout en hauteur, avec un
énorme toit de paille conique et débordant, formenspectacle étrange et saisissant, signe
d’une civilisation originale, c’est dans ce lieuequit le chef, comme le dit ce nom attribué
a un jeune garcon né sous le toit du chef:

Bé-lo-ngar

Bé; « la maison »

Lo; « du »

Ngar ; « chef »

« La maison du chef » ou bien « le village du chef

Maitre de la terre, le chef préserve les droitsage de tous. Il est le juge pour les
cas graves, les conflits entre notables, les #tigeec les étrangers. Il représente la
chefferie dans les palabres avec les autres desfprioces mineurs sont jugés par les chefs
de famille). Le chef a un caractére religieux ebhasacré. Il est le prétre de la terre, un
nom le qualifie :

Ngar-dd-nangd

Ngar ; « chef »

! Le concepDonangsymbolise la terre sacrée ol résident les homnses @u méme clan ayant une méme
force totémiqueDbnang: terre sacrée.
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Do ; « téte »

Nang ;« terre »

« Le chef de terre ».

Comme nous le voyons, les « Sara » reconnaissefundateur dibé un certain
nombre de prérogatives, des privileges strictenagtiichés a sa situation de premier
occupant, de premier défricheur de la terre sefassiette & la communauté villagedise.

Le chef assure par des offrandes rituels a sedraadé bonheur, la prospérité du
village, il donne le signal des activités socialeda communauté : I'initiation dont il est le
responsable spirituel, les opérations de guerges;hhsse et la péche collectives, les
travaux agricoles. Il est le premier & moissonleepremier a semer. Apres chaque récolte,
a lieu traditionnellement une féte destinée a citla période des moissons. A cet effet, le
chef fait annoncer solennellement a la collectilatéate choisie pour la féte traditionnelle
du bé; qui est en définitive, la sienne, la féte de amsatres qu’il honore ce jour-la. C’est
ainsi que nous l'avons relevé, queMbéangde Bedaya féte Iean binaou I'on fait sortir
lesbessien procession solennelle a cette occasion. Pategaes activités, il appartient au
chef d’accomplir les rites destinés a assurer tdeption des intéressés et la réussite de
I'action entreprise. Toute infraction a cette piaha® (ou a la coutume en général) a des
conséquences fatales pour le contrevenant et skefavoire pour le village.

Le chef, dans le milieu « Sara » est le détentauwotem avec lequel il s'identifie.
Ainsi, il a le monopole de symbole de la puissarice.chef est aussi le maitre des
éléments, le faiseur de plifie, roi préside la féte agraire, dont le but estaitle tomber la
pluie, pour favoriser les semailles, et cela pagrice de la puissange qu'il le fera. Un
nom montre ce caractere du chef :

Ngar-ndi

Ngar ; « chef »

Ndi ; « la pluie »

« Chef de pluie ».

! 'autel cultuel de sa famille est en méme tempsi cki bé (e kag-bé, kag-yp cf. G.J. Kogongarop.cit
p.81.

Il'y a en pays « Sara », le détenteur d’un aotebessi, & faire la pluie. A I'aide d’'Bar-man« planchette
a pluie », sur laquelle, chez Ibthayede Moissala, on reproduisait les couleurs de larciel, le noir, le
blanc et le rouge. Cette planchette servait a tieerites. « Quand tout est fini, que ce soitdi,mgue ce soit
le soir, il va se mettre a pleuvoir et il pleuveabcoup ».cf. J. Fortiep.cit, p.166.
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Le chef en milieu « Sara » est I'intermédiairererés vivants et les mortsChef
des associations religieuses, gérant de la comngnau lui doit des prestations en nature
et en espéce. Un nom l'indique :

Mad- ngar

Mad ; « je donne »

Ngar ; « chef »

« Je donne au chef »

Plus encore :

Ra-mad-ngar

Ra ; « je fais »

Mad ; « donné »

Ngar ; « chef »

« Je fais pour donner au chef », « je construis {gochef ».

Ainsi, comme nous le voyons, dans la société « Sala chef possede I'autorité
morale et physique par la force en vigueur qu'tleté des ancétres. Il est le chef, le maitre
des cérémonies, dans laquelle, portée par les Faesvité mythifiante s’exerce, toujours
a la recherche de la justice et de la vérité, de gé force, de plus de vie pour les membres
de la famille. Il lui appartient de faire régnerdancorde entre les différents groupes du
bé. Par ailleurs, faut-il se demander si le chef veoem changer de comportement et de
responsabilité familiale dans les autres formegale/ernement ? Par quel moyen le chef
en société « Sara » serait-il appelé a vivre dagstiété des hommes aptes a défendre leur

terroir ?

1 Si I'on fait des offrandes pour la pluie, c'esfite I'un des premiers rois qui se serait transtrem
tonnerre aprés sa mort, c’est qu'il est un roi glusmoins mythique (comme Romulus, Numa et Tullius,
dans la triade fonctionnelle de Dumézil),. J. Fp.cit, p.142.
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Chapitre cinquiéme : Les formes de gouvernements

En Afrique noire d’'une maniere générale, chaquelgewchaque société a droit a
une forme de chefferie qui convient le mieux a swoode de vie, c’est un systeme de
gestion de la communauté qui prend en compte lesingaculturelles. Particulierement au
Tchad, dans la région ou habitent les « Sara ehédferie est une forme de gouvernance,
un pouvoir traditionnel compétent réservée a urf omleun monarque. Cette conception
varie d'un milieu a un autre. Cest ainsi qu’il std des formes différentes de
gouvernements a savoir : la théocratie, la monardtanarchie. Toutes ces formes de

gouvernements visent un seul but : la gestion defamunauté.

5.1. La théocratie

Du grec théos, qui signifie Dieu et cratos c'edira-pouvoir, autorité, la théocratie
est la forme de gouvernement dans laquelle I'adta@st d’essence divine. La volonté
divine confere la légitimité politique a son rem@nt sur terre. Il exerce son pouvoir
dans le domaine temporel. Par extension, la th&ealasigne les régimes politiques qui
dépendent du pouvoir spirituel religieux. Les «&Samttribuent la création de l'univers et
la venue de 'hnomme sur la terre & un Etre SupréppeléNoubaou Lubah lls disent
Lubainda littéralement traduit par : celui qui faconne etg, il fagconne et met en place le
monde et les hommes, la royauté est aussi son cemvn®m de notre milieu le confirme :

Nuba-inda-ngar

Nuba; « Dieu »

Inda ; « a posé »

Ngar; « la chefferie »

« Dieu a posé la chefferie », d’ou l'origine divide pouvoir politique.

Pour des raisons inhérentes a I'essence méme céateur, aucun culte ne lui est
directement rendiNoubaest inaccessible, il est trop loin mais il a tptévu, tout donné a
’lhomme.

Nouba-ngé-kinda-ngar

Nouba; « Dieu »

Ngé; « est le »

Kinda; « créateur »

Ngar; « chefferie »

« Dieu, est le créateur de la chefferie ».
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En effet, les populations « Sara » présentemtbacomme un créateur débonnaire :
il est naturellement bon, sempiternellement biesafiai. Sa débonnaireté exclut toute
espéce de crainte ou de terreur révérenciellet @esi qu'il a créé le pouvoir politique. A
ce titre le souverain, le roi est celui que Diedésigné pour veiller, pour conserver la
création divine, donc le pouvoir divin. Le souveraiinspire des lois divines et majeures
qui sont, nous I'avons souligné plus haut la jes8t la vérité. Ses actes, ses paroles n'ont
de références que ces deux concepts. Le roi,ueesain est, la plus haute autorité. Il
dispose d’'un pouvoir total sur le peuple, il colgridut le pouvoir. Il lui appartient de faire
régner la concorde entre les différents groupescgostituent lebé L’autorité morale et
spirituelle lui est reconnue.

Le chef, dans ce milieu exerce sa fonction en @cewec les représentants des
différentes familles qu’il réunit & son domicile, plus souvent sous le plus gros arbre du
village, qu’il consulte sur tous les problemes riegSant la communauté villageoise. Le
chef est aussi assisté dans sa gestion par desggaediers auxquels il confie la direction
des opérations de guerre offensive (expansiortdaale, chasse aux captifs) ou défensive
(contre l'attaque des troupes d'un chef voisin ante les incursions des bandes
esclavagistes venant des Etats de I'Afrique Cesjtral

L'un d’eux s’occupe de la garde personnelle du chef selon sa puissance, fait
recruter quelques guerriers d’élite du village pgarder sa concession. D’autres se voient
confier une charge spéciale : Le chef choisit, féet,adeux serviteurs spéciaux parmi eux,
un homme de confiance, son collaborateur direct boas droit. Ce personnage
particulierement influent dans I'entourage du chedis est connu aujourd’hui sous le nom
de :

Paja-lo-ngar

Paja; « serviteur »

Lo; «du»

Ngar ; « roi »

« Le serviteur du roi ».

Les «paja» ou «patidsent les plus élevés dans la hiérarchie, les sinple

serviteurs de couche basse portent le titre de :

! Le terme « paja dérivé du Turc « pacha » a été introduit par laguirmiens en pays « Sara » vers le
milieu du XIX® .siécle. cf. G.J. Kogongamp.cit, p.100.
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Moy-mad-ngar

Moy ; « je meurs »

Mad ; « pour »

Ngar ; « le chef »

« Je meurs pour le chef », « je me sacrifie poah&d ».

Ces hommes a tout faire du chef, ces serviteurarippnent au personnel
domestique car certains d’entre eux, les plus gumamment vivent a lintérieur de
I'enceinte royale. Hommes de confiance du chef,legnomme, ils lui sont profondément
soumis et disposent de ce fait de grands pouvoirlagopulation.Les pajasont capables
d’expliquer certaines choses quand le chefgar est absent. lls connaissent les secrets du
ngar, sesbessi'et les secrets de I'administration du village. Aaté de fils ou petit-fils, le
pajapeut étre nommé a la téte d'un village ou d’'un tiegr étre responsable de la
perception des redevances ou du maintien de I'auiréout ou partie du territoire, comme
l'indique ce nom :

Paja-tel-ngar

Paja ; « le serviteur »

Tel ; « devient »

Ngar ; « chef »

« Le serviteur devient chef ».

Porte-parole du chef, une sorte de responsable’idi®rination chargé de
transmettre les ordres du chef. En plNsye par exemple, celui qui transmet les ordres
du chef est un dignitaire qui écoute attentivenmergouverain et va diffuser les ordres
recus a forts coups de tamtam. En cas d’alertesj@gonsable de I'information, se sert d’'un
grand tamtam de guerre, qu’on peut entendre lesulnsieurs kilométres a la rontiget
homme est connu sous le nom de :

Ngo-mbang-kila-lo-ngar

Ngo ; « la personne »

Mbang ;« chargée »

Kila ; « travail »

Lo ; « pour »

Ngar ; « chef »

! Ici, on note pabessiles amulettes et talismans liés aux cultes remdmsforces invisibles sur différents
autels.
2 On sait que les différents sons émis peuventfi@gmianger, invitation & la danse ou cérémonieffue.
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« La personne qui est chargée de travailler poainds ».

Le chef s’entoure des serviteurs chargés d’exéagerordres. lls sont confinés a
des taches subalternes, leur réle consiste a se Ipaur le chef, et a étre ses gardes du
corps. Le chef leur fournit un cheval et les envaiee régner I'ordre dans les villages ; ils
peuvent étre jusqu’a cing dans les grandes agghimgs. Sa majesté dirige la société au
nom d’une divinité. Puissant et sacré, il entratlarcroyance selon laquelle il est soutenu
par les dieux. Dés lors, dans ce milieu, et contgibel de sa puissance, personne n'ose
remettre en cause son statut. Le nom :

Bol-ngar

Bol ; « avoir peur »

Ngar ; «roi »

« Craindre le chef ».

Ce nom montre la crainte des sociétaires enverhdé Les sociétaires, craignant
d’enfreindre la colére divine, éprouvent une peliégard du souverain, car sa majesté est
le représentant divin de Dieu sur terre. Personnplas jamais ne peut tenir des propos
malveillants a son égard, ni en sa présence, nemiosre a son absence, comme le certifie
ce nom :

Got-ngar

Got ; « aprés »

Ngar ; « le chef »

« Apreés le chef ». Personne, non plus ne peuitiguer :

Kidin-ngar

Kidin ; « critiquer »

Ngar ; « le chef »

« Critiquer le chef ».

Pour la pensée « Sara », le roi est chargé derriglditiges et de pratiquer les
rituels religieux. Si le souverain honore les dietobéit a leur loi, alors tout se passe bien
et nous l'avons dit, la paix réghe.es cultes royaux sont également utilisés & des fi

politiques. Dans la tradition « Sara », le souveraspecte toute vie, parce que la vie est

! Pour les « Sara », la sécheresse nest pas ududiasard, mais elle semble étre la conséquente d’
désobéissance aux normes sociales. Autrementllditagparait comme un moyen par lequel les ancétres
sanctionnent ou punissent les vivants. Elle pravmour la plupart de la colére des ancétres puisegsie
vivants n'ont pas obéit a certaines regles socideelquefois, les hommes oublient les relatiorsades
avec les morts pour s'intéresser aux croyancesg#ras. lIs refusent d’offrir de sacrifices auxé&nes.
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une émanation de Dieu lui-méme et demeure sacarante nous le voyons, toute vie est
sacrée et le sacré se trouve présent dans la éti&ocr

Selon le groupe « Sara », I'hnomme provient de Dizans la société, il ne vit pas
en vase clos ; il vit parmi d’autres hommes quitste méme nature que lui. Le cadre
restreint de I’'homme, la cité, elle-méme ne luiatipnt pas. Elle est la propreté de Dieu
seul, qui seulement accorde une portion a 'lhommar ga mission terrestre. Dans ce
milieu, Dieu est le premier responsable de la $éc@est lui qui établit la royauté et le roi
sollicite sa bénédiction pour la gestion de lmmownauté. Le chef doit entretenir des
relations avec lui. La société vit et évolue sdemprincipes divins, le roi, par sa relation
distinguée avec Dieu, fait observer ses principesndieu des hommes afin de mieux
réaliser I’harmonie sociale. Un nom I'affirme :

Lubah-adoum-ngar

Lubah : « Dieu »

Adoum; « m'a donné »

Ngar ; « la chefferie »

« Dieu m’a donné le pouvoir politique ».

Il faut noter que dans un régime théocratique, 'estrpas Dieu lui-méme qui
descend au milieu des hommes pour exercer sontéutdais, avons-nous dit, a sa place,
c’est le roi, le chef qui est choisi parmi les digrnéritiers, par le clergé sacerdotal, car leur
légitimité procede de la religion, un nom le dément

Lubah-idam-ngar

Lubah ;« Dieu »

ldam ; « m’a désigné »

Ngar ; « chef »

« Dieu m’a désigné chef », il m’a choisi commedprésentant du peuple.

La fonction du roi ou du chef n’est pas chose &git’est un domaine hautement
sacré et distinct des autres fonctions existaraesepque, nous I'avons vu, c’est Dieu lui-
méme qui est a l'origine et c’est lui qui a inskitla royauté pour que ses représentants
agissent selon sa volonté, selon ses regles :

Nouba-ra-ngar

Nouba;« Dieu »

Ra ;«acrée »

Ngar ; « la chefferie »

« Dieu a crée la chefferie ».
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Le chef n’est pas choisi au hasard, il ne vientrgas plus au pouvoir par la force.
Dans ce régime et compte tenu de la présence penteade Dieu, le chef est désigné par
rapport a ses aptitudes a défendre et a protégeeuple en toutes circonstances. Ainsi
donc, les qualités physiques, morales, intelletdsadt surtout spirituelles sont requises.

Dans la théocratie, le roi lui-méme conscient de @atorité ne se permet pas des
exagérations dans I'exercice de son pouvoir ;tileesnodéle de la cité. Sa majesté ne doit
pas étre celui qui dicte les lois pour les autitesest ni menteur, ni guerrier ; il gouverne
dans la clémence, la vérité et la justice pour rgaréa sécurité, la paix, la prospérité et
I'harmonie entre les hommes et leur environnemaéraila I'objectif du pouvoir
théocratique en terre « Sara ».Le roi a une dimensociale, politique, et spirituelle ; il
garde un état de santé constante, I'énergie \atédguelle dépend sa force est étroitement
liée a sa fonction de gardien du domaine spirituel.

Le chef en terre « Sara » est le grand maitreatesd de la Nature, de la terre et de
la fécondité. L’homme de l'alliance entre les ahtooes et envahisseurs, I'hnomme dont
les objets de pouvoirs protégent le pays et lemaligs. Le chef, est ’homme qui maitrise
les forces de linitiation et déclenche leur actibfaitre de toutes les puissances invisibles,
il commande aux familles et aux individus dans ttes domaines de la vie sociale,
religieuse ou économique. Du fait de son role relig, le chef apparait comme le
personnage vers qui les redevances traditionnsiesonvergent. En effet, nous I'avons
dit, tous les fruits de la culture, de la chaseladpéche, de I'élevage ou de la cueillette
sont dus a selsessisDu fait de ce réle qu'il joue, les lignages lui fates offrandes en
remerciements de ses bénédictions. lls cultiveatwh un champ dont les produits lui
seront versés afin qu'il garde sa force, son éperga puissance et continue a tenir sa
place!

Mad-ngar

Mad ; « je donne »

Ngar ; « chef »

« Je donne au chef ».

En Afriqgue noire et en pays « Sara », le roi goneede maniére a ne pas
susciter des mécontentements envers ses sociétaiess ainsi que le sacré, la fraternité,

I'égalité, la vérité et la justice tiennent lieu tbgyle de gestion. Le souverain avant de se

! J.P. Magnanpp.cit, p.180.
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coucher, rend compte de sa gestion journaliereea.0l demande la bénédiction et la
force pour la journée de demdin.

Les femmes jouent un réle non négligeable au seinpauvoir politique. En
Afrique Noire et chez les « Sara », ce sont ellassri'avons dit, que les maris, apres avoir
traité un différend les consultent la nuit pour dasntations. Le roi est assisté dans sa
tache par un sage. lls discutent, analysent etieftudous les parametres avant de se
prononcer sur des questions d’ordre social. Comouss e voyons, lorsque cet équilibre
est rompu, I'exercice collectif des responsabilitésse d’exister. Le chef théocrate, aprés
une accumulation progressive de fonctions et devgimal arrive & s'imposer comme le
maitre tout puissant et la communauté villageoigeird un autre stade, celui de la

monarchie traditionnelle.

5.2. La monarchie traditionnelle

Il nous faut faire remarquer dans cette rubriques kg forme du pouvoir le mieux
représentée en Afrique Noire traditionnelle estecdé la monarchie. Selon I'étymologie,
le mot monarchie designe un systéme politique omd@opole du pouvoir est entre les
mains d’'un seul homme. La monarchie est un poypalitique qui garantit I'ordre social,
cosmique et symbolique a travers des rituels forgigsle calendrier agricole. Leurs
justifications trouvent ses racines dans les mytlessfaits et les gestes du roi. C’est un
régime politique dans lequel la chefferie est hiéa@d. Le souverain gouverne selon les
lois fixes et établies. Le principe du monarquel'eésinneur c'est-a-dire la recherche de la
distinction et le respect par chaque sociétaireedgu’il doit & son rang. En Afrique noire,
le monarque qu’on peut nommer empereur ou roit §en pouvoir de trois sortes :

La légitimité ;
L’hérédité ;
L’usurpation.

De toutes ces trois manieres de prise du pouvomanohique, il faut dire que
'autorité du monarque est de rigueur. Ce pouvobnarchique allie a la fois une
domination charismatique et traditionnelle. C’esti@ que le monarque dans les sociétés
africaines, incarnent une domination fondée suraractere exceptionnel. Ce qui suscite le
dévouement absolu du peuple. L'aspect traditiomselfondé sur le caractére sacré des

traditions qui légitime I'action du monarque supkuple.

! En Egypte, le roi Akenathon avant de dormir remanpte de sa gestion journaliére et demande la
bénédiction et la force pour le lendemain. Il cédéle culte le matin en se tournant vers I'Estaetesnme le
culte du soir, en se tournant vers I'Ouest.
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Le roi est une autorité morale, politique et raigie. A 'origine, la main mise sur
ces trois éléments de l'autorité monarchique eshide partout. Donnons I'exemple : au
Ghana, le Manga est a la fois chef politique, jaggardien des cultes animistes. Chaque
peuple, chaque nation a droit a une forme de goeweent qui convient le mieux a son
mode de vie, c’est un systeme de gestion de lagaitprend en compte les valeurs de la
tradition. Au Tchad et, dans la région de notralétua chefferie est une gouvernance, un
pouvoir traditionnel compétent réservé a un chefaduCette conception varie d’'un milieu
a un autre. Ainsi, on trouve en milieu « Sara > oronarchie. Le pouvoir local de cette
monarchie est toujours en vigueur jusqu’a nos joDens ce régime politique, en terroir
« Sara », le pouvoir est exercé par un chef, unLepouvoir du souverain n’est contrélé
par aucun autre. Un nom le dit :

Ngar-kira

Ngar; « le souverain »

Kira ; « unique »

« Le chef est unique ».

Nous l'avons dit, une seule personne gouvernetdidg est exercée par un
individu et selon un ensemble de lois et coutumeségissent I'ordre public et social. Le
monarque est un envoyé de Dieu pour s'occuper deheeames. Sa mission est de
maintenir I'ordre dans le pays. Celui qui troublerdre dans la cour, recoit une
malédiction. Tous les pouvoirs sont réunis entgensains. Il contrdle le pouvoir judiciaire,
peut casser le jugement rendu par ses juges @nterdans le sens qu'il veut. Il peut
démettre une peine capitale en une peine légédésgbse des droits sur ses sujets. Le roi
divin posséde donc un pouvoir volontaire surdture. Son peuple le considére comme le
centre de 'univers. A ce titre, ses actes infl@rde cosmos.

Dans ce régime, le chef politico-religieux, le seétlitable chef est partie intégrante
de la communauté. Il sert en quelque sorte de betrera sa vitalité. Il est I'intermédiaire
entre les membres vivants de la communauté d'urtelpa morts et les forces naturelles
d’autre part. Le monarque est d’essence divinegptésente les ancétres, le passé de la
tribu et sa gloire. Il concentre en sa personneskenble des forces magiques de la cité. De
lui dépend la plus ou moins grande fertilité du §abondance et la bonne répartition des

pluies.*Un nom le démontre :

! LesMoundangdu Tchad considérent leur roi comme un faiseupldi. Il a le pouvoir de faire tomber ou
au contraire d’'empécher sa venue. Cette facultdasmature faisait que le souverain est soit craoit
respecté. cf. A. Adlegp.cit, p.13.
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Ngar-i-tog-bé

Ngar ; « le monarque »

l; « est»

Tog; « la force »

Bé; « terroir »

« Le monarque est la force du terroir ».

Le chef est I'ainé des survivants de la générdaoplus ancienne, intermédiaire
naturelle entre les survivants et les morts. IElbi le culte et préside le conseil des
anciens. Son prestige est uniguement religieuxe beut pas commander, mais on doit lui
obéir. Le chef, 'empereur, régle les différendses meurtres et les homicides sont une
offense aux ancétres et entrainent I'exclusion chumge. Une sanction terrible, car le
coupable devient alors étranger a tous les groupes.

Pour les « Sara », le monarque est le chef sup@e&amille et lui jouissent d’'un
statut de noblesse. Ses enfants peuvent recevaiortemandement des villages. Les
enfants du chefigon-ngarau singuliet :

Ngon-ngar

Ngon ; « fils »

Ngar ; « chef »

« Le fils du chef »,

Et ngan-ngarau pluriel,

Ngan; « les enfants »

Ngar; « chef »

« Les enfants du chef ».

Les enfants du chef, sont respectueusement appetas » ou chef par les
villageois. L’administration du terroir se pratigseus la forme directe et indirecte : directe
lorsqu’elle est assurée par la dynastie régnantireicte quand elle revient aux familles
dynastiques locales. La cour du roi se composeoduui-méme, de sa mere, de ses
épouses, ses enfants, neveux et serviteurs. ligipant a plusieurs activités de la cour et
effectuent des missions importantes. Le fils aisiéle prince héritier, a ce titre, il est
associé a I'exercice du pouvoir. Les fils cadetavpat devenir les chefs politiques des
villages conquis par leur pére. Car nous lI'avonsdidins la monarchie « Sara », le pouvoir

est héréditaire. Le nom :

! Le terme ngon désigne un enfant et ngan, le plurie
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Ngon-ta-i-ngar

Ngon ;« I'enfant »

Ta ; «seul »

| ; «est»

Ngar ; « chef »

« Seul, I'enfant du chef est chef », le montrerelaient.

Lorsque le monargue meurt, sa mort est tenue se@@hdant trois mois. Sa
dépouille est enlevée et enterrée la nuit dansoisidacre, au cimetiere des monarques. Le
fils ainé succéde au roi, quand ce dernier décdiefaut d’'un héritier male majeur, Le
neveu peut assurer la régence. Ainsi,

Nan-i-ngar

Nan ; « neveu »

| «est»

Ngar ; « chef »

« Le neveu est un chef ».

Une fois désigné, le rituel d’intronisation du neau chef obéit a un rite
complexe : retraite, bénédiction par le chef deeterisite des lieux sacrés, retour au palais
royal pour étre a nouveau béni et pour recevoirémompense une jeune fille comme
épouse.

Des signes distinctifs attirent I'attention de d&tger ou le renseignent sur la
qualité du monarque : le costume , la paruressaitenes ; au cou, un collier, des bracelets
en argent ou en cuivre artistement ouvragésl'épaule, un carquois en peau de buffle
ou d’antilope, un émouchoir en queue de buffle éantdope-cheval, pour monter a
cheval, des éperons en cuivre, finement travaidltes Les anneaux de chevilles, les
éperons, les couteaux de jet et la lance revéenis 'avons dit, un caractere sacré. On
leur attribue une origine mystigue. Comme nousolgons, ces joyaux et armes deviennent
localement des objets sacrés dotés d'une forceiadpétachés du ciel paNouba le
créateur, ou apportés par son messdgay, le héros légendaire de tous les « Sara ». En
milieu « Sara », on trouve au sein d’un régime marigue, une hiérarchie sociale. A ce

sujet, M. A. Adler, que nous citons plus haut, tootamment :

« Si tout le champ des relations sociales das dommunautés
villageoises est couvert par l'ordre de la pareteg,Mbayes (tous les
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Sara, en fait) distinguent néanmoins des statutdéf® sur la position
économique des individus® »

Interrogés sur I'existence de cette hiérarchie aegcinos informateurs affirment
gu’ils distinguent 'homme libre de l'esclave. Emys « Sara », on trouve en bas de
I'échelle sociale, la population servile, utiliséemme dans la plupart des sociétés
africaines précoloniales. L'esclave, nous 'avoitest la personne qui a perdu une guerre.
Mais également le voyageur égaré ou attardé, laipalils appartiennent a un quartier
autre que celui de leur victime, le voleur, le ¢niet ainsi que celui qui est reconnu
coupable d’adultére ou de sorcellerie sont prisvehdus comme esclaves. Il est
aujourd’hui difficile d’apprécier la nature de ldavage pratiquée par la société « Sara »
précoloniale. Notons cependant que I'esclavaggamis atteint ici le stade nécessaire de
I'utilisation exclusive de la population servileypdes travaux agricoles ou artisanaux.

En terroir « Sara », I'esclave appartient en capen biens a son maitre. Porter
atteinte a sa personne peut provoquer une guetre @eux ou plusieurs groupes, entre
deux ou plusieurs villages. Au bout d’'un certaimps, s’il n'est pas vendu, le captif est
affranchi, dés la seconde génération, par son engitirI'incorpore alors a sa famille et le
marie. L'esclave peut au bout d'un certain tempsae confier la chefferie, un nom le
déclare de maniere tres claire :

Ber-tel-ngar

Ber; « esclave »

Tel ; « devient »

Ngar; « chef »

« L'esclave devient chef ».

Un autre nom vient en complément :

Ber-tel-ngar

Ber; « I'esclave »

Tel; « devenu »

Ngar ; « chef »

« L'esclave est devenu chef ».

Le souverain s’entoure des hommes libres. Parmhoasmes libres, les « Sara »
opposent les riches cultivateurs aux pauvres,iteplas cultivateurs. Le riche cultivateur,
maitre de la culture, cultivateur émérite lmakoss est celui qui s'impose aux autres par

son travail et son expérience. Un homme fortureoetblé, celui qui possede le plus grand

1 G. J. Kogongamp.cit, p.84.
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nombre de greniers (regorgeant de mil), de chevdexchévres, d'esclaves, d’enfants et
d’épouses.

Le roi, le chef en terre « Sara » s’entoure de dmikgories de personnages. A
I'extérieur se trouve un college de conseillersisisgparmi les patriarches de I'ex-conseil
des Anciens ou parmi des proches-parents adultesulterain. Ces conselllers jouent un
rble purement consultatif. Il y a aussi dans l'emége du monarque « Sara », des
responsables spirituels, des gands maitres ddidtion, un ou plusieurs devins (la
géomancie) owor.

On trouve aussi des responsables spéciaux chaggésntrdler certaines activités
sociales : un grand chasseur et un grand pécheurl@csupervision des opérations de
chasse et de péche collective en lieu et placéndis torsque celui-ci ne peut se déplacer,
ils apportent et présentent au chef les grossegpieollectées au cours de ces opérations.
Il y a aussiun brakosschargé de I'organisation et de la supervision degtix agricoles
effectués par les villageois dans les champs dwesain. Ces travaux collectifs sont
exécutés, nous l'avons vu, moyennant récompengpagreollectif, distribution de chevre
ou de gibier ou consommation de biére de mibiticbili ).*

La concession du chef abrite la seconde catégeripedsonnages, et se distingue
des autres enceintes par son étendue. Elle complogiurs cases (une quinzaine voire
plus pour certains chefs fortunés) et des depemdarigreniers, écuries, bergeries,
poulaillers, etc.). Parmi ces cases, celles qui entourées d’une petite palissade abritent
les épouses du chef appelées :

Nen-ngar

Nen;« la femme »

Ngar ; « chef »

Ge ;« des »

Les autres sont réservées aux fils adolescentspetdamestiques du chéflLa
premiére épouse du chef prend le pas sur les detrenes de celui-ci. En cas de divorce
ou de déces, elle est remplacée a ce rang patdade epouse.

En ce qui concerne les domestiques, les intérelssgsent de leur réle une
description qui nous parait fondée : recruté pdesiadolescents du village, le personnel
domestique veille a I'entretien des écuries, degdres et des poulaillers. lls s’occupent

! Pour 'organisation des travaux collectifs,nigé-ta-ta-ngay(celui qui prend la bouche du chef, son porte-
parole prévient les participants quelques joursbladate choisie. Il appartient ensuitelbaakossofficiel

de conduire ses collegues dans le champ a cuih@assurer la bonne marche des travaux.

Z Le termegeen « Sara » suivi d’'un nom, désigne le plurieldon pet lire : les femmes du chef.
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des chevaux, des chevres, de la volaille et desnshdu souverain. S’il y a un
aménagement au sein de la concession, les toitscates et de leurs dépendances
incombent aux villageois, il revient au personneméstique de les entretenir. Le
personnel domestique travaille sous les ordres aponsable qui tient la comptabilité et
veille a I'approvisionnement des épouses du ratfitiution de vivres : viande, poisson,
mil, condiment, de semences, etc.). Telles sontolestions exercées dans I'entourage du
roi dans un régime monarchique en terre « Saralen des indications fournies par nos
informateurs. Qu’en est-il de la nature des rapdu chef politique avec les villages qui
reconnaissent son autorité ?

Dans le milieu de notre étude, le souverain joag thémes privileges que dans son
propre agglomération. Les prestations en naturéefte des produits de chasse, de péche
et cueillette ; bois et pailles tressées pour lafexiion des toits de cases et des
concessions, etc.). Il apparait donc que l'autahitéhef est incontestable dans ces villages
qui sont visités, en toute saison, par ses sergitfuses messagers.

Dans le milieu de notre étude, le cheval est iresiablement la plus noble des
conquétes faites par 'homme. Chez les arabesd@ad# que « le cheval est un cadeau
dedieu a 'lhomme».

Le cheval est un grand mammifére ongulé a crinidoenestiqué par ’'homme.
Elégant, attachant, souple, endurant, résistantcHeval est de tous les animaux
domestiques celui qui est resté fidele a ’lhommeeenps de guerre comme en tant de
paix. A travers les siécles le cheval a occupé rdege fonctions au service de
I’'homme.Pendant les cérémonies de faste, les gude® expéditions, les razzias qui ont
jalonnées l'histoire de I'Afrique, le cheval a aié@ embleme omniprésent du pouvoir
royal.Parmi les animaux symbolisant 'embleme duvmir en Afrique, il faut noter la
présence du chien. En effet, a I'entrée de la pietéa tente ou le roi donne audience, on

remarqgue la présence des chiens.

5.3. L’anarchie

L’anarchie, dans son acceptation la plus généralest l'absence de
commandement. Ce systéme se rencontre chez lekepaipn’existe pas d’organisation
étendue, mais seulement des groupements sociaok@ya base les lignages, la religion,
les associations. A chaque unité territoriale, onstate un déséquilibre entre ces divers

éléments et aussi I’homogénéité des conditions nee [I n'est pas besoin de
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commandements, ni de force publique : les corghist réduits au minimum par I'absence
de différences sociales, par I'impossibilité pounldes éléments de prendre le pas sur
I'autre, et surtout par I'obéissance naturellealesta la coutume ancestrale.

Dans la société africaine traditionnelle et dansmiieu « Sara », la famille
constitue l'unité de base de la société. Elle astféet, 'ensemble des étres humains qui
entretiennent entre eux des liens particuliers ati du’ils descendent ou prétendent
descendre d’'un ancétre commun. Le méme sang caddaust leurs veines, ils se sentent
obligés les uns envers les autres et se préterdtaas® tant au niveau economique
(travaux collectifs) que politique (groupe de presy matrimonial (constitution de la
« dot ») ou militaire (défense du groupe). Plusxd&tre commun est proche, plus les
obligations réciproques sont grandes.

Aussi les formes familiales d’organisation qu’adwoiitles différentes populations
varient-elles tant par le nombre des membres guposent la famille, que par le nombre
de générations auxquelles on placera I'ancétreéfigance. Lorsqu’elle s’installe sur un
terroir, la famille regroupe en un méme lieu, 'emble de son habitat, méme si I'espace
occupé est vaste et discontinu du fait de l'inteoacdes champs entre les cases. Ainsi se
constitue ce qu'on appelle de nos jours un « gerastidans un village. Toutes les
habitations d’'un lignage sont donc situées aut@uladmaison de I'ancien de la famille,
celui qui possede l'autel ou sont offerts les dmeis aux ancétres. C’est cette unité
d’habitat qui cimente le groupe familial. Le fggour un homme d'y résider, le voue a étre
intégré a plus ou moins long terme a la descenddad&ancétre commun quelle que soit
sa généalogie personnelle. La communauté d’hafitatréée des liens particuliers de
solidarité. Le groupe social qui vit dans ce cazyastitue une unité de production et de
consommation, unité qui est renforcée par le adteancétres.

Dans cette société traditionnelle, nous I'avons lditdividu isolé est voué a la
mort, son existence dépend de son appartenanceggoupe de coopération économique.
C’est le rble dévolu au lignage. Plus le grouperi$te et puissant, plus fortes sont les
garanties qu’il apporte a chacun de ses membrdte Gehesse et cette puissance sont le
produit des efforts de tous les individus qui cosgrt le lignage car, sur chacun pése des
obligations et des devoirs a I'égard de tous. Gawids d’entraide communautaire se
manifestent sur le plan politique et économique.

L’entraide économique s’organise dans le cadresttestures lignagéres et prend
deux formes : la participation aux travaux collfscét la constitution des réserves. A coté

des communautés parentales existent les groupemeeritisriaux ; ceux-ci rassemblent en
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leur sein plusieurs lignages. Ces collectivitésittaiales sont de deux sortes en pays
« Sara ». La plus élémentaire est la forme vill&ggede groupement humain, mais il existe
aussi des institutions supra villageoises, expoesdientités plus vastes que les simples
unions locales de lignages et qui débouchent storatitution des sociétés complexes. Le
village peut étre défini comme une communauté hoenaégroupant plusieurs lignages ;
lesquels peuvent ne pas avoir entre eux des liemaenté. Il s’agit donc de fédération de
familles ou de clans.

Le village apparait comme une communauté humaindéspar un méme culte
rendu aux puissances spirituelles du terroir sgudéelle vit : les limites. Est membre de
la communauté tout lignage qui est accepté pagdages et qui participe a leurs cultes. Le
village est donc la zone ou régnent des espritaceeptent sur leur domaine d’installation
des familles. Un groupe plus ou moins importantcdacessions appartenant a une ou
plusieurs familles étendues, le village est unéymilitique que I'on désigne parfois par le
nom de son chef:

Ngar-koumra

Ngar ; « le chef »

Koumra ; « koumra »

« Le chef de village de koumra' ».

Pour le systéme anarchigue, la concessiobé@est une communauté politique
qui compte le chef de famille, ses épouses, sessfrees sceurs non-mariées, les enfants et
les aieul€.La concession repose sur la méme structure. Ubreopius ou moins élevé de
ces unités de base forme le village. Cette comnmténagpose, nous l'avons dit, sur un
principe de solidarité absolue et s’administre -gigme. La famille s’établit en ligne
maternelle ; elle nomme son chef :

Ngar-doé-bé

Ngar ; «le chef

Do ; « latéte »

Bé ; « village »

« Le chef a la téte du village » autrement dite ghef supréme du village ».

Le bé, nous l'avons vu, correspond d’'abord a la conoessamiliale, I'espace

occupé par une famille conjugale, la famille strisensu ou étroite des sociologues et

! Koumra est le nom d’une préfecture située damste sud du Tchad, I'actuel Mandoul.

2 Le chez soi individuel, la concession familiale, groupe de 2, 3 ou 10 cases rondes et les dépmslan
(greniers, poulaillers, bergeries, écuries, emtparés d'une cléture en paille tressée. Ce typalitat est
parfois isolé au milieu d’'un champ, en pleine beaus
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ethnologues africanistes. L'espace occupé par t@xessions familiales sert donc
d’assiette a la famille étendue ; il correspondd@part a un petibé qui, dans des
circonstances historiques déterminées, se dévelopyredevenir un gros village. Selon les
traditions relatives a la fondation db&, nous I'avons vu, le cultivateur en quéte d’un
gibier loin des lieux habités, ou qui est a la eche d’'un nouveau terrain de chasse,
découvre parfois un endroit propice aux cultures! alécide de s’établir avec sa famille
qgu'il revient chercher au village.

Le cas échéant, un, deux voire plusieurs de sessfiEadets le suivent avec leurs
épouses dans son nouvda L’extension de céé dépend de la qualité et de la quantité
des rendements de sa terre. Si le sol est réelteimeite, on I'apprend bien vite, a des
dizaines de kilomeétres a la ronde. Le groupe cansaraccueille bientét des collatéraux,
des alliés, voire des éléments étrangers a I'eneemBara ». Le noyau primitif devient
alors un quartier de 'agglomération née de cebepgxtérieur.

Au niveau de la communauté villageoise, la fanétiendue réunit, nous I'avons vu,
des consanguins, des personnes ayant une ascendanmumaune ougir-ka. Ces
consanguins, lesgan-bd-na-gggénération des freres) sont désignés par le noneut
ascendant connu précéedé de I'expresagam-ka(les petits enfants, les ascendants de ...).

Ka-ngar

Ka ; « les petits enfants »

Ngar ; « chef »

« Les petits enfants du chef » ;

Ou:

Nga-ka-ngar,

Nga-ka: « les ascendants »,

Ngar, « chef »,

« Les ascendants du chef »

Fortement unis par les liens de consanguinitésilent dans une étroite solidarité
sous l'autorité patriarcale de leur responsabléakdcascendant le plus agé vivant, I'ainé
de la famille étendue, lega-tdg le patriarche, tres écouté de tous, prodiguecseseils
aux membres de la famille étendue sur les problémesntéressent I'organisation des
travaux agricoles, de la chasse ou de la péchectok, du culte traditionnel, des
offrandes a faire aux ancétres communs sur l'autktliel du groupe ; divers litiges entre

lesngan-b6-na-geetc.
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Pour ce faire, il réunit et consulte un conseiffalaille comprenant les adultes du
groupe (généralement des péres de famille étrate)n, il représente le groupe auprés de
la communauté villageoise. Quoiqu’il en soit, lesnflles étendues forment I'ossature
sociale de la communauté villageoise. Parmi cesllemrétendues, celle dont I'ancétre a
fondé lebé celle qui constitue le noyau primitif du villagdispose de la prééminence sur
les autres. Son patriarche devient de ce faitdparsable social du village. A ce titre, il est
appelé :

Ngar- ta -bé

Ngar; « chef »

Do ; « téte »

Bé ; « village »

« Le chef de village ».

Le chef du village est choisi par les chefs deslfasnqui forment un conseil. Une
association réunissant les adultes de chaque eill@présente I'opinion et élit un
président, choisi pour son caractére et son tdlenateur.

La chefferie réunit un certain nombre de villages.chef est, nous I'avons dit,
choisi dans une famille royale par un conseil degiéns, puis le peuple est appelé a
ratifier cette nomination. Les mémes autorités peatidestituer le chef pour différentes
causes : ivrognerie, cruauté, folie, ou infirmitén nom l'atteste :

Touban-ngar

Touban « ils ont renvoyé »

Ngar, « chef »,

« lls ont renvoyé le chef » autrement dit « ils destitué le chef ».

Les anciens du conseil représentent certaines ggaadilles. Le chef est le centre
et le symbole de l'unité, le gardien de la coutumeelégislateur et le chef de guerre.
L'insigne de sa dignité est le siege sacré ou som ést incarnée et qui doit étre consacrée
par des sacrifices d’animaux. Ainsi, comme nousdgons, une fois encore, le sacré est
présent dans le régime anarchique en pays « Sara ».

Dans ce milieu, et compte tenu du systeme, en ‘tasnitide, les sanctions a la
désobéissance sont seulement morales (mépris geméraligieuses (chatiment mystique
sous forme de maladie, mort, calamités diversgspént le coupable) et le chef ne
regrette pas cette disparition :

Ngar-sol-al

Ngar ; « le chef »
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Sol ; « s'inquiete »

Al : « pas »

« Le chef ne s’inquiete pas ».

Dans des cas tres graves, la collectivité rejemelividu coupable, désormais
condamné a errer, privé de protection, retranché dan monde et de ses dieux comme le
témoigne ce nom :

Ngar-toub-am

Ngar ; «le chef »

Toubam ;« m’a renvoyé »

« Le chef m’a renvoyé ».

Comme nous le voyons, chez le peuple « Sara 3existe pas de gouvernement au
sens ou elle ne dispose pas d’individu dont la tioncexclusive est de coordonner
I'activité du groupe. L’harmonie et la vie en greugont assurées par I'adhésion de chacun
aux normes et aux valeurs de la communauté, sdihsajtinécessaire de disposer d’'une
autorité spécifique pour les faire respecter. Singlividu vient a transgresser le code qui
régit le pacte collectif, il est mis au ban de d&idté et il ne pourra étre réintégré qu’une
fois sa faute publiguement reconnue. Dans ce eamyfitrole social ne se fait que de fagon
mécanique et spontanée comme le souligne A. Boumaudefficacité de la faute
suppose le recours a une procédure particuliereansiste a réunir tout le groupe, lequel
stigmatise le comportement déviant ».

L’ensemble de la communauté se constitue en instdélibérante afin de défendre
son ordre interne menacé. Le pouvoir dans ce mdgen fait détenu par I'ensemble du
groupe qui I'exerce lorsque le contrble social sentre défaillant. Pour autant, toute
émergence du pouvoir ne se trouve pas écarteelaShase de la compétence ou de la
nécessité, un individu tel qu’un chasseur parigealnent efficace peut, par exemple, voir
son prestige se transformer en pouvoir.

La société « Sara » traditionnelle vit en état ifjgad’anarchie, c'est-a-dire en
'absence d’autorité politique difféerenciée. Il sbd nous l'avons dit une forme
d’organisation politique (et non pas absence dioisgdion), de par I'existence d'un
régime coutumier fondé sur des régles de parefdésatiation, de sociétés secrétes. La
cellule de base, nous 'avons souligné, est lalfarélargie, c’est le premier caractere de

I'état d’anarchie, le second est le caractere ielig qui enveloppe et domine l'unité

! A. Bourmaudpp.cit, p.15.
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(politico-domestique). Le degré supérieur de I'eha dans la communauté « Sara » est
atteint avec I'apparition occasionnelle de chefécsgisés dans telle ou telle activité
sociale : le chef de guerre appelé :

Ngar-ro

Ngar; « chef »

Ro; « guerre »

« Le chef de guerre ».

De lui dépend l'organisation de la défense du gélacontre les attaques des
esclavagistes.

Le chef de terre ou :

Ngar-kol-bé ou ngar-nang

Ngar ; « chef »

Kol : « fait »

Bé ; «village »

« Celui qui fait le village », ou :

Ngar ; « chef »

Nang ;« terre »

« Chef de terre ».

Responsable du maintien de I'équilibre naturel,l'delre religieux et social, le
prétre de la terre joue un role important dangybmisation des sociétés « Sara ». C’est de
ce rble que découlent les différents pouvoirs qut $es siens. Il bénit toute décision prise
conformément a la coutume, en particulier en matiler gestion du patrimoine foncier, de
répartition des terres, d’organisation des cultweeses récoltes (fétes des semailles, du
premier mil, des récoltes, des morts, etc.), d’ptat@n d’étranger sur son sol villageois
ou du bannissement d’'un membre de la communautiaguile I'ordre social.

Comme nous pouvons le constater, intermédiairee datcommunauté, la terre et
les ancétres, par ses pouvoirs et ses dons sfsritegrétre de la terre décide du lieu et du
calendrier des cultures. Il est responsable dédalte et ses pouvoirs s’étendent au village
ou au groupement de village.

Le chef d'initiation appelé :

Ngar-ndo

Ngar ; « chef »

Ndo ; « initiation »

« Le chef de la chasse » ou :
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Ngar-kol

Ngar ; « chef »

Kol ; « chasse »

Et « le chef de la péche » :

Ngar-ba

Ngar ; « chef »

Ba ; « fleuve »

« Le chef du fleuve ».

Le chef de fleuve dans le milieu de notre étudeaipe de tous ce qui se passe sur
et sous I'eau. De lui dépend la navigation desguies, le culte des eaux, le cas de noyades
ou le menace des mammiféeres par contre la pécharacpef :

Ngar-ndon

Ngar, « le chef »,

Ndon « la péche »

« Le chef de la péche ».

Les quatre fonctions les plus importantes de cesps sont celles de guerre, de la
terre, de l'initiation et de la pluie. Elles devimmt des facteurs d’affirmation ou de
différenciation politiquéEn ce sens ou les individus sont chargés d’'undélerminé avec
un pouvoir d’arbitrage, de représentation ou na@xescent dans un cadre religieux avec
des rites précis conduits par des chefs ou prépésalisés.

Un chef peut également s'imposer du fait de sarpirdgnce morale, en particulier
celle du chef de famille qui a fondé le villager des autres familles. Les sociétés
africaines précoloniales dites anarchiques etd#&td « Sara » pratiquent la gérontocratie,
c'est-a-dire l'autorité morale des vieux qui causint le conseil des Anciens. Les sociétés
du sud du Tchad sont des sociétés segmentairegpeamsir centralisé ou les relations
s'effectuent sur la base de la parenté ou de ligoag'Etat n’est pas encore constitué. De
ce fait, les structures sociales refletent le mdaeganisation économique et culturelle
(chasse, péche, culture). Elles reposent prinaipahe sur la cellule familiale ou le clan et
ne s’étendent pas au-dela du village. Elles ont pbjet de favoriser I'assistance mutuelle,
la cohésion et la défense de la communauté coméreldngers extérieurs, de développer
I’'harmonie sociale en essayant d’éviter ou de médieis conflits internes. En cas de litige,

1J. Le Cornecop.cit p.17.
203



la société trouve en son sein les modes de régteadénuat. Généralement, la religion est
I'élément culturel dominant avec une organisatiociale tres décentralisé.

Chaque homme du pouvoir agit conformément aux {p@scque nous venons
d’énumérer. C’est ainsi que les Africains découtopre la société ne peut s’organiser que
sur la base de ses lois et non sur celles misésnagre par Machiavel. La société étant
sacrée, pour une meilleure gestion, ’lhomme du pinse fie a Dieu, ensuite a la tradition
de sorte que ces sociétés africaines et « Sarauveme fonctionner sans chefs
individualisés, particuliers. Ce qui explique le®wx que nous avons souligné plus haut,
émis par les sociétés occidentales. Voeu selonllequsociété africaine fonctionne sans
I'intervention des hommes, que seul I'arrangementgit a la réalisation de la société.

Comme nous le voyons, toutes ces chefferies fagatérpolitiques ou apolitiques
sont coutumiéres. Elles « réglent la vie de grodedacon diffuse sans commandement
réel ni pouvoir de coercition organisébBntre les chefferies, il existe une relation de
hiérarchie. La hiérarchisation des chefferies seompait a la pratique d'offrandes
périodiques que les chefferies de rang inférient &mx chefferies de rang supérieur.

L’étude du concept de pouvoir dans les sociétésatigres vivant en forét en
Afrique centrale et plus particulierement au Tchathntre qu'en pays « Sara », le
vocabulaire relatif aux fonctions de cour royaleexiste pas. Le mode de vie,
I'organisation de la société n'imposent pas, aecé&poque, I'existence d'un appareil
d’Etafavec ses organes de coercition. L'institutionnéibsapolitique est marginale ou

faible. Elle est loin d’étre permanente ; I'exeecite la contrainte est ponctdel.

1 J. Le Corneopp.cit, p.17.
2 D. PathéLe pouvoiren Afrique » in « Le concept de pouvoir en Afridueesco, Paris, 1967, p.29.
*D. Bourmandpp.cit, p.17.
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Ce travail a été inspiré phe Cratyle de Platon. Dans ce texte, Platon enseigne la
relation d’'un nom a son contenu, il montre quedmrexprime une chose, révele I'essence
de la chose. Sur cent quarante (140) noms étudiéBlapton, seule une vingtaine exprime
une chose, porte des significations réelles.

Les noms en Afriqgue Noire en général, et dans leemi Sara » en patrticulier ont
des significations. Un nom a un sens, il signifie exprime quelque chose. Son
compositeur a tenu, a travers lui, a faire passemessage, a exprimer une pensée
personnelle dans laquelle il révele ses préocoupstises aspirations, sa facon de voir les
choses, les juger, ou de réagir devant les évertemen

Le nom en milieu « Sara » est une pensée, uneirkista un proverbe : il est
publié, c’est un programme qui engage la persomidegporte a le réaliser, a assumer
toute sa responsabilité. A ce titre, il instruitouP la tradition africaine, les noms
constituent exactement le reflet de la concepties lommes dans les différents secteurs
de la vie. Une étude précédente du Peére Hallairdesunoms dans le groupe « Sara »
révélait que les noms « Sara » sont « des nomgzagignt ».

Notre recherche, fondée sur le recensement dedplgsiatre cent (400) noms, aura
dépassé le veeu de Platon et confirmé le consted®éda Hallaire. Comme le suggere
Platon, tous les noms que nous avons recensé,ppertant a I'essence du pouvoir
politique et ont un sens précis. Mieux, par les siompartir de I'étude d’'un théme précis,
il est possible de montrer qu’a partir des nomspdture du pouvoir politique apparait
nettement dans le milieu « Sara ».

Nos noms s’établissent sur le champ politiquedisaque ceux de Platon n'avaient
pas un domaine précis. La pensée la plus profoede«dara » touchant I'économie, le
social, I'esthétique, le religieux peut étre retr@ua partir des noms. Mieux encore
récemment un prétre, le Pere Palayer Pierre a setigh le nom d'un village de la
communauté « Sara » a partir des noms de chienss Ban travail sur «les noms qui
parlent », Jacques Hallaire a dégagé a partir denoms les themes suivants : ’'homme
dans la cité, 'homme et le travail, 'hnomme efdaille, 'homme et sa destinée, etc..

Dans le milieu étudié, le nom n’a pas seulememiohation utilitaire de distinguer
des étres en relation. C’'est un message posé ftraide chair qui devient alors une lettre
vivante. Le nom ne fait que transmettre la paréfaimée dans une phrase concise.

Platon dand.e Cratyle, étudie les noms. Mais, pour cette étude, a padilad
signification des noms de personnes initiees, ¢ess, la gestion du pouvoir politique en

milieu « Sara » sont mises en lumiére. La politiqtlez les « Sara» a pour but
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I'excellence. Chaque étre est appelé a ressemlilaewy a retourner a lui, le créateur de
toute chose, le modéle de toute chose. Pour lesriegina voie ouvrant a cette finalité se
constitue de la pratique de la vérite, de la jestt de la fraternité cosmique. Aussi, a
travers 'onomastique « Sara », les moyens utilig@de pouvoir politique apparaissent-ils
clairement. lls sont différents de ceux qu'utilisé@ccident et I'Orient et que Nicolas
Machiavel enseigne dans son ceuvre intitiddrince

Machiavel écrit en effet :

« Que le Prince songe donc uniqguement a conseaveieset son Etat :
s'il y réussit, tous les moyens qu'’il aura prisosgrjugés honorables et
loués par tout le monde® »

La fin que propose I'auteur du livre intitulée Prince n’est pas morale car le but
ne vise le bien des citoyens, de la communautéhMael enseigne au prince a utiliser
tous les moyens afin de conquérir et de conseevpolivoir, que pour lui. La fin justifiant
les moyens, ces derniers ont pour noms chez Maahida force, la ruse, la duplicité, le
non respect de la morale. Le prince de Machiavedenkmite donc pas qu’a l'usage d’un
seul moyen.

Le prince tel que le dépeint Machiavel ne peut @saiplace dans la communauté
« Sara». Il ne peut gérer la communauté car ilsthotalement disqualifié par les moyens
gu’il emploie et par son mode de vie. Chez lesra3acomme il a été dit, chaque chose
est une création de Dieu, porte son emprunt eartngue telle mérite le respect, le soin de
tout homme, en particulier ceux de celui qui adsponsabilité de veiller a I'hnarmonie de
la nature. La force, la ruse, la duplicité... n'agtent pas la brousse, les animaux, les
poissons, l'air et les nuages et n‘ont donc aucifiet sur eux d’ou, I'inadaptation et
I'inefficacité de ces moyens de Machiavel chezd&ara ».

Le chef, oungar, dans le milieu « Sara » ne vole pas, ne ment pague pas
(directement ou indirectement), ne prend pas lanfendes autres. Il respecte toute
propriété (biens, famille d’autrui), il respecteite vie. Etant au service de Dieu, il gére la
Nature en s’inspirant de la Tradition, notammentses lois. La justice, la vérité, la
fraternité guident sa vie. Il est le modéle de larate dans la communauté. Dans la
communauté, tout est pour elle et rien pour le.cBafcas de nécessité, le chef donne sa
vie pour la communauté. Il gere la nature ave@deiicen tirant sa force de I'expérience, de

la priere, de la méditation, du jeun, de I'abstoealimentaire. Le chef, augar, apparait

1 N. Machiavelop.cit, ch XVIII, p. 71.
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donc plutét comme un prétre que comme un hommenaird C’est partant de ces
qualités notamment du respect de toute vie et geolaibition de toute violence (directe ou
indirecte) que la société « Sara» a fait au codes son histoire I'économie de
sangrévolution sanglante.

La recherche sur les noms régiphores en milieura Sdait ainsi découvrir la
conception de l'essence du pouvoir politigue daasnalieu ; elle permet aussi de
découvrir son histoire, sa culture. Une démarchalogiie peut s’appliquer a d’autres
domaines que le politique. Nous prenons ici deletrgxes tirés de ce milieu : Un non dit :
ndinga adoumL’autre soutientar adoumou tardoual Le premier nom veut dire mot a
mot «le désir m'a donné ». A force de désirer ehese, j'y mets toute ma force
psychique, mon esprit, et je fini par avoir cettese la.

Le second nontaradoumveut dire : « 'amour m’a donné », j'ai aimé cg@n ai
fait ma priorité absolue en éliminant systématigeetious ce qui ne ressort pas de lui. A
la fin, mon amour pour cette chose, m’a donné aitse.

Enfin, tardoual veut dire : «la volonté n’échoue pas ». La vaoest invincible
parce qu’elle réalise toujours son obijet.

Ces exemples montrent qu’a partir des noms, lahgdggie et la parapsychologie
peuvent étre utilisées dans le milieu « Sara »s Pistes de recherches dans d’autres
domaines que le politigue s’ouvrent donc de fatdnomie, le social, I'esthétique, la
théologie, la métaphysique, la philosophie, etcs ltoms dans le milieu « Sara »
introduisent alors dans tout l'univers « Sara ssibke et invisible : «la moisson est
Immense ce sont les ouvriers qui manquent ».

L’étude que nous présentons n’'est sirement pasveéehdlle est loin d'étre
parfaite. Pour nous, elle n'est qu'un voyage d’ergion a travers l'univers « Sara ». Son
objectif serait atteint si elle peut susciter dfagtétudes. Une telle entreprise permettrait de
mieux connaitre 'histoire et la culture tchadiemm@amment « Sara » ; elle permettrait

aussi I'élargissement de I'histoire et de la ctafricaine.

! En Egypte pharaonique, le pharaon est lui-mémeepodmme certains prétres sont devenus pharaon. La
premiere figure est celle d’Akhenaton, la seconéetidr.

¢ Selon le Professeur Cheikh Anta Diop, 'Egypte rabaique connut trente siécles. @ftériorité des
Civilisations Négres : Mythe ou Verjtéd. Présence Africaine, Paris, 1993, p.95

208



INDEX DES AUTEURS

A

A. Bourmaud - 241

A. M.D Lebeuf - 136

Al Bakri - 137

Aristote - 102, 103, 104, 163, 174, 248, 264

G.W.F.Hegel - 124

H

H. Marcuse - 107

CA, Diop - 119

CA. Diop - 248

C. A. Diop - 17

C. Anta Diop - 30

C. Castoriadis - 107
C.A.Diop - 125, 133, 231

D

D. Bourmand - 244

D. Pathé - 244

D. Zahan - 68, 69

D.J. Djarangar - 35, 36

J.S. Mbiti - 145

J. Cabot - 33

J. Chapelle - 29, 30, 44

J. Fortier - 53, 64, 90, 93, 156, 192, 211, 218
J. Freund - 102, 107, 186

J.J. Rousseau - 185

J.M. Cuoq - 137

J.P. Magnant - 42, 53, 127, 214, 226

K

K.A. Busia - 208

E. Durkheim - 201

Le Cornec - 13, 37, 243, 244, 267

G

G. Deterlin - 12, 60

G. Dieterlin - 63

G. Glotz - 11

G. J. Kogongar - 232

G.Goulvang-Bayo - 210

G.Hermet, B. Badié, P. Birnbaum, P. Braud - 16
G.J. Kogongar - 38, 217, 222

G.W.F. Hegel - 12, 20, 79, 105

M

M. Alotum Tabuwa and C.F. Fising - 208
M. B. Tétémadi - 32

M. Tétémadji Bangoura - 20

M. Weber - 166

Marx, Engels - 105, 258

Mr. P. Dalmais - 31

N

N. Machiavel - 16, 104, 165, 166, 167, 168, 169, 171,

172,173,174, 175, 176, 248

209



N. Machiavel, - 16, 104, 166, 167, 168, 169, 171, 172, R. Jaulin - 62,73, 193

173, 174, 176, 248 R.P.Placide Tempels - 95
P S
P. Accoce, Dr P. Rentchnick - 129 S. A. Menda et P. Meyongo - 71

P. Bouyeldieu - 36

P. Brunache - 44
T
P. Parson - 15

Platon -1, 11, 13, 14, 77, 102, 104, 129, 163, 246, 247, T. Obenga - 13, 32

248, 267
! T.Sun - 165
T.Hobbes - 105
R T.L. Vincent et R. Luna - 71

210



INDEX DES CAEPTS

Africain, 32

africaine, 3, 4, 11, 32, 49, 51, 52, 58, 65, 79, 125, 168,
179, 227, 232, 235, 238, 240, 241, 256, 259, 260,
265, 294

Afrique, 3, 4, 11, 22, 23, 24, 35, 49, 51, 54, 58, 60, 62, 65,
82,99, 116, 120, 124, 127, 128, 135, 141, 161, 175,
193, 198, 211, 212, 218, 219, 222, 226, 235, 238,
251, 252, 253, 254, 255, 256, 257, 258, 259, 260,
261, 262, 263, 264, 265, 266, 268, 269

alliance, 33, 35, 81, 129, 130, 135, 161, 217

anarchie, 28, 30, 157, 177, 211, 226, 232, 233, 295

ancétres, 24, 35, 36, 38, 39, 42, 45, 46, 50, 53, 55, 56, 57,
58, 63, 73, 78, 81, 84, 85, 86, 87, 88, 100, 101, 103,
123, 125, 127, 129, 130, 136, 184, 186, 188, 199,
209, 210, 215, 220, 221, 227, 230, 234, 251, 265, 293

Anciens, 29, 43, 85, 89, 90, 91, 100, 103, 115, 121, 125,
126, 131, 133, 145, 178, 179, 181, 224, 231, 235,
241, 257,293

animal, 17, 86

autorité, 18, 29, 94, 127, 128, 130, 133, 164, 185, 193,
197, 198, 199, 206, 207, 208, 210, 211, 212, 216,
217, 219, 220, 226, 230, 232, 235, 263

bien-étre, 2, 62, 91, 156, 168, 202, 207

cardinales, 9

cérémonie, 36, 38, 41, 85, 127, 214

chasse, 8, 15, 28, 32, 36, 43, 44, 45, 46, 53, 63, 81, 83,
121, 128, 129, 135, 138, 143, 144, 177, 209, 212,
217, 224, 226, 229, 230, 234, 235

chef, 9, 28, 29, 33, 35, 36, 38, 41, 42, 44, 45, 69, 73, 80,
81, 82, 84, 85, 88, 89, 90, 101, 102, 103, 104, 105,
106, 107, 108, 109, 113, 114, 115, 116, 117, 118,
119, 120, 121, 122, 123, 124, 125, 126, 127, 128,
129, 130, 131, 132, 133, 134, 135, 136, 137, 138,
139, 140, 141, 142, 143, 144, 145, 146, 147, 148,
149, 150, 151, 152, 153, 167, 168, 169, 170, 171,
172,173, 174,175, 176, 177, 178, 179, 180, 181,
182, 183, 184, 185, 186, 187, 188, 191, 194, 195,
196, 197, 198, 199, 200, 202, 203, 205, 206, 207,
208, 209, 210, 211, 212, 213, 214, 215, 216, 217,

218, 219, 220, 221, 222, 224, 225, 226, 228, 229,
230, 231, 232, 233, 234, 235, 239, 240, 252, 266,
272,273, 274, 275, 276, 277, 278, 279, 280, 281,
282, 283, 284, 285, 286, 287, 293, 294

chefferie, 9, 29, 80, 90, 100, 101, 104, 105, 108, 109,
110, 111, 112, 113, 114, 115, 116, 117, 118, 120,
122,123,124, 126, 127, 130, 134, 136, 137, 148,
151, 177, 179, 182, 195, 197, 199, 206, 208, 211,
212,216, 217, 219, 223, 231, 241, 264, 266, 272,
273, 274,55275, 276, 277, 278, 279, 280, 281, 282,
283, 284, 285, 286, 287, 295

cité, 2, 44, 86, 93, 94, 95, 98, 100, 130, 152, 202, 216,
217, 219, 220, 238, 239

cohésion, 30, 62, 84, 102, 187, 235

communauté, 5, 9, 27, 28, 29, 35, 36, 38, 40, 58, 63, 64,
80, 81, 84, 85, 87, 90, 91, 94, 95, 99, 101, 102, 103,
105, 106, 107, 108, 113, 116, 117, 119, 120, 121,
122,123, 124, 125, 126, 129, 130, 133, 137, 138,
140, 141, 142, 143, 144, 145, 146, 147, 148, 149,
150, 151, 152, 153, 168, 171, 175, 177, 178, 182,
183, 184, 185, 186, 187, 188, 190, 193, 194, 195,
198, 199, 201, 207, 209, 210, 211, 212, 218, 220,
227,228, 230, 232, 233, 234, 235, 238, 240, 251

concessions, 37, 40, 140, 226, 228, 229

connaissance, 4, 8, 51, 52, 61, 63, 65, 86, 88, 117, 118,
119, 120, 143, 164, 190, 193, 195

courage, 36, 39, 46, 56, 62, 65, 87, 90, 113, 125, 159, 167

création, 86, 88, 104, 105, 116, 168, 211, 212, 240, 241

culture, 3,4, 5, 6, 8, 11, 16, 21, 23, 35, 40, 41, 48, 49, 50,
52, 58, 80, 88, 107, 116, 118, 129, 137, 168, 184,
193, 217, 224, 235, 240, 241, 251, 254, 256, 262,
268, 294

démocratie, 2, 176, 198

désacralisé, 202

Dieu,, 24, 35, 36, 45, 49, 50, 51, 52, 55, 86, 87, 88, 98,
99, 106, 107, 108, 136, 139, 178, 185, 206, 212, 216,
217, 235, 240, 241

difficulté, 88, 89, 123, 181

divination, 52, 53, 54, 55, 251, 293

divines, 86, 108, 121, 129, 131, 194, 212, 240

211



énergie., 120, 195

enfants, 39, 221

enquéte, 4, 5, 6,9, 41, 48, 49, 52, 55, 65, 66, 68, 69, 73,
74,79, 85, 88, 90, 98, 99, 100, 102, 104, 115, 168,
171, 183, 288

essence, 5, 9, 39, 54, 56, 94, 96, 97, 98, 108, 171, 177,
184, 190, 192, 193, 211, 220, 238, 239

étrangers, 30, 39, 53, 63, 73, 80, 117, 121, 138, 142, 151,
194, 207, 208, 229

étude, 3, 4,5, 7, 11, 28, 38, 40, 41, 49, 63, 64, 84, 90, 99,
107, 121, 141, 150, 167, 171, 173, 192, 193, 201,
219, 226, 235, 238, 239, 241, 270, 295

exploitation, 5, 32, 33, 41, 87, 88, 167

expropriation, 87

famille, 22, 25, 26, 28, 29, 32, 34, 35, 36, 38, 39, 40, 45,
46, 50, 59, 63, 68, 70, 79, 80, 87, 88, 95, 104, 108,
109, 110, 111, 112, 113, 114, 117, 118, 119, 124,
125, 135, 140, 181, 183, 197, 206, 207, 208, 209,
210, 221, 223, 227, 228, 229, 230, 231, 233, 235,
238, 255, 258, 268

femme, 3, 8, 24, 38, 39, 50, 54, 55, 59, 62, 65, 67, 72, 74,
75,76,77,78,79, 80, 85, 87, 89, 90, 94, 119, 127,
128, 138, 142, 151, 153, 165, 168, 184, 187, 193,
194, 196, 204, 218, 225

force, 5, 25, 34, 35, 36, 38, 41, 46, 56, 61, 62, 67, 69, 71,
74,78, 83, 87,98, 99, 103, 105, 113, 120, 121, 123,
124, 126, 127, 131, 133, 135, 152, 153, 155, 156,
157, 165, 166, 169, 172, 178, 181, 182, 183, 184,
185, 188, 190, 200, 202, 205, 208, 210, 217, 218,
220, 221, 223, 227, 240, 276, 283, 285, 287, 294

forge., 33, 63, 81, 116, 204, 205

forgeron, 33, 68, 82, 116, 127, 204, 205, 206, 274

formation, 4, 12, 16, 33, 58, 62, 64, 65, 66, 69, 79, 127,
149, 150, 152, 154, 255

fraternité., 9, 50, 239

général, 20, 32, 33, 65, 99, 107, 122, 124, 125, 191, 196,
209, 231, 238, 265

génies, 33, 35, 43, 81, 193, 196, 204, 205, 228

gestion, 2, 121, 168, 172, 176, 187, 190, 194, 195, 211,
212, 216, 218, 219, 233, 235, 239, 240

héréditaire, 9, 108, 109, 111, 112, 113, 124, 132, 219,
222

homme, 2, 3,5, 8, 18, 21, 32, 33, 34, 35, 39, 41, 43, 50,
51, 52, 54, 55, 56, 58, 59, 61, 62, 63, 65, 66, 68, 74,
77,78, 79, 80, 81, 85, 86, 87, 88, 90, 93, 94, 95, 96,
97, 98, 105, 106, 109, 113, 115, 118, 119, 120, 122,
124, 125, 126, 130, 135, 136, 137, 138, 139, 142,
143, 149, 151, 154, 155, 156, 157, 161, 162, 163,
165, 167, 168, 181, 184, 185, 190, 191, 192, 193,
194, 196, 197, 202, 203, 204, 211, 213, 214, 216,
217, 218, 223, 224, 226, 227, 235, 238, 240, 241,
256, 262, 294

humaines, 86, 119, 121, 124, 154, 259, 268

imposition, 68

initiation, 22, 33, 43, 44, 52, 53, 54, 56, 58, 59, 60, 61,
63, 64, 65, 66, 70, 71, 79, 80, 82, 89, 100, 101, 102,
131, 132, 147, 184, 190, 202, 203, 207, 209, 217,
224,234, 268, 280, 281, 293

initiés, 6, 28, 43, 60, 63, 64, 66, 71, 79, 84, 89, 119, 129,
190, 207, 267

intellectuels, 2, 49, 86

invisible, 50, 79, 80, 86, 106, 107, 125, 176, 193, 196,
200, 241

justice, 9, 50, 56, 62, 86, 88, 89, 91, 94, 108, 130, 131,
137,138, 139, 140, 141, 143, 145, 147, 155, 180,
194, 210, 212, 217, 218, 239, 240, 241, 251, 284

luminaires, 69, 86, 137

matérielle, 79, 96, 98, 165, 207

milieu, 3, 4, 5, 8,9, 11, 16, 18, 32, 34, 40, 46, 48, 49, 50,
51, 54, 55, 60, 64, 65, 66, 68, 69, 70, 73, 74, 78, 79,
80, 84, 88, 90, 98, 99, 100, 105, 107, 109, 115, 116,
118, 119, 121, 128, 129, 130, 131, 135, 136, 137,
138, 139, 140, 143, 144, 145, 146, 147,2+150, 151,
154, 167, 168, 171, 173, 175, 176, 177, 178, 179,
182, 183, 184, 185, 186, 188, 193, 194, 198, 199,
200, 201, 204, 209, 210, 211, 212, 213, 214, 216,
219, 223, 226, 227, 229, 231, 232, 238, 239, 240,
241, 255, 269, 273, 292, 294

minérales, 86

monarchie, 29, 176, 211, 218, 219, 222, 295

monarque, 133, 193, 194, 195, 196, 197, 200, 201, 202,
203, 204, 205, 211, 219, 220, 221, 222, 224

moyen, 5, 13, 14, 29, 32, 37, 47,51, 52, 84, 85, 87, 88,
96, 155, 184, 195, 201, 210, 215

212



164, 165, 166, 167, 239

naturel, 8, 11, 18, 40, 46, 57, 79, 99, 135, 191, 207, 233,
292

néophytes, 60, 61, 62, 63, 64, 184

nom, 2, 4, 8, 13, 14, 20, 23, 24, 35, 36, 41, 50, 56, 58, 63,
66, 67, 68, 69, 70, 71, 72, 84, 89, 93, 100, 101, 103,
104, 105, 106, 107, 109, 110, 111, 112, 114, 116,
117, 119, 120, 121, 122, 123, 124, 126, 129, 130,
131, 132, 135, 136, 138, 139, 140, 141, 142, 143,
144, 145, 147, 148, 149, 150, 151, 153, 158, 166,
169, 170, 172, 173, 174, 175, 176, 177, 178, 180,
181, 182, 183, 188, 194, 195, 196, 198, 200, 202,
203, 204, 206, 208, 209, 210, 211, 213, 214, 215,
216, 219, 220, 222, 223, 224, 225, 228, 230, 231,
232, 238, 239, 241, 269, 288

notables, 43, 44, 45, 73, 84, 88, 89, 122, 181, 185, 197,
199, 208

offrande, 36, 38, 42, 44, 45, 46, 53, 55, 56, 58, 126

organisation, 5, 6, 7, 8, 13, 22, 28, 48, 93, 94, 95, 100,
105, 123, 124, 168, 184, 190, 222, 225, 226, 227,
230, 232, 233, 235, 260, 268, 292

patiente, 70, 85, 87

patrimoine, 11, 233

pays, 2,4,5,6,7,8,11, 12, 18, 24, 25, 26, 29, 33, 35, 42,
43,45, 47, 49, 55, 57, 58, 89, 90, 116, 121, 124, 125,
128, 131, 135, 142, 146, 154, 159, 161, 162, 185,
187, 193, 194, 195, 196, 198, 200, 201, 202, 206,
209, 213, 214, 217, 218, 220, 223, 224, 228, 231,
235, 253, 255, 260, 261, 262, 264, 266, 267, 268,
269, 272, 282, 283, 292, 293

paysan, 33, 37, 38, 290

personnes, 34, 53, 57, 66, 67, 68, 69, 70, 105, 120, 139,
141, 191, 192, 207, 230, 239

peuple, 2,5, 8, 20, 21, 23, 96, 106, 115, 121, 125, 126,
130, 136, 139, 158, 160, 161, 162, 163, 166, 176,
197, 199, 200, 201, 202, 206, 207, 211, 212, 216,
217, 219, 220, 231, 232, 239, 254, 255

philosophie, 2, 3, 86, 96, 154, 156, 166, 241, 258, 259,
262, 263

physique, 11, 32, 34, 35, 56, 79, 99, 113, 121, 127,172,
178, 190, 191, 192, 210

possession, 8, 135, 196, 201

pouvoir politique, 5, 6, 9, 29, 30, 48, 85, 89, 90, 93, 94,
99, 100, 104, 105, 106, 108, 109, 110, 112, 113, 114,
118, 119, 120, 121, 122, 123, 124, 132, 135, 141,
144, 150, 151, 152, 153, 154, 155, 167, 168, 177,
178, 179, 180, 181, 184, 185, 190, 194, 206, 211,
212, 216,55218, 238, 239, 240, 258, 264, 275, 276,
281, 283, 284, 293, 294, 295

prétres, 3, 33, 119, 132, 133, 168, 191, 192, 193, 196,
197, 203, 234, 240

priére,, 38, 42, 68, 87

prince, 7, 85,99, 112, 131, 133, 138, 150, 152, 153, 156,
159, 163, 164, 165, 166, 167, 168, 169, 170, 171,
172,173, 174, 175, 176, 177, 181, 185, 186, 187,
189, 235,
254,255,274,276,277,281,283,284,285,286,287,289,
303, 312,313,314

principe, 9

programme, 5, 59, 68, 71, 238

psychologiques,, 86

puissances, 43, 73, 106, 178, 190, 192, 195, 196, 200,
205, 206, 217, 228

région, 11, 13, 18, 23, 27, 30, 35, 39, 41, 48, 49, 52, 53,
55, 58, 61, 63, 68, 70, 90, 128, 136, 145, 178, 204,
211, 219, 253

relation, 29, 32, 56, 58, 66, 94, 129, 132, 155, 163, 216,
235, 238, 239

religions, 2, 22, 49, 62, 107, 171, 191, 193, 251, 254, 258,
260

roi, 3, 8,9, 29, 44, 54, 70, 106, 116, 119, 120, 124, 125,
126, 127, 128, 130, 131, 132, 133, 138, 158, 161,
166, 175, 191, 193, 194, 197, 198, 200, 201, 202,
203, 204, 209, 210, 212, 213, 215, 216, 217, 218,
219, 220, 221, 222, 224, 225, 226, 241, 251

royale, 109, 110, 125, 175, 181, 197, 199, 200, 213, 231,
235

royauté, 133, 193, 196, 197, 208, 211, 216, 251, 260,
275, 295

sacré, 44,54, 62,73, 74, 82, 106, 124, 125, 131, 134,
135, 136, 147, 168, 178, 190, 191, 192, 193, 195,
197, 198, 199, 200, 201, 202, 204, 205, 206, 208,
214,215, 216, 218, 219, 222, 223, 231, 262, 263,
264, 295

213



sanction, 85, 88, 90, 140, 199, 221 188, 195, 198, 202, 204, 208, 215, 219, 235, 238,

Sara, 3,4,5,6,7,8,9,12,17, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25, 266, 280, 294
26, 27, 28, 29, 30, 32, 33, 34, 35, 37, 38, 39, 41, 42, traditionnel, 5, 136, 168, 190, 199, 207, 208, 211, 219,
43,44, 45, 46, 47, 49, 50, 51, 52, 53, 54, 63, 64, 66, 230, 254
81, 84, 106, 107, 108, 109, 113, 115, 116, 117, 118, travail, 4, 5, 7, 8, 33, 35, 38, 42, 43, 44, 48, 51, 76, 79, 80,
119, 120, 121, 122, 123, 124, 125, 126, 128, 129, 82,87, 88, 97, 98, 104, 114, 115, 116, 119, 120, 138,
130, 131, 132, 134, 135, 136, 137, 138, 139, 140, 143, 149, 171, 172, 177, 186, 193, 197, 214, 224, 238
141, 142, 143, 144, 145, 146, 147, 148, 149, 150, tréne, 110, 120, 136, 160, 161, 198, 199
151, 154, 167, 168, 171, 172, 173, 175, 176, 177, usure, 62, 87, 88
178,179, 182, 183, 184, 185, 186, 187, 188, 190, végétales, 16, 86
192, 193, 194, 195, 196, 197, 198, 199, 200, 201, vérité, 4, 6, 9, 50, 56, 62, 86, 91, 108, 131, 137, 140, 141,
202, 203, 204, 205, 206, 207, 208, 209, 210, 211, 163, 175, 180, 194, 210, 212, 217, 218, 239, 240,
212,213, 215, 216, 217, 218, 219, 221, 222, 223, 241, 255
224,225, 226, 227, 228, 229, 231, 232, 233, 235, vertus, 9, 86, 141, 143, 155, 157, 239, 240
238, 239, 240, 241, 253, 254, 257, 258, 260, 261, village, 22, 36, 40, 42, 43, 44, 46, 48, 53, 54, 56, 59, 60,
264, 265, 266, 267, 268, 269, 270, 272, 284, 292, 63, 64, 65, 68, 71, 73, 74, 75, 79, 80, 81, 82, 83, 84,
293, 294 85, 86, 87, 90, 91, 94, 95, 100, 101, 102, 103, 104,
significations, 5, 238 112,116, 117, 118, 119, 121, 122, 123, 124, 125,
sociétaires, 5, 34, 36, 39, 42, 45, 53, 69, 74, 82, 84, 91, 127,129, 130, 131, 132, 133, 141, 142, 143, 144,
103, 104, 117, 124, 130, 131, 135, 138, 141, 145, 145, 146, 148, 149, 150, 151, 152, 153, 173, 180,
146, 149, 152, 168, 169, 171, 173,177, 178, 181, 181, 182, 183, 186, 187, 188, 195, 197, 201, 202,
184, 185, 187, 205, 207, 215 205, 207, 208, 209, 212, 213, 225, 227, 228, 229,
société, 2, 24, 29, 30, 32, 33, 38, 43, 45, 49, 51, 53, 55, 230, 231, 233, 234, 235, 238, 260, 264, 272, 273,
58, 59, 60, 62, 65, 69, 71, 74, 79, 80, 81, 85, 86, 87, 277, 279, 281, 282, 283, 289, 290
88, 89, 90, 93, 95, 96, 97, 98, 100, 108, 115, 119, visible, 86, 107, 176, 193, 196, 241
120, 121, 126, 127, 128, 129, 136, 139, 149, 150, voix, 50, 54, 61, 64, 66, 85, 86, 88, 90, 101, 139, 182, 268
154, 155, 168, 172, 178, 181, 183, 185, 186, 188, volonté, 5, 24, 25, 62, 67, 81, 87, 96, 106, 115, 133, 137,
194, 207, 210, 214, 216, 223, 227, 232, 235, 238, 138, 181, 193, 199, 211, 216, 240, 241, 277

240, 258, 261, 266, 269, 292

souverain, 94, 99, 106, 121, 125, 126, 129, 130, 131, 134,
139, 140, 142, 144, 146, 147, 148, 149, 150, 151,
155, 159, 171, 174, 177, 178, 194, 195, 197, 198,
199, 200, 202, 203, 206, 212, 214, 215, 218, 219,
220, 224, 225, 226, 239

spirituels, 86, 224, 234

tchadien, 14, 20, 21, 26, 27, 28, 63, 67, 168

théocratique,, 216

tradition, 6, 8, 9, 23, 28, 49, 51, 52, 76, 84, 85, 88, 89, 90,
110, 113, 115,121, 122,126, 130, 131, 132, 135,
136, 138, 139, 143, 145, 146, 147, 149, 150, 171,
172,173, 174, 179, 180, 181, 182, 183, 186, 187,

214



REFERENCE BIBLIOGRAPHIQUE
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principaux informateurs que nous avons consult@isNavons indiqué pour chacun
d’eux le nom, prénom, I'age probable, groupe etlajcstatut social, le lieu et la date

de I'entretien.

Groupe Date et lieu
Informateurs Age | ethnique Statut social | d’'enquéte Enquéteur
Asra Henry 62 ans Pen Cultivateur | Koumra Guirayo

22/11/11 Jérémie

Blague Georges 72 ans Mbaye notable Moissala Guirayo
26/11/11 Jérémie

Djimasngar 64 ans Sar notable Sarh Guirayo
Madjitoloum 22/12/12 Jérémie
Djimaldé 56 ans Gor Infirmier Doba Guirayo
Ndemra 27/12/05 Jérémie
Georges Ngaro| 62 ans Gor notable Beboro | Guirayo

27/12/03 Jérémie

Jean Ngarbaye| 63 ans Ngama Chauffeur Sarh Guirayo

30/07/03 Jérémie
Jean 73 ans Goulaye Notable Sarh Guirayo
Kouladoumngat 18/09/03 Jérémie
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Marc 68 ans Mbaye Chef de Gohongo Guirayo
Ngakoutou village de 30/10/04 Jérémie
Gohongo

DJimtoina 72 ans Sar Notable Koumra | Guirayo
Grégoire 30/11/12 Jérémie
Yanyanan 74 ans Nar Cultivateur | Koumra | Guirayo
Madjibaye 18/09/11 Jérémie
Ngueman Paul | 68 ans Sar Paysan Koumra | Guirayo
20/09/11 Jérémie

Ngartoubanan | 68 ans Mbaye Paysan Doba Guirayo
André 08/12/12 Jérémie
Tessedbaye 62 ans Ngama notable Maro Guirayo
Pierre 16/11/12 Jérémie
Madjitambang | 62 ans Ngama Retraité N’DjamenaGuirayo
Alphonse 12/01/12 Jérémie
Yotanan Ninga| 61 ans Ngama Commis deMaro Guirayo
charge 20/11/12 Jérémie

Toynan 70 ans Ngama Transporteur Maro Guirayo
Edouard 26/11/12 Jérémie
Masna Toyngar 68 ans Sar Cultivateur ~ Bedaya | Guirayo
30/12/12 Jérémie

Djimaldongar | 70 ans Sar Cultivateur| Bedaya | Guirayo
Moitan 15/12/12 Jérémie
Tetimadji 72 ans Goulaye Cultivateur| Doba Guirayo
Ngarasta 10/12/12 Jérémie
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Ngarkoumra 45 ans Sar Chef de Koumra Guirayo
Gotobaye conton 15/09/11 Jérémie
Ngarhaounou 48 ans Sar Chef de | Bedaya Guirayo

village 13/12/12 Jérémie
Nguirtamra 52 ans Goulaye paysan Sarh Guirayo
Augustin 18/09/03 Jérémie
Madringar 48 ans Nar Chef de race N’DjamenaGuirayo
Adolph 10/01/11 Jérémie
Merci 52 ans Mbaye Instituteur N’Djamena Guirayo
Nadjingar 17/08/11 Jérémie
Tolbé 43 ans Mbaye Commercant N’DjamenaGuirayo
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Liste alphabétique des noms d’initié « Sara » dansette recherche
. Angongar[angongd r] « occupe-toi du chef »

. Aigongar[aiYongayr] « occupez-vous du chef »
Asdjingar[asfingd r] « c’est suffisant pour le chef »

. Asdingar[agingd r] « il peut demeurer chef »

. Bantangar[bantaygd r] « les rancunes de la chefferie »

. Barindjingar [barinjingd r] « ils nous appellent des chefs »

. Béalngar[beahgd r] « le village est plus que le chef »

. Béaldongarbealdngd r] « le village dépasse le chef »

9. Béasngafbeaggd r] « le village suffit au chef »

10. Bédangafbedaygd r] « le village a choisi un chef »

11. Béhorngarlbeorngd r] « le village a destitué son chef »

12. Békaingarbekangd r] « le village a divisé la chefferie »

13. Bénelngarbenehgd r] « le village plait au chef »

14. Bélngar[belngd r] « lorgnez le chef »

15. Bémadjingafbemaingd r] « le village convient au chef »

16. Bénoudjingar[benyingd r] « le pays a détruit la chefferie »

17. Bessilongafbesilaygd r] « le pouvoir occulte du chef »

18. Berassingafberasngd r] « le sujet peut étre chef »

19. Berlongar[berlogd r] « le sujet du chef »

20. Bermadjingar[bermaingd r] « le sujet est bien pour la chefferie »
21. Berngar[bemgad r] « le sujet est un chef »

22. Beréssingafberesigad r] « le sujet a amené le chef »

23. Béwangaibewaygd r] « le village convient au chef »

24. Bétolngar[beblngd r] « les charges du village ont tué le chef »
25. Bétourngar[betumgd r] « le village a transformé le chef »

26. Bissingar]bisingd r] « les résidus du chef »

27. Boldoumngarfboldumngar] « la peur depasse le chef »

28. Botaingar[botaiingd r] « il n’y a qu’un fou pour étre chef »

29. Bourngar[bumga r] « les betises de la chefferie »

30. Dana-i-ngar[dandngd r] « au milieu, c’est le chef »

31. Dadoumssengdidadumsggd r] « ils m’ont donné au chef »

32. Dangar[dangd 1] « ils disent au chef »

33. DangdongaifdaYdongd 1] « ils accueillent le chef »

34. Dedngarfdedngad r] « ils ont trompé le chef »

35. Deoulongardeulmga’ r] « la persunne du chef »

36. Djadinangar[jadinamgd r] « a qui avons-nous donné la chefferie ? »
37. Djasrangarfjadraggd r] « nous sommes capables d’assurer la chefferie »
38. Djibangar[jibangd r] « ils dérangent le chef »

39. Djibelngar[jibelngd r] « c’est ainsi la chefferie »

40. Djindangar[jidaggd’ r] « nous avons désigné un chef »

41. Djindingar [jidingd r] « nous demeurons toujours chef »

42. Djimtinsengarfjimtisengar] « j'ai rompu avec le chef »

43. Djiraikingar [jiraikinga r] « aidons le chef »

44. Djindayngatrti[jidaingd r] « nous t'avons choisi pour la chefferie »
45. Djinguengaral[ji Yengd ral] « nous n’avons pas trouvé un chef »
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46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
4.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.

Djiguengaral[ji Yengd ral] « nous ne voulons pas la chefferie »
Djikolngar [jikolngd r] « le bras droit du chef »
Djimangar[jimangar] « mon bras est le chef »
Djimaldongar[jimaldoygd’ r] « ma main est plus que la chefferie »
Djimasrangarfjimasragd r] « ma main peut faire la chefferie »
Djimassengafijimasihgd r] « ma main est semblable a celle du chef »
Djitangar[jitangd r] « nous avons accédé a la chefferie »
Djitadjingar [jitangar] « nous avons pris la chefferie »
Djitaadjingar(jitajingar] « nous avons insulté le chef »

Djitaajingar [jitajingar] « nous avons pris la main du chef »
Djitodjingar [jitojingar] « nous avons montré au chef »
Djiyaigongarti[jiaigopgd r] « marche derriere le chef »
Djotoyngar{jitoingd r] « occupons-nous du chef »
Djosgongaifjosigmgd’ r] « exhorte le chef »
Dodjiasngardojiagygd’ r] « nous sommes capables d'étre chef »
Dorngar[domgd r] « ils ont destitué le chef »
Doumressengaidumresigad r] « il est impossible de ramener le chef »
GangdongafgaYdoggd r] « défendre le chef »

Golngar[golngd r] « tromper le chef »

Gotangarfgotaygd r] « attendre son accession a la chefferie »
Gotingar[gotingd r]« a la place du chef »

Hordjingarti [orjingd’ rti] « le chef I'a perdu »

Jastengaifjastengd r] « nous pouvons devenir des chefs »
Kété-i-ngarketeiingd r] « avant, c’était un chef »
Kodiasngafkodiag)gd r]« le forgeron peut étre chef »
Kohngar[kongar] « la semence de la chef »
Koumadoumngafkumadummga' r] « mes yeux m’'ont donné la chefferie »
Kissata-i-ngafkisatahgd r] « seul le manger est la royauté »
Kongar[kongd' r] « les réserves du pouvoir politique »
Koundjilongar[kurjilongd r] « la lumiére du chef »
Koss-i-ngaifkosingd r] « la houe, c’est la chefferie »
Kumtitilongar [kumtitingd' r] « mes yeux ressemblent a ceux du chef »
Kundjilongar[kujilongar] « la lumiére du chef »

Kundijiingar [kunjiingar] « la lumiere est le chef »
LangtangarflaYtangd r] « accueillir le chef »
LengarnaitgLengarnayta] « il reste la part du chef »
Lengartoytglengartoita] « pour le chef est depassé »
Madingar[madingd r] « j'ai donné au chef »

Madngaral[madnga ral] « je n’ai pas donné au chef »
Madringar[madringd r] « qu’ai-je donné au chef ? »
Madingar[madingd r]« j'ai donné au chef »
Madiromngar[madirormgd r] « je me suis donné au chef »
Madjilongar[majilongd’ r] « la bonté du chef »
Mamsangafmamsaga r] « je cherche le pouvoir politique »
Mandjingarti [manjingd’ rti] « je suis entre les mains du chef »
Mangaral[mamgd r] « je ne suis pas chef »
Manguirngar[magimgd r] « je suis a l'origine de la chefferie »
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93. Mangongartiimagagd rti] « je suis derriére le chef »

94. Masngar[mag)gd’ r] « je suis capable d’étre chef »

95. Masngarallmas)gd ral] « je suis incapable d’accéder a la chefferie »
96. Masrangar[masragd r] « je peux devenir chef »

97. Mayangar[mayangar] « j'appartiens au chef »

98. Mbatangar[pataygd r] « c’est a cause de la chefferie »

99. Mbali-ngar [baltaingd r] « la montagne, c’est la chefferie »

100. Mbelngarbeingd’ r] « I'eventail du chef »
101Miyangar[miamga r] « j'ai abandonné le pouvoir politique »
102. Mindangar[midanga’ r] « j'ai dit au chef »

103. Mingéngar[migengd r] « j'ai trouvé la chefferie »

104. Missangafmisaygd r] « je gouverne »

105. Missarilengafmisailengd r] « qu’ai-je mangé de la chefferie ? »
106. Msatangafmsatagd r] « je provoque le chef »

107. Miyamadngafmianmadigd r] « j'ai laissé au chef »

108. Miyabolongafmiankolongd r] « le grand couteau de jet du chef »
109. Modongaifmodnga’ r] « je sens I'approche de la chefferie »
110. Moglengafmogleygd r] « la force du pouvoir politique »

111. Monhasngafmonasngar] « le prétre initiatique est le chef »
112. Morguidingar[morgidingd r] « je remplace le chef »

113. Montelngarfmontelngar] « le prétre initiatique est devenefch
114. Morgongar[morgongd’ r] « je suis le chef »

115. Moromngar[moromgd r] « j'ai refusé d’accéder a la chefferie »
116. Mouadéngafmuadagad r] « j'ai choisi le chef »

117. Morkadngarimorkadihgd r] « j'ai raté de justesse la chefferie »
118. Motangar[motaygd 1] « j’ai entendu le chef »

119. Moundjingar[munjingd r] « j'ai pris les mains du chef »

120. Moulmadngafmulmadiygd r] « j'ai élevé pour le chef »

121. Mounmadngafmuneamadigd r] « j'ai remis au chef »

122. Mountangarmuntaygd r] « je prends la bouche du chef »

123. Moulngar[mulypg™ ar] « j'ai nourri le chef »

124. Moymadngafmoiimadingd r] « je me sacrifie pour le chef »
125. Msamadngafmsamadgd r] « j'ai cherché pour chef »

126. Na-asngafnasaggd r] « qui peut étre chef ? »

127. Na-adbéngafnadibeygd’ r] « qui a donné le village au chef ? »
128. Na-betingafnabetihgd r] « qui a refusé la chefferie ? »

129. Na-bongafnalongad’ r] « qui a caché la chefferie ? »

130. Na-bolngarfnalnlngd’ r] « qui a peur du chef ? »

131. Nadjinangar[nginangd r] « qui a disputé la chefferie ? »

132. Nadjingar[ngjingd r] « a cause de la chefferie »

133. Na-dig-ngaffnadngd r] « qui aime le chef ? »

134. Nadjihorngar[ngiiorygd r] « la raison a destitué le chef »

135. Nadjitolngar[ngitolngd r] « la raison a vaincu le chef »

136. Na-dimangafnadimaygd r] « qui a emprunté la chefferie ? »
137. Na-dogongafnacdgongd’ r] « qui a acheté la chefferie ? »

138. Na-guerngafnagenga r] « qui connait le chef ? »

139. Naguerngafnagerngar] « qui connait le chef »
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140. Na-nadjingar[nagjngd r] « qui s’est disputé la main du chef ? »
141. Nagomngafnagomngar] « qui s’occupe du chef »

142. Nahongafnaorngd r] « qui a vu le chef ? »

143. Naingar[nainngar] « il ne reste que le chef »

144. Naissengamaise)gd r] « reste avec le chef »

145. Ningar[ningar] « il demeure le chef »

146. Na-kaingar[nakahgd r] « qui a divisé la chefferie ? »

147. Nan-asngafnanasigd r] « le neveu peut devenir chef »

148. Nadoumngafnadumygd' r] « qui peut échapper au chef ? »
149. Na-i-ngar[naingd r] « qui est le chef ? »

150. Na-indangarfnaidajgd r] « qui a désigné le chef ? »

151. Na-hodjingar[naojingd’ r] « qui a mis au monde le chef ? »
152. Na-otongafnaotagd’ r] « qui s’occupe du chef ? »

153. Na-rangar[naraygd’ r] « qui a inventé la chefferie ? »

154. Nasrekingafnasrekig™ ar] « il peut ramener la chefferie »
155. Na-tadjangafnatajayg™ ar] « qui a arraché la chefferie ? »

156. Natangaffnataygd” r] « qui a arraché le pouvoir politique? »
157. Na-teguirngaffnategingd r] « qui a trahi le chef ? »

158. Natoudjingar[natujingd’ r] « qui a détruit la chefferie ? »

159. Ndingangardigaggd’ r] « il convoite la chefferie »

160. Ndiltoyngar[diltoingd r] « 'ombre depasse le chef »

161. Ndimanangafdimanagad r] « a qui ai-je emprunté la chefferie ? »
162. Ndoumangara[dumayg™ ar] « je n'ai pas emprunté la chefferie »
163. Ndeyngafdeing™ ar] « la chicotte du chef »

164. Ndeyrangafdeiraggd r] « la chicotte fait la chefferie »

165. Nouba-ndangafnubadagd r] « Dieu a désigné le chef »

166. Nouba-i-ngarfnubaihgd rj« Dieu est le chef »

167. Noubarangafnubarajgd r] « Dieu a créé la chefferie »

168. Noubatoyngafnubatohgd r] « Dieu est plus que le chef »

169. Ngaram[ngd ram] « la chefferie m’emmerde »

170. Ngaradouningd radum] « le chef m’a offert »

171. Ngaradoumbaygygd radumbai] « le chef me donnera »

172. Ngaradoumripgd radumri] « qu’est-ce que la chefferie m’a donné »
173. Ngaradjim[ngd rajim] « le chef m’a sauvé »

174. Ngaradoumnadj[ngardumnaiji] « le chef m’a donné la parole »
175. Ngarambay¢ngad rabai] « la chefferie me fait encore »

176. Ngarasdjgngd rasje] « nous en avions assez du pouvoir »
177. Ngarasdingad rasdi] « ils en ont assez du pouvoir »

178. Ngarassenygd rasem] « j’en ai assez du pouvoir »

179. Ngarbaydngd rbai] « la chefferie encore »

180. Ngaraytdngd raita] « la chefferie a fui la parole »

181. Ngarbelnarnga rbeltina] « qui le chef a-t-il regardé ? »

182. Ngarbibaydngd' rbibai] « le chef dort encore »

183. Ngarbolydnga rholio] « le chef craint la mort »

184. Ngarbol[ngd rbol] « le chef a peur »

185. Ngarboltgngarbolta] « maintenant le chef a peur »

186. Ngarbolouningarbolum] « le chef me craint »
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187.
188.

Ngardigui[ngd rdigi] « le chef accepte »
Ngardigal[ngd rdigal] « le chef n’a pas accepté »

189Ngardimanddngd rdimade] « le chef les a empruntés »

190.
191.
192.
193.
194.
195.
196.
197.
198.
199.
200.
201.
202.
203.
204.
205.

Ngardimanbgnga rdimabe] « le chef a emprunté le village »
Ngardilabaydnga’ rdilabai] « le chef est encore la »
Ngardoumtdnga rdumta] « le chef dépasse maintenant »
Ngardodjiingd rdoji] « notre chef »

Ngardossjngd rdosi] « c’est votre chef »
Ngarlendingarledi] « le chef de pluie »
Ngardingarohngardigaro] « le chef souhaite la guerre »
Ngarguinam[ngd rginam] « le chef m’attend »
Ngarguirbénga rgirbe] « la chefferie c’est la tradition »
Ngaringuéalngd rigeal] « le chef n’a pas trouvé »
Ngarhouledjimtingarhulejimti] « le chef m’a confié »
NgarhoundoHngarundo] « le chef a recuperé linitiation »
Ngarnayalpgd rnaial] « la chefferie n’est pas perdue »

Ngarnelemngayggad rnelimgai] « la chefferie me plait beaucoup »

Ngarnodji[ngd rnoji] « la chefferie de la parenté »
Ngarokarial[nga rokarial] « le chef ne voit pas simplement »

206. Ngarnay[nga rnai] « la chefferie est perdue »

207.
208.
2009.
210.
211.
212.
213.
214,
215.
216.
217.
218.
219.
220.
221.
222.
223.
224.
225.
226.
227.
228.
229.
230.
231.
232.
233.
234.

Ngarneloumnganelim] « la chefferie me plait »
Ngarodonipgd rodom] « le chef a vu ma téte»
Ngarondgngd ronde] « le chef les gouverne »

Ngarondjigaydngd ronjigai] « le chef nous gouverne beaucoup »

Ngaroytdngd roita] « le chef est décédé maintenant »
Ngaroutodéngd rutobe] « le chef les dépasse »
Ngarsangdéngd rsavde] « le chef les cherche »
Ngarsolkeningd rsolkem] « le chef m’a consolé »
Ngarsoltgngarsolta] « le chef s’inquiéte »
Ngarsolalngarsolal] « le chef ne s’inquiéte pas »
Ngarsolmeneingarsolmene] « le chef se calme »
Ngarsolmenjngarsolmem] « le chef m’a calmé »
Ngarsolrohlfngarsolro] « le chef se craint de la guerre »
Ngartabgngd rtabe] « le chef a pris le pouvoir »
Ngartola[ngd rtola] « c’est ici le pouvoir politique »
Ngartokétdngd rtokete] « avant, il y avait la chefferie »
Ngartolounngartolum] « le chef m’a tué »
Ngartoloumtgngartolumta] « le chef m’a déja tué »
Ngartoubarotlngartubaro] « le chef a vaincu »
Ngartourdjim[ngd’ rturjim] « le chef a tourné ma main »
Ngartoyouningd rtoim] « le chef me dépasse »
Ngarwadjim[ngd rwajim] « le chef a attrapé ma main »
Ngaryandji[ngd riaji] « le chef nous a abandonné »
Ngaryanarfngd rianar] « le pouvoir d’argent »
Ngaryanbdngd rianbe] « le chef du village »
Nguessilangafgesilagd r] « celui qui pousse le chef »
Nguetoyngafgetoihgd r] « celui qui loue le chef »
Nguéotongafgeotaygd r] « celui qui porte le chef »
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NguéorngafYeorngd r] « celui qui a destitué le chef »
NgonngarfYongd r] « un petit chef »

Ngonta-i-ngaf Yontahgd r] « il n 'y a que le fils pour étre chef »
Ndoérangarfdorangd 1] « l'initiation fait la chefferie »
Ndorangarfdoraggd’ r] « un chef pauvre »
Ndo-ta-i-ngafdotaingd r] « seul 'initié peut étre chef »
Nahorngar[naorygd r] « qui a destitué le chef ? »
Ngarlengngarlena] « a qui la chefferie »

Ngarlom[ngarlom] « a moi la chefferie »

Ngartel[ngd rtel] « le chef est revenu »

Ngarnaydnga rnai] « le chef est perdu »

Ngarnayalpgd rnaial] « le chef n’est pas perdu »
Ngaralbangaralba] « ce n’est pas le chef »
Ngaralbaygngaralbay] « ce n’est pas encore le chef »
Ngaradoumbayfngaradumbay] « le chef me donnera encore»
Ngaradoumnadjjngaradumnaji] « le chef m’a donné raison »
Ngaraldjim[ngd’ raljim] « la chefferie est au dessus de mes mains »
Ngartoal[ngd rtoal] « il n'y a pas de chef »

Ngargoudounjpga rgudum] « le chef m’'a écrasé »
Ngarhounoumngd runum] « le chef m’a choisi »
Ngarhornom[ngd rornom] « le chef me conduit »
Ngarkotgngarkota] « en présence du chef »

Ngarassitgngd rasita] « la chefferie te suffit maintenant »
Ngarmadijibeyéngd rmajibei] « la chefferie est encore bonne »
Ngartetro[ngd rtetiro] « le chef a vaincu »
Ngartodjimbgngartojimbé] « le chef m’a montré le pays »
Ngarayp [ngd rairo] « le chef a fui le combat »

Ngarotaalngd rotaal] « le chef ne suit pas les conseils »
Ngar-i-yaytdngd riaita] « désormais la chefferie t'appartient »
Ngarsangbéngd rsagbe] « le chef cherche un village »
Ngaroyngay¢nga roigaii] « la chefferie pese beaucoup »
Ngarika[ngd rika] « la chefferie, c’est I'origine de la parenté
Ngarwamngay@ygd rwamgai] « la chefferie me sied beaucoup »
Ngarhoral[ngd rortal] « le chef est infatigable »
Ngar-i-ki-soti[pgd’ rikisoti] « le chef est le meilleur »
Ngardobdngd rdobe] « le chef du village »

Ngarnoudjibgngd rnujibe] « le chef a détruit le village »
Ngarabgngd rabe] « le chef construit le pays »
Ngaramadjingd ramaji] « le chef a bien fait »

Ngaritogbhgngd ritogbe] « le chef est la force du village »
Ngariguérabdngd rigerabe] « le chef est celui qui construit leagje »
Ngariguéalngd rigeal] « la chefferie n’est pas la parenté »
Ngarunkimadiji[ngd runkimaji] « le chef a choisi le meilleur »
Ngarwongayéngd rwoYai]« la chefferie est puissante »
Ngaryanguéalngd riaYeal] « la chefferie n’est pas pour la parenté »
Ngarlodji[ngd rloji] « c’est notre chef »

Ngarpitidjé[ngd rpitije] « le chef nous félicite »
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282. NguénoudjingafYenujingd r] « la parenté a détruit le pouvoir politique »
283. Ngarassalnga rasalk le chef est incapable »

284. Ngartoloum[ngd rtolum] « le chef m’a tué »

285. Ngartolnan[ngd rtoina] « qui le chef a-t-il tué ? »

286. Ngartoubaningd rtubam] « le chef m’a renvoyé »

287. Ngarsolal[pgd rsolal] « le chef ne s’inquiéte pas »

288. Ngarindo[ngd riYdo] « le chef est initié »

289. Ngarhouroum[ngd rorum] « le chef m’a avalé »

290. Orintangar[oriYtangd r] «ils ont enlevé la bouche de la chefferie »
300. Oudeyngafudeingd r] « dites au chef »

301. Peuradingafperadingd r] « le feu t'a donné le pouvoir politique »
302. Peurlongarperlongd’ r] « la puissance du chef »

303. Poutoungafputungar]« hommage au chef »

304. Rassolngafrasolngar] « la décision inquiéte le chef »

305. Rolelngarrolelngd r] « la joie de la chefferie »

306. Roalngarroalygd’ r] « le combat dépasse le chef »

307. Rassemngdrasiygd r] « aide-moi chef ! »

308. Rirangar[rirangd r] « qu’est-il arrivé au chef ? »

309. Romasngajromasngar] «je peux étre chef »

310. Royngafroingd r] « louez le chef »

311. Roytangafroitangd r] « applaudit le chef »

312. Ringar[ringd r] « le nom du chef ? »

313. Roblengafrobilengd’ r] « la voie qui méne a la chefferie »

314. Rarissengafrariseygd r] « que peux-tu faire au chef ? »

315. Ramadingaframadigd r] « je travaille pour le chef »

316. Riradjingar(rirajingd r] « qu’est-il arrivé a la main du chef ? »
317. Sodjingafsojing™ ar] « vers la main du chef »

318. Sodongafsodaygd r] « vers la direction du chef »

319. Sanedjingart{sarzjingd r] « éparpillé de la main du chef »

320. Sariangarfsarigjgd r] « le procés du chef »

321. Seingaifseigd r] « 'odeur du chef »

322. Sadjangafsajingd r]« la conquéte du pouvoir »

323. Silengaisilengd’ r] « pousser le chef »

324. Sotangafsotajgd r] « vers I'acces a la chefferie »

325. Sadjingarfsajinga’ r] « ruiner le chef »

326. Soulanoudjingafsulanujhgd r] « les plaintes ruinent le pouvoir politique »
327. Saramadjingafsaramajijgd r] « d’étre Sara est bon pour la chefferie »
328. Sekiadoumngafsekdumga r] « la justice m’a attribué la chefferie »
329. Soladingafsoladiygd’ r] « I'inquiétude t'a donné la chefferie »

330. Souladongafsulada)gd r] « trahir le chef »

331. Soulahorngafsulaormygd r] « la trahison a destitué le chefferie »
332. Takoulngartakulygd' r] « & cause de la chefferie »

333. Tolintangar[toltangd r] « achever le regne »

334. Togngaftogygd r] « la force du chef »

335. Tamringar[tamringd r] « pourquoi chef ? »

336. Todjingar[tojingd r] « montrez au chef »

337. Toyimssengaltoisenga r] « il me dépasse par la chefferie »
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Teringar[teringd r] « la ruse, c’est la chefferie »
Tertoyngaftertoingd r] « la ruse est plus que la chefferie »
Tanassengaftanasggd r] « il ressemble au chef »
Toubangaiftubangar] « il a chaasé le chef »

Toudjingar[tujingd r] « il a détruit la chefferie »
Tomtengaftomteygd r] « je suis élu pour la chefferie »
Torangarftorangd r] « il joue au chef »

Toyngarftoingd r] « il est plus que le chef »

Tadongaftadaygd r] « a cause de la chefferie »
Ta-ndongaftadongd r] « il a défendu le chef »

Tingangarftigangd r] « faire cuire la chefferie »
Todjinangarftojinangd r] « a qui ai-je présenté le chef ? »
Torngar[torngd r] « choqué le chef »

Tor-ngarftorpgd’ r] « la place du chef »

Tamadoumngar [tamadumgd’ r] « ma bouche m’a donné la chefferie »
Tamassingaftamasigd r] « ma bouche est semblable a celle du chef »
Tatolngartatolngd’ r] « les inimitiés ont tué le chef »
Toudjilengartujilengd’ r] « la destruction du chef »
Tigadjingarti[tigajingd r] « le chef a tout perdu »

Tingar[tingar] « séparer la chefferie »

Teldingar|teldingd r] « il les transforme en chef »
Tourdjingar([turjingd r] « tordre la main du chef »
Toykumngaftoikumngd' r] « nettoyer la face du chef »
Togdjingartogjingd r] « la puissance de la main du chef »
Tolnangartolnaggd r] « qui as-tu tué, chef ? »
Toladoumngaftoladumgd’ r] « 'assassinat m’'a donné la chefferie »
Teladingafteladumgad’ r] « le retour a fait de toi un chef »
Usimberingafusiberingd’ r] « me décharger du sujet, c’est la chefferie »
Wonglengafonglengd r] « la colere du chef »
Wongbolngafongbolngar] « la colére a peur du chef »
Wongtolngafongtolngar] « la colére a tué le chef »
Wongadoumngajongadumngar]« la nervosité m’a donné la chefferie
Wongdingangafongdigangar]« le chef s’inquiete de sa colere »
Wongingaifongingar] « la colére, c’est la chefferie »
Wongtoydjingafongtoijingar] « la colere a depassé le chef »
Wongadjingafongajingar] « la colére a sauvé le chef »
Wongrangafongrangar] « le chef est en colere »
Wongtoudjingafongtujingar] « la colére a detruit la chefferie »
Yeltangaifeltangd r] « c’est intéressant pour le chef »
Yelimsengafyelimsengar] « j'aime le chef »

Yelngafyelngar] « ¢a plait au chef »

Yoaldongafyoaldongar] « la mort depasse le chef »
Yoalngafyoalngar] « la mort est plus que le chef »
Yolongairyolongar] « les fétiches du chef »

Yoingarnyoingar] « la force occulte, c’est la chefferie »
Yolengafyolengar]« la mort du chef »
Yotelguidingafyotelgedingarkda mort a tourné le dos du chef »
Yossanengdiosanggd r] « la mort a détruit le pouvoir »
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386. Yorangaliorangd r] « la mort a fait le chef »

387. Yoronganyorongar] « la saleté du chef »

388. Yoturnngarfyoturngar] « la mort a changé la chefferie »
389. Yotolngafiotolngd r] « la mort a tué le chef »

390. Youngarfyoungar] « la mort a pris le chef »

391. Yotoudjingarfyotujingar] « la mort a detruit la chefferie »
392. Yohorngaiyohorngar] « la mort a enlevé le chef »

393. Yotelngafyotelngar] « la mort a tourné la chefferie »
394. Yotelkingafyotelkngar] « la mort a ramené la chefferie »
395. Yoaingafyotaingar] « la mort a fui le chef »

396. Yonoudjingafyonujingar] « la mort a detruit le chef»

397. Yonelngafyonelngar] « la mort interesse le chef »

8. Yossanengajyoanengar] « la mort a dispersé la chefferie
399. Yoaikingafyoaykingar] « la mort a fait disparaitre la cheiffe»
400. Yokaingafyokaingar] « la mort a scindé la chefferie
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