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Avant propos
« Rien ne nous rend si grand qu’une grande douleur », Alfred de Musset. Par cette
déclaration, le grand penseur nous fait imaginer 1’¢1évation sociale que le travail fait
avec courage, dévouement, entrain et persévérance nous permet d’atteindre, pour
nous positionner a un rang social appréciable. Ce n’est donc que par la douleur que
I’homme parvient a affirmer sa dignité et a sauvegarder son honorabilité. Mon
ambition, en décidant de poursuivre les études n’est donc rien d’autre que de réussir
a me hisser au rang des grands, en recherchant une position sur le palier de 1’¢lite de
mon pays. Une résolution comme celle-ci fait dresser devant moi tant de défis, tant
d’emblches et tant d’obstacles a franchir...D’abord, [|’environnement
socioprofessionnel dans lequel j’exerce est le plus grand des défis. Il est rare de voir
un Commissaire de Police, un Inspecteur de Police ou un Officier de
Police...embrasser un domaine de recherches apparemment situé¢ a 1’opposé
diamétral de celui des Sciences Juridiques (le droit public, le droit privé, les finances
publiques...) qui serait le prolongement évident et légitime de la vie de sa carriére.
Bien qu’étant un Officier de Police, les Sciences Sociales me passionnent, me
séduisent et me tentent : la géographie, 1’histoire, la psychologie, 1’anthropologie, la
sociologie et surtout la linguistique qui traite de tous faits de langue. Ensuite, les
contraintes liées au service, a ce métier contrayant et streesant, peu tolérant, et qui
offre peu de disponibilité a se consacrer véritablement aux recherches ; la lutte
permanente contre les divorcés sociaux, I’accompagnement de I’Etat central a
assurer ses fonctions régaliennes qui se résument en la défense, la diplomatie, la
finance, la justice et la sécurité, renforcent I’obstacle. N’est-ce pas ce qui justifie le
grand décalage de temps entre les les diplomes obtenus : d’abord j’ai fini 1’année
d’obtention de la maitrise en 2000-2001 mais ce n’est qu’en 2004 que j’ai fait la
soutenance. Ensuite j’étais admis pour I’obtention du Dipléome des Etudes
Approfondies (DEA) en 2005-2006 mais c’est en mars 2009 que j’ai pu le soutenir.
Enfin je me suis inscrit en études doctorales en 2011. Cette situation ne cesse de
prolonger le temps de recherches et de rédaction ; et de m’éloigner chaque jour de la

fin des travaux. Enfin 1’¢loignement de ma famille qui m’impose de mener une



quasi-vie de célibataire dans laquelle je suis trés mobile. « Mais a ceeur vaillant, rien
d’impossible » dira Rodrigue dans Le cid de Pierre Corneille. J’ai osé, j’ai bravé tous
les obstacles et j’ai abouti : la détermination est le fer de lance de tout aboutissement
et du succes.

J’ai choisi de mener des réflexions sur le theme : «Etudes morphosyntaxique
et sémantique des noms relatifs au changement de statut social dans [’aire
culturelle fon». Cette étude aborde certaines grandes catégories de nonms
répertolriiés dans 1’aire culturelle fon. il s’agit des noms attribués aux femmes
nouvellement épousées (les noms relatifs aux caractéristiques physiques et les noms
inspirés de pensées socioculturelles), les noms des adeptes consacrés aux groupes de
vodun Nesuxwé, Sakpata, Xevioso, les noms forts des rois de Danxome et de Daa
Xwénd apres intronisation et ceux d’enfance et de jeunesse, parce que le constat est
que le Nom est bien un aspect de la vie familiale, sociale, politique de I’individu
dont P’ignorance et la négligence sont susceptibles de porter atteinte au
développement du continent africain en général et de mettre en péril celui du Bénin
en particulier : un peuple qui ignore son identité a travers 1’authenticité du nom est
assimilable a un peuple sans culture, sans civilisation, sans histoire, sans mémoire,
sans philosophie et donc sans existence. Cet outil morphosyntaxique et sémantique
vient pour contribuer aux nombreux efforts déja déployés par mes prédécesseurs
dans le cadre de la défense et la sauvegarde des valeurs culturelles intrinseques du
continent africain.

Que peut-on dire encore ? Que la traduction peut étre trompeuse ? La
traduction, en passant d’une langue source a une langue cible, aboutit parfois a un
résultat d’imprécision, a une insuffisance ou a un déplacement du contenu
sémantique du texte de base. Le découpage syntagmatique qui est un procédé
scientifique par lequel les particules syllabaires sont analysées, résoud le probléme
avec beaucoup de nuances ou de lacunes ; car dans certaines langues sources comme
le fongbe, certains vocables sont sécables et offrent une analyse compléte et
compréhensible. Par contre, d’autres qui admettent ’infixation du complément
d’objet, ne sont plus compris et traductibles surtout au niveau du deuxiéme membre

de la partie sécable.



Exemple : Le verbe laisser signifie « jodd »

« Laisse le vélo » signifie «jo keké 5 d6 ». Dans le découpage syntagmatique,
comment traduire alors « jo » et « do »

Jo keké 5 do
[[Laisser/ vélo/ Art. Défl 22?721/

La forme impérative ne pose pas de probleme, ni au découpage
syntagmatique ni au contenu sémantique. Mais les autres formes de la conjugaison
suscitent réflexion comme nous le constatons dans I’exemple ci-dessus.

Que les lecteurs non fonnu (les non locuteurs de la langue fongb¢) de cette
thése ne soient donc pas choqués ; car la traduction que j’ai faite depuis les textes de
langue fongbé jusqu’a la langue francaise n’est justement qu’une proposition
perfectible.

D’abord la traduction n’est déja pas aisée méme si elle était synchronique et
concomitante a 1’age de la conception du texte en fongbe. Ensuite, les textes
composant les panégyriques claniques et royaux recueillis dans cette thése sont
vieux de plusieurs décennies. Certaines paroles y sont suffisamment hermétiques.
Les emprunts d’autres langues comme 1’Edeyorubd, le Gengbeé...ont tellement subi
de déformations linguistiques et sont tellement mal prononcés par les Fonnu qu’ils
ne sont plus compris méme des locuteurs natifs. Enfin, les informations varient
d’une personne ressource a une autre et chaque traducteur est forcément influencé
par son style et ses expériences.

Pour donc avoir une traduction plus proche de la réalité que ce qui est
propose, il faut se situer dans le contexte de la conception des textes, avoir une
parfaite connaissance de la faune, de la flore, de I’histoire des royaumes composant
’aire culturelle fon, de I’art divinatoire (le Fa et la géomancie) ; il faut étre initié au
couvent des vodun (divinités) et maitriser correctement les langues d’emprunt qui
s’y parlent. La connaissance de I’intimité et le secret des rois est aussi un atout.

Comment rendre compte de la traduction exactement exhaustive des
expressions comme : Ajosi Xéxéhu, Trado, Gwede, Badu Zéee, Akloku, Ajaalu,

Atika, Meton klikpé zo, Xalami eee, Tantangannatanst, Asu kpasa kpedé, gbe sd ki ?



C’est certainement ces genres de difficultés qui ont inspiré David Xwétdsi
BATTD quand il déclarait :

« Que nos lecteurs étrangers au fongb¢ veuillent bien nous excuser. Dans ce
paragraphe, nous sommes reporteurs d’un langage qui ne peut se comprendre qu’en
fongbé. Méme la encore, la littérature de la cour royale nécessite une connaissance
particuliére de la faune et de la flore. Le griot explique par exemple que « Kpan » est
un batracien, « cacocwe » et « agbogbo » sont des oiseaux tandis que « gblangwe »
est une herbe, comment les identifier juste en frangais ? De plus, I’emploi des
onomatopées dans les litanies compligue le sens de la traduction. Conscient de nos
limites en francais, nous nous efforcerons de traduire imparfaitement ces termes de
la littérature orale du fongbé. Tenez donc pour provisoire les expressions et mots

francais utilisés dans ce travail.»

David Xwétdsi BATO
Tenji, le 29 décembre 1989, année de
centenaire de 1’An ou le roi Gelele

(1858-1889) rendit I’ame.
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Adj poss
Art. Def
Conj. Sub
Dét.

Hab.

Locut Prépos
Fut

Nég.

Acronymes

. Adjectif possessif

- Article défini

: Conjonction de subordination
- Déterminant

: Morphéme d’habitude

: Locution prépositionnelle

: Morphéme du futur

: Négatif
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Résumé

Le nom assure une fonction identitaire. Il prescrit une mission. Le nom profile et
révéle les marques de la personnalité d’une personne. Un répertoire abondamment
fourni, mais non exhaustif, s’offre a I’individu natif de 1’aire culturelle fon. Il est a
noter que depuis le nom de naissance jusqu’au dernier nom qu’un individu peut
porter au cours de son existence sur la terre, les différentes étapes de son évolution
lui imposent méme des noms. La force de vie, I’essence méme est cachée dans le
nom. Voila pourquoi, il est indiqué que certains soient camouflés pour que des
personnes mal intentionnées n’y aient pas acces.

Pour les femmes, le mariage leur confére des noms inspirés soit de leurs
caractéristiques  physiques, soit de leur origine, soit d’une pensée
sociocivilisationnelle.

En ce qui concerne les hommes, ils obtiennent aussi leurs noms a partir des exploits
qu’ils commencent a faire a 1’age d’adolescence.

L’appartenance a une divinit¢é (vodun), [I’initiation dans un couvent, le
positionnement par une promotion sociale offrent aux individus des deux sexes des
possibilités de concevoir ou de se choisir un nom. Lorsqu’un individu est initi¢ au
couvent du vodun Sakpata, du vodun Nesuxwé ou du vodun Xebioso ; ou bien s’il
en devenait un adepte, ou encore un prétre dignitaire. L’élevation sur un trone d’un
chef de famille ou d’un roi lui donne I’occasion de forger ou de concevoir des
noms. La thése comprend au total huit chapitres répartis en trois grandes parties.
L’essentiel de la premiére partie porte sur les noms relatifs au changement de statut
social engendré par le mariage. La deuxieme partie traite des noms inspirés des
panégyriques claniques et de ceux relatifs a 1’appartenance a une divinité (vodin).
La troisieme partie aborde quelques noms de rois et de chefs de famille.

Mots clés : morphosyntaxique — sémantique - nom — changement - statut social.
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Abstract

The name assures an identity function. He prescribes a mission. The name profiles
and uncovers the marks of the personnality of a person. An abundantly supplied
repertoire is offered to the individual native to the fon cultural area. It should be
noted that from the name of birth to the last name that an individual can bear during
his existence on earth, the different stages of his evolution even impose names on

him. The life force, the essence itself is hidden in the name.

That is why it is pointed out that some are hidden so that malicious people do not
have access to them. For women, marriage gives them names inspired either by their
physical characteristics, their origin, or by socio-economic thinking. As for men,

they also get their names from the exploits they begin to do in adolescence.

Belonging to a divinity (vodun), initiation into a convent, positioning through social
advancement offer individuals of both sexes opportunities to conceive or choose a
name. : When an individual is initiated into the convent of the vodin Sakpata, the
vodun Nesuxwé or the vodin Xebioso; or whether he became an adept, or a
dignitary priest. The induction into the pantheon of the heads of families or kings

gives the opportunity to forge names.

Key words: morphosyntactic - semantics - name - change - social status.
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INTRODUCTION GENERALE



«La conception et la pratique du nom sont des faits naturels dont
I'application couvre toutes les régions du monde. Chaque peuple a sa conception de
I'usage des anthroponymes qu'il attribue pour marquer, identifier, différencier les
étres humains dans un espace géographique. C'est ainsi qu'en Afrique,
l'anthroponymie est congue, examinée et attribuée selon des regles précises...Le
nom a toujours été congu et présenté par les Africains comme une fonction du
langage qui agit sur le devenir de I'hnomme et qu'il faut appliquer ...'» YEBOU,
2013.

L’aire cullturelle fon, couvrant un espace géographique peuplé d’étres
humains, n’échappe pas a cette conception. A I’nstar de cette conception,
I’anthroponyme, dans 1’aire culturelle fon, répond a des exigences relatives aux
événements, aux moments et aux circonstances. Dans la pratique quotidienne des us
et coutumes, I’on remarque que le systéme de dénomination subit un phénomeéne de
mutation continue. Ladite mutation intervient chaque fois que I’individu, au cours de
son évolution dans la société, en vient a passer d’une étape de la vie sociale a une
autre. N’est-ce pas ce phénomene de mutation qui constitue la source d’inspiration
de ces recherches qui portetnt sur le théme « Etudes morphosyntaxique et
semantique des noms relatifs au changement de statut social dans [’aire culturelle
fon »? Le statut social est la position d’un individu dans la société, liée a des
données économiques et sociales. D’abord, tout étre nait avec le statut de nourrisson,
et passe les étapes, au cours de son existence, de l’enfance, d’adolescence et
d’adulte. Ensuite, les femmes passent 1’étape de jeune fille a celle de femmes
mariées; ou bien, elles passent de 1’é¢tape de personne non initiée a celle d’adepte
d’une divinité. L’intronisation sur un trone de reine, de chef de famille ou de
dignitaire de culte vodun, est aussi une étape trés remarquable dans la vie d’une
femme. Quant aux hommes, enfin, en passant de I’enfance a I’adolescence et a 1’age
d’adulte, la mutation sociale est remarquable. Il en est de méme s’il devient un
adepte de divinité vodun ou s’il est intronisé sur le trone de roi, de chef de famille
ou d’un dignitaire de culte. Toutes ces mutations de statut social, remarquées dans la

vie de I’homme, lui conférent, dans 1’aire culturelle fon, un nouveau nom. Ce

1 YEBOUE., 2013



phénomeéne de mutation de nom, relative au changement de statut social, fonde la
nécessité d’y accorder une attention particuliére. En observant le phénoméne de
mutation de nom engendré par le changement de statut social, 1’on est fondé a se
poser certaines questions : comment s’exerce I’influence de changemement de statut
sur la mutation de nom? Quelle est la source d’inspiration de création des nouveaux
noms? Quelle est la portée sociolinguistique de cette dynamique observée dans le
systétme de dénomination de cette aire? Pour répondre a ces préoccupations, il

importe de faire du nom une étude porphologique, syntaxique et sémantique.

La these comprend neuf chapitres répartis en quatre parties. La premiére
partie est intitulée ‘’Cadre théorique, meéthodologique, géographique et rappels
linguistiques. Elle a abordé, dans son premier chapitre, le cadre théorique et le cadre
méthodologique. Le deuxiéme cahpitre porte sur les rappels linguistiques et le cadre
géographique de ’aire culturelle fon. La deuxiéme partie intitulée > Changement de
statut social engendré par le mariage et la dot’’, comporte les chapitres troisiéme et
quatrieme. Le troisieme chapitre étudie traite des généralités sur le mariage et la dot,
tandis que le quatriéme chapitre étudie la morphosyntaxe et la sémantique des noms
donnés a la nouvelle épouse. La troisiéme partie a pour titre “’Etudes des noms
relatifs aux panégyriques claniques (Akonyiks) et des noms relatifs au changement
de statut social engendré par [’appartenance a une divinité vodun’> et comporte
trois chapitres : le cinquiéme, le sixieme et le septieme. Le cinquiéme chapitre traite
des noms relatifs aux panégyriques claniques, le sixiéme chapitre traite des noms
relatifs a ’appartenance au vodun Sakpatd eet le septiéme chapitre traite des noms
relatifs a ’appartenance au vodin Nestixwé. La quatrieme partie est intitulée ‘’Les
noms relatifs a une promotion socioprofessionnelle-Quelques noms de rois et de
chefs de famille’> et comporte les chapitres huitieme et neuviéme. L’étude
sociolinguistique des noms des rois d’Agbome fait 1’objet du huitiéme chapitre;
I’¢tude sociolinguistique des noms de chefs de famille et perspectives, 1’objet du

neuvieme.



Clarification conceptuelle

Le nom indique une identité. Une identit¢ indique I’existence ou la présence
d’une chose (matiére inerte, objet qui ne peut mouvoir si une énergie ne lui était
appliquée), d’un animal (étre vivant non doué d’une intelligence et d’une faculté
rationnelle) et d’un homme (Etre vivant doué d’une intelligence capable de
transformer son milieu de vie et de le modifier a sa maniére selon son gotit). C’est
alors que Dieu s’appelle Dieu. Allah s’appelle Allah. C’est le nom que porte cet €tre
supréme et invisible, « Créateur du ciel et de la terre » selon la croyance du chrétien
et/ou du musulman. Dans la bible, les croyances chrétiennes nous rapportent que les
traditions Grecques et Hébreux attribuent a Dieu des appellations, des noms, qui
varient selon les circonstances, les moments, les lieux, les besoins, le degré de

satisfactions obtenues par les enfants d’Isra€l. Ainsi nous pouvons lire :

- Adonai Jéhovah : Le Seigneur Eternel, le Souverain qui régne et domine sur

tout (Genese 15 verset 2) ;

- Jéhovah Sabbaoth : L’Eternel des armées, qui combat pour son peuple

(Psaumes 24 verset 10 ; Psaumes 46 versets 7 a 12 ; 1 Samuel 1 verset 3).

Nous pouvons constater ainsi que Dieu change d’appellation , étant un étre
non visible, et prend une identification qui varie et qui convient a chaque condition,
selon qu’il régne et domine sur tout, qu’il combat pour son peuple et lui accorde la
victoire sur ses ennemis, qu’il accorde de 1’abondance a ses enfants, qu’il guérit,
nourrit, habille, protege contre un malheur, qu’il ressuscite un sujet d’entre les
morts etc. Apres avoir créé le premier homme, Dieu lui «a attribué le nom de
Adam ; celui-ci était le seul homme vivant dans un espace peuplé d’arbres et
d’animaux différents de lui, et son identification en tant que tel ne souffrait d’aucun

équivoque » (Yébou, 2013 ; 3).

Il a été délégué a Adam le pouvoir de Adonai Jéhovah, c’est-a-dire celui de
régner et de dominer sur tout : “’les poissons de la mer, sur les oiseaux du ciel, sur le
bétail, sur toute la terre, et sur tous les reptiles qui rampent sur la terre’’, fondant
ainsi le rapport homme/nature (Genese 1 versets 26 a 28). Il faut noter que la

dénomination assure une fonction distinctive de 1’individu dans sa communauté.
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Elle permet également de reconnaitre la mission, la fonction, le rdle et I’importance
d’une personne dans son milieu de vie. Et ¢’est bien ce que 1’on peut remarquer dans

I’évangile selon Luc au chapitre 2 verset 21 :

« Le huitiéme jour, auquel [’enfant devrait étre circoncis, étant arrivé, on
lui donna le nom de Jésus, nom qu’avait indiqué [’ange avant qu’il fiit

congu dans le sein de sa mére?».

Ce nom de Jésus-Christ que 1’on peut comprendre aprées 1’examen des versets
y relatifs comme signifiant « Dieu Sauve », assignera au fils de Dieu la mission
d’assurer le salut des hommes (Mathieu 1 verset 21) : « ...elle enfantera un fils, et tu

lui donneras le nom de Jésus ; ¢ est lui qui sauvera son peuple de ses péchés *».

Le nom assure donc aussi une fonction de prescripteur de tiche ou d’une

mission.

Dans le dictionnaire Larousse, 2006, nous pouvons remarquer l’inventaire
d’une série de définitions parmi lesquelles nous pouvons retenir celles qui suivent.
Du latin « nomen », le nom est un mot servant a désigner une personne, un animal
ou une chose et les distingue des étres de méme espéce. Ce type d’arbre porte le
nom de « peuplier ». Le nom indique la qualification d’un étre, de méme que sa
célébrité. Larousse évoque une accumulation de noms : de famille (celui donné aux
enfants de la méme fratrie,- patronyme ou matronyme-), nom commercial
(dénomination sous laquelle une personne physique ou morale exploite un fonds de
commerce), nom scientifique (désignation officielle et internationale d’une espéce
animale ou végétale utilisant la nomenclature binomiale de LINNE, exprimé le plus
souvent en latin ou en grec. Le nom scientifique de la carotte est Daucus carotta. En
grammaire, le nom est une catégorie grammaticale regroupant les mots qui désignent
soit une espéce ou un représentant d’espéces, soit un individu. Le nom détermine
I’identité d’une personne, il peut indiquer son origine africaine, américaine,
asiatique, européenne, malgache, océanique ou bien en donner tout au moins une

idée claire ou vague. De ce fait, n’avons-nous pas la facilité de déduire que les noms

2Evangile selon Luc au chapitre 2 verset 21
} Evangile selon Mathieu au chapitre 1 verset 21



AKOHA, ALEKPEHANHOU, BEKPA-KINHOU, COFFI ANAN et TCHITCHI
d’une part, GEORGES WASHINGTON BUSH et BILL CLINTON d’autre part,
JACQUES CHIRAC et FRANCOIS HOLLANDE en outre, et enfin LI JUAN puis
BAN KI-MOON indiquent respectueusement les origines africaine, américaine,
européenne et asiatique ? Le nom est le support et méme le vecteur d’une culture,
d’une histoire, d’une civilisation, d’une philosophie et pourquoi pas d’une langue et
d’une sociologie ? La question de culture et d’identité a préoccupé HUANNOU
(2002) dans sa publication sur Litteratures négro-africaines en langues
européennes et identités culturelles en Afrique noire, in Annales de la Faculté des

Lettres, Arts et Sciences Humaines, Septembre 2002, N° 7 ; 79, quand il a déclaré :

« L’identité culturelle d’une nation repose sur sa culture, sur son
patrimoine national en ce qu’il a de spécifique, d’original dans les
domaines suivants : la langue, les arts, les sciences et les techniques,
I’histoire et la géographie, les structures familiales et sociales,
[’anthroponymie, la pensée, la morale, les us et coutumes divers, etc.
L’identité culturelle d’une nation, c’est ce qui la distingue des autres
nations dans ces différents domaines et qui constituent son patrimoine
culturel ; c’est ce par quoi ses membres se reconnaissent les uns dans les

autres.* »

« La notion d’identité est une notion nécessairement plurielle.
Comme la tradition, [’identité culturelle integre les réalités matérielles et
immatérielles du passe et du présent et les indices annonciateurs de
[’avenir; c’est un ensemble complexe, dynamique, en perpétuel

développement °».

L’abandon des anthroponymes africains au profit des noms étrangers est bien
un frein au développement ; car le nom est un produit de la civilisation, de 1’histoire,
de la philosophie, de la culture. Le nom est porté par la langue, la langue est le

vecteur de la culture, alors le nom entretient une relation trés étroite avec la culture

* HUANNOU 2002
> HUANNOU 2002



et la langue. Le rapport culture/langue peut étre établi comme suit : « Si la culture

était comparable & un vase, la langue en serait la base ®». (Akoha, 2010, 1).

Le nom est la démonstration de 1’existence des étres humains, des animaux,
des végétaux, des choses matérielles et immatérielles. Tout ce qui existe a forcément
un nom et rien de ce qui n’existe pas ne peut avoir de nom. Voila pourquoi face aux
supplices et afflictions que les déceés successifs et répétés des enfants ’abiku’’ font
subir aux communautés yoruba, ces derniéres ont décidé de tromper la vigilance de
la mort en choisissant de plus donne r a cette catégorie d’enfant un nom sérieux qui
prouve leur appartenance a la société des vivants. Ainsi, IGUE (2002), aprés avoir

propose une panoplie de prénoms de personnes « Abiku », a évoqué :

« Orukotan », il n’y a plus de nom a te donner. Nous avons affaire a un
abiku dont beaucoup de freres sont morts avant lui. Les parents ne savent
plus a quel saint se vouer d’ou la décision de ne plus donner de noms.
Quand on sait I’'importance des noms chez les yoruba, un enfant sans

, , 7
nom n’a plus sa place dans la communaute... '»

La relation entre le nom et 1’existence est alors semblable a celle qui lie le dos
d’un objet et sa face : tout ce qui a une face a nécessairement un dos, et rien de ce

qui n’a pas de face ne saurait avoir un dos.

Le choix et I’attribution du nom suivent des critéres bien définis qui varient
d’une région a une autre, d’une famille & une autre, d’un temps a un autre. L’état
d’ame du donateur, ses expériences de la vie, ses connaissances, sa position ou rang
social, son environnement géographique exercent une influence remarquable sur le

choix. N’est-ce pas ce constat qui a permis a Bonvini (1975, 9) de déduire :

« En Europe, le choix est fait le plus souvent par les parents mémes du
porteur du nom, et cela a l'intérieur d’une liste habituellement
conventionnelle et limitative. Ce choix poursuit-il, peut étre détermine
par le goGt personnel (assonance, euphonie), la mode : les héros-modeles

de la société occidentale (personnages politiques, artistes, chanteurs,

® AKOHA, 2010
"IGUE, M. A., 2002



personnages de roman...), la tradition familiale, un état affectif (par

exemple la proximité de la féte liturgique %»).

Le nom construit dans 1’esprit de I’ «appelant» I’icone ou I’image de la chose,
de I’animal ou de la personne appelée : c’est la théorie de I’effet produit par le signe

linguistique. Et c’est pourquoi, Tchitchi (2002, 309):

« Le nom est un signe linguistique a la portée de tout individu, qu’il
s agisse des noms cycliques, des noms liés aux jours de la semaine, des
noms de circonstance, etc. ; le nom n’est l’apanage d’aucun individu, ni
d’aucune collectivité ; chaque nom porté est la marque d’une
distinction ; deux individus A et B peuvent s approprier le méme nom. La
notion de "propre, lorsque nous parlons du nom, est a mettre au compte

de la grammaire francaise *».

La these comprend quatre parties. Les deux premieres parties et la
quatrieme partie comportent chacune deux chapitres. La troisieme partie
comporte trois chapitres. La premiere partie est intitulée « Cadre
théorique, méthodologique, géographique et rappels linguistiques ». Elle
traite d’abord, dans son premier chapitre, des cadres théorique et
méthodologique. Elle aborde ensuite, dans son chapitre deuxieme, les
rappels phonologiques et la délimitation du cadre géographique de 1’aire

culturelle fon.

La deuxiéme partie est intitulée « Changement de statut social
engendré par le mariage et la dot ». Avant d’aborder dans le chapitre
premier I’étude sociolinguistique des noms relatifs au changement de
statut social engendré par le mariage proprement dit, elle examine les
généralités sur le mariage et la dot. Les approches définitoires du mariage
et de la dot, les rituels y afférents et les implications du systeme conjugal
chez les Fonnu sont une substance essentielle de cette partie. Le chapitre

quatriéme a porté sur 1’étude morphosyntaxique et sémantique des noms

8 BONVINI, 1975, 9
® TCHITCHI, 2002, 309



donnés a la nouvelle épouse. Il s’agit essentiemment des noms relevant
des caractéristiques physiques, de 1’origine ou de la provenance de la
femme, d’une part, et d’autre part, des noms inspirés de pensées
socioculturelles ou sociocivilisationneles. A ce niveau, environ quatre
cent (400) noms ont été recensés. L’étude proprement dit porte sur un
échantillon de soixante-quatre (64) noms abordant des thematiques

diverses.

La troisieme partie est intitulée « Etudes de noms relatifs aux
panégyriques claniques (Akonyik3) et des noms relatifs au changement de
statut social engendré par I’appartenance a une divinité (vodun) ». Cette
partie étudie d’abord dans le cinquiéme chapitre les noms relatifs aux
panégyriques claniques. Il s’agit dans ce chapitre de la litanie des
panegyriques, la thematique et leur sémantique, puis de la formation des
noms inspirés des panégyriques. Ensuite, le chapitre sixiéme aborde les
noms relatifs a I’appartenance au vodun Sakpatd. Un essai essai est fait
sur ’origine de ce vodun. L’étude sociolinguistique des noms des adeptes
et des dignitaires a meublé ce chapitre. Enfin, le chapitre septieme
intitulé « Noms relatifs a ['appartenance au vodun Nesuxwé » a étudié les
origines de ce vodun avant de mettre en relief la morphosyntaxe et la

sémantique des noms d’adeptes de ce vodun.

La quatrieme partie est intitulée « Les noms relatifs @ une promotion
socioprofessionnelle — Quelques noms de rois et de chefs de famille ». La
réflexion est axée, dans ce huitiéme chapitre, sur [’étude
sociolinguistique des noms des rois d’Agbome. Elle a d’abord commencé
par dresser un inventaire des noms, avant d’aborder ensuite leur
morphosyntaxe et leur sémantique. Ce chapitre s’est achevé par 1’étude
des panégyriques des rois d’Agbomée. Le chapitre neuviéme s’est
intéressé a 1’¢tude sociolinguistique des noms des chefs de famille et les
perspectives. Elle a porté sur un échantillon fourni. Enfin, I’¢tude s’ouvre
sur des perspectives. Pour des raisons de concision, certains panegyriques

claniques et royaux n’ont pas ét¢ abordés, en I’occurrence celui du roi
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Adandozan. Les noms relatifs a 1’appartenance au vodiun Xebyoso
peuvent aussi faire I’objet d’une intéressante étude morphologique et

sémantique.
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PREMIERE PARTIE : CADRES
THEORIQUE, METHODOLOGIQUE,
GEOGRAPHIQUE ET RAPPELS
LINGUISTIQUES



CHAPITRE PREMIER: CADRES THEORIQUE ET
METHODOLOGIQUE

1.0. Introduction
Le cadre théorique qui regroupe la problématique et la revue de littérature est

une rubrique de la rédaction qui situe le sujet dans son contexte scientifique. Il
évoque les auteurs qui, par leurs travaux, ont abordé un aspect du theme de
recherche. Le cadre théorique indique les grands courants scientifiques qui fondent
la pertinence du sujet. Les démarches méthodologiques précisent tous les actes

scientifiques poseés, a chaque étape, dans toute leur chronologie.

1.1. Cadre théorique

1.1.1. Orientation scientifique

Le structuralisme est I’un des grands courants scientifiques qui, & coté du
fonctionnalisme, fonde la linguistique saussurienne depuis la publication, en 1916,
des « Cours de linguistique géenérale » par deux étudiants de Ferdinand de Saussure.
En effet, le structuralisme est une option scientifique qui vise a fonder I'étude et
spécialement la description des faits humains (surtout des faits de langue et de
langage), essentiellement sur une analyse de leur structure et de la relation entre
leurs composants.

Cette critique est portée contre le culturalisme, le structuralisme, le
formalisme abstraits, puisqu'ils superposent aux consciences individuelles donnees
comme telles, des éléments dits collectifs, roles, valeurs, modeles, structures, types,
cultures (Traité sociol. 1968, p. 369). On comprend alors pourquoi le
«structuralisme génétique » de Piaget connut un tel retentissement dans les milieux
scientifiques des années soixante (Le Nouvel Observateur, 20 sept. 1980, p. 86, col.
1).

En linguistique, le structuralisme est un courant de recherches linguistiques
descriptives qui partent du postulat selon lequel la langue est un systéeme de relations
entre des unités. Aujourd'hui le développement méme des études linguistiques tend a
scinder le « structuralisme » en interprétations si diverses qu'un de ceux qui se
réclament de cette doctrine ne craint pas d'écrire que «sous I'étiquette commune et

trompeuse de « structuralisme » se retrouvent des écoles d'inspiration et de
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tendances fort divergentes » (E. Benveniste, Probl. de ling. gén. t. 1, 1966, p. 97).
Dans I'élément présupposé, le systeme constitue, selon Ducrot, I'apport propre de
Sau ssure au structuralisme linguistique (O. Ducrot, Le Structuralisme en ling.
1968, p. 44). Beaucoup de chercheurs ont inscrit leurs travaux dans le cadre
théorique du structuralisme. Il s’agit par exemple de :
AGBADJA, Sénamé Kokou, qui, en 1981 dans Les noms individueles chez
les EBE : Eléments pour une analyse morphosyntaxique des anthroponymes,
s’est intéressé a la structure interne des noms individuels tout en prenant
appui sur « le plan de description systématique des langues négro-africaines
». AGBESSIME, Komlan Enyuiamedi, (2006), La détermination ‘parentale’
dans les patronymes en pays Kuma a montré que les patronymes ew¢é ont une
structure toujours ouverte. En annexe 2 de sa thése de doctorat de troisieme
cycle, AKOHA, Albert Bienvenu, (1980), établit dans Quelques éléments
d’une grammaire du fongbe : nominal et syntagme nominal une taxinomie des
catégories de noms qui peuvent intéresser les études en description
structurale. I1 s’agit par exemple des noms de naissance qui sont le ako nyikd
(nom relatif au clan ou au panégyrique clanique), le agbasa nyiks (nom relatif
a la divinité qui parraine la vie et I’existence du sujet), le adagbugbo nyikd
(nom relatif a la cérémonie de la circoncision), le vii nyikd (nom d’enfance).
Il évoque aussi les noms qui prennent en compte la jeunesse, 1’initiation, le
mariage, la promotion. L’auteur n’a pas passé sous silence les noms
d’adolescence comme acost nyikd, alaga nyikd ou astuka nyikd. Il faut ajouter
a tout cela les noms relatifs aux divinités : les vodan nyik3.

I1 existe bien beaucoup d’autres chercheurs qui se sont intéressés a la
description structurale de noms.

L’onomastique s’intéressant a 1’¢tude des noms propres est une
discipline qui comprend une diversité de branches telles que I'anthroponymie,
I'nydronymie et la toponymie. Il faut noter que la pensée d’onomastique est
née & la fin du XIX*™ siécle. Le vocable d’onomastique est apparu pour la
premiere fois en 1868 et doit véritablement sa fondation a Albert DAUZAT

qui a été le premier chercheur, entre 1926 et 1948 avec la création de la
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Revue Internationale d’onomastique, a codifier les méthodes et les formules
de cette nouvelle discipline rattachée a la sociologie. Elle regroupe
I’anthroponymie, la toponymie et I’hydronymie. L’anthroponymie exploite
les techniques d’approche élaborées alors que la codification des noms de
famille n’est intervenue en France qu’avec I’ordonnance de Villers-Cotteréts
de 1539. Mais avant ces moments, 1’héritage des noms était une question de
coutume régionale. Beaucoup de noms de famille ont été malheureusement
modifiés. Voila certainement la raison qui fonde 1’établissement d’un lexique
anthroponymique pour guider la dation du nom dans ce pays.

La présente étude s’intéresse aux noms de personnes considérés
comme noms propres dont elle expose la structure morphologique,
syntaxique et sémantique. Il faut donc retenir que ce travail s’inscrit dans le

cadre théorique du structuralisme appliqué a I’onomastique.

1.1.2. Problématique

Avant I’invasion coloniale sur le continent africain, les membres de la
société pratiquaient « des noms individuels dans leurs différents parlers. »
(Yébou 2013, 48). L’école coloniale s’y est répandue de méme que les
religions étrangeres. Ces dernieres ont réussi a diaboliser tout ce qui est de
source africaine conduisant ainsi a un bouleversement radical du systeme de
dénomination du continent. La théorie de sainteté et du gain d’un paradis a
fonde les actions de noircissement des civilisations africaines et de la
diabolisation des valeurs culturelles de I’Afrique. Il faut porter un nom de
saint pour pouvoir accéder au royaume du dieu du colonisateur. Nous avons
alors constaté que les Africains ont commencé a abandonner les noms
africains pour se rabattre sur les noms proposes par le calendrier grégorien et
musulman, influencés donc par la pression coloniale, I’esthétique et la phonie
des noms étrangers. Bonvini (1975, 5) fait I’observation suivante :
« Le contact avec la civilisation étrangere a souvent conduit les Africains, de
gré ou de force, a abandonner leurs prénoms traditionnels pour assumer des

prénoms d’impotations. Des raisons historiques, d’ordre administratif ou
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réligieux, ont été a 1’origine de ce passage du signe d’appartenance ethnique
au signe d’appartenance a une entité étrangere ».

La question a préoccupé (Akoha, 1980) quand il a voulu exhorter les
chercheurs a se pencher sur 1’étude des noms dont il a abordé quelques
aspects, en annexe 2 de sa thése de doctorat d’Etat. Ce faisant, il a évoqué des
sources d’ou I’on peut tirer des noms : la naissance (le «vu nyi» ou le «jogbeé
nyi» = nom d’enfance ou nom de jour de naissance), en faisant allusion a akd
(le panégyrique ou la famille), la circoncision, la cérémonie de agbasa (la
pratique de la géomancie appelée Fa qui révele par le phénomene de la
métempscycose la divinité qui parraine la naissance de 1’enfant : le jotd).
L’adolescence est une étape de la vie ou le jeune gargon peut se confectionner
beaucoup de noms sous diverses formes : acosu nyi, asuka nyi, alagadmé nyi.
L’on peut ¢élargir ces sources par les noms provenant de I’initiation dans les
couvents de vodun (vodunsi nyi), d’une promotion sociale par I’intronisation
sur le trone d’un roi (Dada nyi ou Axdst nyi) ou d’un chef de famille (Daa
xwénd nyi) ou méme d’un trone de dignitaire de culte (vodinnd nyi).

eme

Malheureusement, jusqu’au XXI" siecle ou la tendance est que chaque
peuple recherche et retrouve sa vraie source culturelle pour pouvoir passer au
développement, les Africains continuent de sombrer tout en accordant peu de
valeur aux réalités d’origine africaine. C’est déja cette attitude que
fustigeaient des missionnaires quand ils déclaraient dans la revue Afrique et
Parole n° 39-40 (1972, 11):

« Que dire encore, sinon que les noms actuellement se dévaluent. On veut
s appeler Simon ou Isidore. On cherche le nom dans le calendrier. Avec
notre belle civilisation de consommation chrétienne, peut-étre avons-nous
exporté l’insignifiance ».

Les Africains ne se préoccupent plus de la signification du nom. Ils ne
veulent plus se demander si avant de donner un nom a un enfant chinois, le
parent chinois murit correctement sa réflexion. Ils choisissent aveuglément un

nom anglais sans chercher a connaitre le passé ou la vie que le premier

porteur a menée. La colonisation serait a la base de ce délaissement ou de ce
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mépris dont les valeurs culturelles africaines sont victimes. Il n’est pas rare de
remarquer que certains parents africains, et plus précisément d’origine
béninoise forgent ou empruntent de facon bien brute des prénoms parce que
voulant forcément imiter le systéme étranger de dénomination. Nous n’en
voulons pour preuve que le nom NUMERO. En réfléchissant a la situation
des prénoms indigenes africains au lendemain des indépendances, Le Gong
(1969, 1) affirme :

«La colonisation n’a pas seulement éte une entreprise d’exploitation
économique et d’oppression politique. Elle a été aussi une agression
culturelle prolongée, un siége en regle de nos valeurs propres, bref, une
tentative méthodique et systématique d’assassinat de nos valeurs africaines ».
Ce qu’on peut retenir est que le nom est une particule d’identification d’un
&tre vivant humain, d’un étre vivant non humain et d’une chose inerte. Le
nom assure l’accommodation ou la synergie de D'individu avec sa
communauté et son origine. Sur la question de spécification de I’individu
dans sa société, surtout sur les noms de naissance en milieu fon, Bogniaho
(2001) cité par Isseke (2011, 12) se prononce :

« Attribuer un nom représente dans toutes les sociétés humaines une
demarche d’identification et d’individualisation de la personne. Le nom
atteste [’existence en marquant la naisance, le rang, en situant au sein du
groupe; un enfant qui n’en recevait pas en venant au monde n’existe pas pour
sa société; le nom représente donc un signe de responsabilisation.»

Certains pays africains ont réussi a deévelopper un principe
imperturbable en ce qui concerne leur systeme de denomination. En effet, les
civilisations étrangeres ont exercé une influence négative tres forte sur les
peuples africains qui ont perdu leur boussole d’authenticité¢ pour verser dans
un hybridisme hostile a la culture africaine. Cet état de chose sera combattu
dans les années 70 par le Togolais Eyadéma et le Zairois Mobutu.

Ces deux anciens chefs d’Etat ont marqué I’histoire du continent africain
par une forte décision idéologique qui impose aux populations du Togo et du

Zaire (devenu République Démocratique du Congo) de porter des noms
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confectionnés dans les langues locales. Cette décision était accompagnée de
mesures coercitives. Pour en étre des modeles, le Président togolais Etienne
Eyadema a choisi d’adopter le prénom de son pére Nyasingbé en
remplacement d’Etienne et est alors devenu Nyasingbé Eyadema. De son
coté, Joseph Désiré Mobutu est devenu Mobutu Sese Seko Kuku Ngbendu
Waza Banga se prenant ainsi comme un « guerrier qui va de victoire en
victoire sans que personne ne puisse l’arréter » ou bien « un coq devant
lequel aucune poule ne doit chanter ». Ces mouvements idéologiques ont
permis aux Africains en question de se « mettre en rapport avec eux-mémes
en renforcant chez eux le sentiment d’intégration dans leur milieu
socioculturel » (Yébou 2013, 5); et ont sensiblement marqué le « retour a

I’authenticité africaine »

1.1.3. Hypotheses
Elles se résument comme suit :
. Certaines grandes sources de confectionnement des noms de personne,
inspirés des langues africaines en géneéral, des langues béninoises en
particulier et plus spécifiquement de I’aire culturelle fon sont recherchées,
identifiées et énumérées. Ces sources ont une signification importante qui
traduit 1’identité des personnes et des choses.

Les sources de confection et d’attribution des noms sont organisées par
catégorie. Chacune de ces sources provient d’un type spécifique donné.

Une étude morphosyntaxique et sémantique est faite de chacun de ces
noms attribués aux étres et aux objets dans 1’aire culturelle fon ; lesquels ont

des valeurs morphologiques, syntaxiques et sémantiques.

1.1.4. Objectifs
Par le biais de cette etude, nous souhaiterions atteindre plusieurs

objectifs. Il s’agit d’un objectif global et des objectifs spécifiques.
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1.1.4.1 Objectif global

Analyser les valeurs et I’importance socioculturelles du systéme
d’attribution des noms en Afrique, d’une part et au Bénin, d’autre part.
L’objectif global de notre étude se décline en des objectifs spécifiques qui se

présentent ainsi qu’il suit :

1.1.4.2 Objectifs spécifiques
Les objectifs spécifiques de la recheche sont les suivants :

- ldentifier et présenter les sources possibles du systeme de dénomination ;

- Réaliser un corpus type de noms issus de différentes sources et qui peut
servir de matiére pour la conception de calendrier pour des noms
d’enfants, des noms de femmes mariées, des noms des chefs de famille et
des rois, des noms de dignitaires de culte vodun;

- Procéder a leurs études morphologique, syntaxique et sémantique pour les
rendre accessibles a la compréhension dans le but d’en faciliter I’adoption
et I’usage;

- Montrer que le retour a [1’authenticité culturelle du systeme de
dénomination permet une accommodation, une intégration, une symbiose
et une synergie au sein de la communauté ;

- Montrer que le nom est une unité linguistique qui permet a I’individu de
s’identifier dans sa communauté ;

- Montrer que les concepteurs de calendrier peuvent s’inspirer des noms qui
constituent le corpus de notre étude pour renforcer le répertoire du

calendrier traditionnel « fezan » qui fait déja son petit chemin.

1.1.5. Résultats attendus

Nous attendons de nos recherches les résultats ci-apres :

- Identifier les sources possibles d’attribution et la signification des
noms des étres et des choses dans 1’aire culturelle fon ;

- Déterminer les valeurs morphologiques, syntaxiques et sémantiques
des noms attribues aux étres et des choses dans 1’aire culturelle fon ;

- Analyser la typologie de sources d’attribution des noms dans I’aire

culturelle fon.
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1.1.6. Revue de littérature

La revue de littérature est une étape importante de la méthodologie
scientifique. Elle consiste a faire le point des différents auteurs qui ont eu a
aborder un aspect du sujet et, appréhender 1’angle sous lequel le sujet est
abordé par ces différents auteurs avant de fixer les modalités sous lesquelles
I’on a voulu inscrire son travail.

La société africaine qu’on peut considérer comme la vieille mere de
I’humanité a ses rites et coutumes aussi vieux qu’elle-méme. Elle a donc une
histoire et un riche passé en matiere de civilisation. Elle se démarque alors
compléetement de ces diatribes qui font dire a tort ou a peu de raison a certains
occidentaux qu’elle n’a pas d’histoire ou qu’elle n’a pas de civilisation. Dans
leur logique, la seule réalité qui fonde leur considération est que 1’ Afrique a
eu du retard dans la connaissance 1’écriture par rapport aux autres continents.
La question qu’on est en droit de se poser pour remettre en cause cette
assertion est de se demander si une seule hirondelle peut faire le printemps;
c’est-a-dire : en sciences, une seule hypothése assermentée peut-elle faire la
science ? On peut donc comprendre qu’au cours de son histoire 1’ Afrique a
traversé une période de nature primitive tout comme les peuples les plus
émancipés du vrai occident ont connu, eux aussi, une nature primitive dont
les fondements en constituent la vraie culture, socle de leur développement :
les Etats Unis d’Amérique, la Chine, le Japon et bien d’autres qui ont connu
une véritable émergence. Nous pouvons comprendre par la que ces pays ont
puise du fond de leur culture, les ressources nécessaires pour leur
développement global. Si nous réclamons une identité a travers notre
tradition, si nous voulons conserver identité et tradition afin qu’elles se
transmettent de génération en génération, c’est a juste titre que nous le
faisons.

Ce dont il est question ici, c’est bien I’individu en tant qu’étre social : sa
naissance, son nom, sa vie, son mariage, son initiation dans différents
couvents, son intronisation et encore sa vie...dont I’ensemble constitue toute

une histoire spécifique aux Africains et particulierement aux Béninois.
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Une documentation fournie : ceuvres de plusieurs chercheurs qui se
sont intéressés a 1’étude des noms dans des aspects vari€s, existe. Des
Occidentaux (les missionnaires de 1’Eglise catholique par exemple) et des
Africains ont publi¢ d’excellents travaux de recherches sur les noms de
personnes que nous voudrions bien passer en revue. Il importe de faire un
bref rappel du systétme phonologique des langues impliquées dans les
présents travaux.

ADANDE, Alexis, (1990), «Archéologie et toponymie: probleme et
perspectives d'investigation dans le golfe du Bénin », in Toponymie
historique et glossonymes actuels de I'ancienne c6te des esclaves (XVe -X1Xe
siecles), affirme dans son texte que les sources primaires de la toponymie
sont généralement bien connues, mais dans le cas contraire, I'on peut
exploiter 1’épigraphie, les cartes anciennes, les archives, la linguistique et
dans le contexte de Afrique, la tradition orale. Dans cette contribution, il a
examiné les apports possibles de l'archéologie dans les limites de cette
discipline. Des travaux récents offrent des exemples de ce que l'archéologie
est en mesure d'apporter la solution des problemes de toponymie historique
dans le golfe du Bénin, systématiser ces approches, il faudrait concevoir un
programme de recherches pluridisciplinaires orienté vers I'éducation des
questions en suspens.

AGBADJA, Sénamé Kokou, (1981), Les noms individuels chez les EBE :
Elément pour une analyse morphosyntaxique des anthroponymes, est parti de
remarques préliminaires relatives & la visée de I'étude et a la methode
d'analyse, celle-ci s'inspire du 'plan de description systématique des langues
négro-africaines’. La langue a été transcrite selon I'Alphabet Phonétique
International (A.P.l.) associé a I'International Africain Institute (1.A.l.). Des
questions de la lexicologie des bases, des nominaux et des verbes ont occupé
l'auteur avant que les préoccupations liees aux caractéristiques des
anthroponymes et aux criteres de leur identification ne viennent boucler cette
recherche. Dans cette étude, il est mentionné qu'a travers les noms

individuels, apparaissent clairement les relations qu'entretiennent la culture
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et son instrument d'expression qu’est la langue. L’¢tude n'a pas élargi son
champ de réflexion aux langues apparentées (les langues-gbe), étant donné
que le parler ebe est une variante de I'éwégbe.

AGBESSIME, Komla Enyuiamedi, (2006), La détermination 'parentale’ dans
les patronymes en pays Kuma, a montré que les patronymes ewé ont toujours
une structure ouverte et a classé les noms a partir des sept voyelles orales de
la langue; il a ensuite étudié les types de relations de détermination qui
s’établissent entre les patronymes notamment les syntagmes complétifs qui
entretiennent la relation déterminé-déterminant ; il a aussi fait cas des
processus phonologiques qui sont remarqués suivant les occurrences des
voyelles en position finale de noms dans les relations de détermination telles
que ’effacement, la diphtongaison et la palatalisation, sans préciser que la
structure ouverte caractéristique des patronymes découle de la particularité
des langues africaines.

AKOHA, Albert Bienvenu, (1980), Quelques éléments d'une grammaire du
fonghé : nominal et syntagme nominal, a, en annexe 2 dans sa thése de
doctorat de troisieme cycle, abordé les noms de personnes chez les Fon afin
de fournir aux lecteurs sous une forme regroupée, des explications
nécessaires pour mieux comprendre le nominal et le syntagme nominal. A cet
effet, il a organisé les noms de personnes d'une part autour de la naissance qui
prend en compte le akd, la famille, la cérémonie de agbasa et la circoncision,
et d'autre part autour de la vie sociale qui intéresse la jeunesse, l'initiation, le
mariage, la promotion. Il souligne que le vu nyi ou nom d'enfant n'a pas un
caractere définitif mais se réfere au jour de la naissance, aux conditions de
naissance, a une idée qui tient a cceur aux parents a la naissance de I'enfant.
L'adolescent peut occulter son vu nyi et se confectionner un prénom de son
go(t, asuka nyi, acosu nyi, ou encore alagdmé nyi. Chez les Fonnu, le nom de
naissance est camouflé parce qu'il est précieux ; I'initié du vodun est appelé
par son prénom d'initié, (vodinsi nyi) ; appeler une personne mariée par son
prénom de naissance est une irrévérence, la promotion sociale est aussi

sanctionnée par l'adoption d'un nom fort. Mais les relations que les signes
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entretiennent entre eux dans la formation des noms individuels n‘ont pas été
examinées dans cette annexe du travail qui pourtant a abordé des aspects fort
intéressants et qui pouvaient, selon I’auteur, faire 1'objet d'une thése en
ethnolinguistique.

ANIAMBOSSOU, Jean Comlan, (1975), « La signification dans le contexte
fon au Dahomey », in La voix de st Gall de Ouidah, N° 27, mentionne que
lorsqu'on parle de nom dans le contexte fon, il faut d'abord noter que, d'une
facon géneérale, le Fon a un calendrier auquel il se référe pour donner un nom
a son enfant. En plus de ces noms issus du calendrier fon, il y a des noms dits
« théophores », c'est-a-dire ceux qui traduisent ou évoquent une attitude
religieuse pour la qui la personne porte et le parent qui les lui a donnés. Il 'y a
des noms liés a un événement, des noms de défi a un ennemi et des noms se
rapportant a une activité qu'on rencontre aussi. Il retient alors que lI'imposition
du nom n'est pas fortuite et tout nom fon a un sens.

AWALE, Setchede, (1991), L'anthroponyme chez les Maxi, a identifié deux
grands groupes de noms : les noms a signification endogéne et les noms
emprunteés a d'autres langues. Il a montré que le nom maxi est un message,
une source de renseignements car il indique l'appartenance du porteur a une
famille, le fait identifier dans la société, le protege selon la croyance et peut
aussi avoir une fonction laudative. Vu les fonctions du nom, les personnes les
plus aptes a les attribuer sont les personnes sages, ayant une expérience en la
matiére. Dans son analyse, il a constaté que de plus en plus, les noms
traditionnels sont en train de disparaitre.

AYEVO, Jean, Yaovi, (1998), Le kogbé : esquisse phonologique et étude
morphosémantique des anthroponymes, a présenté d'une part, la phonologie
et la tonologie du kogbé et, dautre part, la morphoseémantique des
anthroponymes dans ce parler. Le nom est porteur de message social, culturel
ou religieux.

BEAUDET, M. et al, (1952), «Origine des noms des villages», in Etudes
dahoméennes, N° 8, se sont intéressés a plusieurs villes du Bénin telles que

Porto-Novo, Ouidah, Savalou, Parakou et Natitingou. Dans chacune de ces
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villes, des villages ont été sélectionnes et leurs noms analysés mais sur les
plans morphologique et sémantique. 1l résulte de leur analyse que le nom d'un
village peut étre tributaire du premier occupant, fondateur du village, la
situation topographique, la nature des végetaux que l'on y trouve, un
événement marquant dans I'histoire de la localité, la nature des minéraux et
du sol a proximité du village. Ce ne sont que les agglomérations anciennes et
importantes, telles que Kouandé et Tobré qui ont l'originalité de tirer leur
nom des premieres syllabes d'une phrase typique et marquante, faisant
allusion a un fait historique. Mais la portée sociologique de ces noms et leur
conservation n'ont pas attiré l'attention de ces auteurs.

BOLOUVI, Lebené Philippe, (1990), « Prolégomeénes a une étude des
structures étymologiques des toponymes ewé » in Toponymie historique et
glossonymes actuels de I'ancienne c6te des esclaves (XVe -XIXe siécles), a
montré que sur notre aire géolinguistique (aire culturelle du golfe du Bénin),
il y a des noms de lieux qui ont marqué I'histoire de la région. Aujourd'hui, il
apparait alors nécessaire de trouver I'étymologie de ces noms, de trouver leurs
structures morphologiques et leurs significations en rapport avec les
événements historiques dont ils constituent les reperes géographiques et
ethnoculturels. Pour l'auteur, c'est un moyen de prouver la complémentarité
qui existe entre I'histoire et la linguistique surtout dans notre société a
tradition orale. L'importance de I'histoire dans la connaissance des toponymes
est indéniable et les données de I'environnement écologique marquent, elles
aussi, la fondation des lieux.

BOLOUVI, Lebené, Philippe, (1990), « Toponymes et ethno-glottonymes de
I'ancienne c6te des esclaves dans la terminologie brésilienne du trafic négrier
», in Toponymie historique et glossonymes actuels de I'ancienne cote des
esclaves (XVe -XIXe siecles], a précisé que la traite négriére et les échanges
commerciaux entre les pays du golfe du Bénin ont laisse comme héritage
dans le lexique du portugais brésilien et dans la terminologie générale des
études afro-brésiliennes des noms de lieux. Partant de 1a, I'auteur a réparti la

terminologie du trafic en trois volets a savoir : les toponymes qui sont des
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termes ou expressions désignant les régions ou les ports d'embarquement des
esclaves, les peuples qui, eux aussi, portent des noms et enfin le vocabulaire
usuel qui sert a désigner des objets, souvent des produits naturels africains ou
des articles de fabrication locale ayant fait l'objet de troc pendant le
commerce négrier entre Bahla ( premiére capitale du Brésil) et les pays de
notre région.

A travers ces textes, nous examinons l'apport de la géographie et de
I'histoire a la linguistique. L'interdisciplinarité s'impose ainsi, mais la
structure qui a sous-tendu l'attribution de ces noms rendrait mieux compte de
I'évolution de la langue des origines a nos jours.

CRUZ, C. da, (1956), « Petit recueil de pseudonymes », in Etudes
Dahoméennes 15, a recensé un certain nombre de pseudonymes qu'il a
organisés suivant des inclinaisons de chacun et les circonstances auxquelles
les noms doivent leur origine. Ainsi, en analysant un corpus de pseudonymes
tirés du milieu fon, l'auteur a classé ces pseudonymes selon qu'ils ont une
connotation morale ou religieuse, gu'ils expriment des louanges flatteuses,
qu'ils soient nés des adversités, des luttes et des provocations, qu'ils
expriment des déceptions ou qu'ils rappellent un succes. Il a souligné la
valeur du nom en Afrique et particulierement au Dahomey et a, par ailleurs,
montré qu'en milieu fon, dans I'obscurité, on évite de prononcer a haute voix
le nom de quelqu'un de peur d'attirer sur lui I'attention des "azet" ou sorciers
et des mauvais esprits qui rédent autour des maisons. Mais les innovations
esthétiques qui entourent la pratique du nom et sa conservation n'ont pas été
remarquées et étudiées.

EGBLEWOGBE, E. Y., (1984), "Personal names as a parameter for thé study
of culture: the case of Ghanaian ewe" in Peuple du golfe du Bénin Aja-Ewe,
est parti de la dénomination qu'il définit comme un principe linguistique
montrant la valeur du nom individuel chez les Ewe. En effet, le systeme de
dénomination est tres structuré au Ghana. Il revient aux parents d'attribuer de
noms aux enfants, méme si ceux-ci peuvent se l'octroyer dans des contextes

bien particuliers. Ainsi, au Ghana, on distingue deux catégories de noms : les
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noms attribués directement a I'enfant et qui comprennent les noms naturels et
les noms allusifs, et les noms que I'individu s'attribue lui-méme, composés de
titres de noblesse et des noms vocationnels. Pour illustrer son analyse,
I'auteur cite des noms de jours de naissance, des noms lies aux clans (ak?),
des noms cycliques, des noms spéciaux, des noms li€s aux traits physiques de
I'individu, les enfants abik(, les n oms de lieu de naissance, des noms
événementiels et ceux qui lient le porteur a une divinite.

De ces documents, on déduit que la cérémonie de sortie de I'enfant est
un devoir pour les parents et les accompagnateurs. Des pseudonymes ou des
noms individuels expriment tout, a savoir la joie, la peine, la morale, la
provocation. lls sont entourés de grand soin.

GAYIBOR, Nicoué Lodjou, (1990), « Toponymie et toponymes anciens de la
cote des esclaves », in Toponymie historique et glossonymes actuels de
I'ancienne c6te des esclaves (XVe -XIXe siécles) (s/d), analyse la situation de
I'ancienne cdte des esclaves délaissée par les navigateurs européens au cours
du XVe siécle parce qu'elle ne présentait pas d'atout économique pour eux ;
ils ne s'y intéresseront que vers la fin du XVle siecle. Par ailleurs, la
description des régions en ce temps n'a pas fait mention des toponymes
autochtones, mais plutdét de simples accidents de terrain et d'éléments de
veégétation vagues. La disparition de ces accidents de terrain ou de végétation
ayant servi de point de repére a la recherche fait qu'il n'est plus aisé de
détecter ces lieux. Pour ce faire, il faut partir des connaissances sur les
réalités locales du XVe au XVle siécle pour remonter a ces toponymes afin
d'éviter des erreurs.

GBETO, Flavien, (2000), « Les noms de personnes d'origine européenne et
leurs formations hypocoristiques en maxi (New kwa : Gbe) dans leur
contribution a la théorie », in Afrikanisische Arbeits Papiere N° 627 a
procéde a une analyse des noms de personnes d'origine européenne et leurs
formations hypocoristiques en maxi, langue gbe du centre Bénin et centre
Togo. L'auteur a abordé d'abord les généralités sur la langue maxi et a

examiné la technique qui consiste, dans le systéme de désignation, a tronquer
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les deux premiéres syllabes adaptées du prénom étranger et ensuite a les
redoubler. Il s'est ensuite intéressé a une autre technique qui consiste a
redoubler la premiére syllabe optimale du prénom adapté. Il a montré enfin
dans une discussion comment la prise en compte des formations
hypocoristiques permet de résoudre le probleme des unités porteuses de tons
(UPT) et comment ces mots peuvent s'écarter de la phonologie des mots
autochtones.

GUEDOU, Georges, 2(1975), X0 et gbé : langage et culture chez les Fon
(Bénin)» a abordé la description du fongbé, la notion de parole (x0) et de
langage (gbé) en fon examinant le point de vue de certains auteurs béninois
sur la question. Cette étude a approche I'élargissement sémantique de xo et
gbé et précisé que la parole sociale crée I'étre a travers les noms individuels
attribués a I'nomme et les circonstances de leurs applications. Dans le parler
fon, la salutation est adressée a I'hnomme selon le moment de la journée, les
événements de la vie (le mariage, la naissance, le déces). La langue fon offre
une liste impressionnante de genres littéraires que l'auteur a classifiés a
travers le critére social pour en relever les richesses.

HOUIS, Maurice, (1963), Les noms individuels chez les Mosi, Initiations et
Etudes Africaines, a évoqué les noms sous différents aspects et les a traites
selon I'approche sociologique et culturelle. Il a, par la suite, précisé que les
"Abikl" sont des humains qu'on croit de petite taille, sorte de gnomes qui
tourmentent les humains. Ils viennent en effet au monde pour repartir quelque
temps apres, généralement chez la méme femme... ou attendent d'étre
adolescents avant de retourner dans leur patrie de l'au-dela.

Les recherches menées sur des faits qui n'existent plus de nos jours
nécessitent de la part du chercheur une enquéte rigoureuse. Il va falloir
recourir a I'histoire afin d'éviter toute déformation éventuelle. Des noms du
continuum dialectal gbé sont empruntés a d'autres langues, integrent la langue
emprunteuse et respectent la structure syllabique de cette langue.

IGUE, Akanni Mamoud, (1998), « Influence bariba et arabe-musulmane sur

les prénoms de personnes en milieu dendi », in Langage et Devenir, n° 8,
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aolt, a souligné I'importance du nom en Afrique et les différents types de
noms attribués a I'enfant en milieu dendi. L'étude des noms arabe-musulmans
organisés selon le sexe et le jour de naissance a mis fin au travail. Cette étude
a souligné I'expansion de la prédilection des prénoms musulmans par rapport
a ceux issus du milieu dendi, mais elle n'a pas mis en exergue les raisons qui
sous-tendent un tel phénomene et ses consequences sur la culture du milieu.
JONASSON, Kertin, (1991), Les noms propres métaphoriques : constructions
et interprétations, a noté la différence entre le nom propre et le nom commun.
L'auteur a distingué le nom propre modifié et le nom propre non modifié, et a
mis en lumiere les constructions et les interprétations du nom propre ainsi que
ses fonctions cognitives et communicatives.

LEROUZIC, Pierre, (1978), Un prénom pour la vie, choix, réle, influence de
prénom, a étudié I'importance et le choix du prénom en géneral. Selon lui,
chez les peuples primitifs, attribuer un prénom a un individu avait un
caractere magique. C'était lui donner un pouvoir, lui transmettre certaines
forces. Mais le prénom, loin d'étre courant, était réservé a un petit nombre
d'initiés. L'auteur a présenté comment la situation d'attribution des noms se
présentait a l'origine chez les Hébreux, les Grecs, et les Romains. Il a
également expliqué qu'a travers les siecles, les difficultés a attribuer un
prénom ont entrainé les parents a se rabattre de nouveau sur les noms de
saints sur les calendriers. Les prénoms possedent des vibrations secréetes que
I'on ne percoit pas. Il précise de méme que nous ne percevons pas l'appel
émis par un sifflet a ultrasons que le chien, lui entend parfaitement. A chaque
prénom correspond sa vibration et celle-ci peut déclencher en nous des
réactions différentes. De ce fait, le prénom peut moduler Il'existence de
I'individu & partir du moment ou il peut avoir une influence directe sur lui. Vu
la force du prénom sur l'individu, l'auteur recommande vivement de bien
I'étudier avant de l'attribuer a I'enfant. Il estime que la mere est la personne la
mieux préposée a cela, aborde des caractérologies des prénoms et enfin

presente les prénoms pilotes.
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MONTSERRAT, Palau Marti, (1992), Nom, famille et lignage chez les Sahé,
a mis l'accent sur la structure de lignage, les interdits et les dieux, le chef de
lignage, la descendance utérine, le divorce et l'adultére, le veuvage et la
relation d'alliance en milieu cabé. Il a été aussi souligné le phénomene de
dation des noms ainsi que les différents types de noms individuels qui sont
attribués dans ce milieu, sans passer sous silence la question du bon usage des
noms. Sur cette question, l'auteur a mentionné que le nom est intimement
associé a son porteur. Choisi pour lui, le nom révele sa personne et marque
profondément ses comportements. Enoncer un nom ne doit pas étre considéré
comme un acte simple, neutre, gratuit. En prononcant le nom, on atteint la
personne, ce qui peut avoir, des consequences heureuses ou malheureuses.
L'auteur a mis en examen la question des lignages puis du répertoire des
animaux et a abouti & la conclusion que la famille et le lignage sont des
¢éléments de base de la société cabg, le tout organisé autour du personnage de
I'ancétre. Mais aucune proposition n'a été faite dans le sens de la conservation
de nos valeurs face au développement des Nouvelles Technologies de
I'Information et de la Communication (NTIC).

NTAHOMBAYE, Philippe, (1983), Des noms et des hommes, Aspects
psychologiques et sociologiques du nom au Burundi, souligne lI'importance
du nom qui se regoit dans le cadre d'une civilisation de 1’oralité ou la parole a
une force quasi sacrée. Il a d'abord étudié les bases linguistiques et
historiques du kirundi, puis les noms en rapport avec I'enfant et I'événement a
savoir les noms d'enfance, ceux qui ont trait au physique et au caractére, les
noms de bravoure et les noms événementiels. L'auteur a ensuite relevé que les
noms apparaissent aussi comme des signes antinomiques de la mort. Cette
valeur traduit une conception de la vie liée au refus de la mort. Il a aussi
étudié les noms comme vecteurs de messages sociaux. On retient de cet
ouvrage que des mutations interviennent au cours des ages dans la
dénomination du Burundais.

ODOUN, K. Dieudonne, (1992), Les anthroponymes en milieu idasha, a

démontré que dans tout milieu socioculturel, le nom est un attribut de
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I'hnomme. Celui-ci sert a le définir, a l'actualiser dans le temps et dans
I'espace. Il décrit de fagon succincte l'individu qui en est le support.
L’anthroponymie, partie de I'onomastique qui étudie I'étymologie et I'histoire
des noms de personne, fait appel a des recherches extralinguistiques comme
I'histoire, la religion, les conditions de vie matérielle ou sociale, etc. 1l y a un
rapport de nécessite existentielle qui s'établit entre le parent et I'enfant parce
que dans le systeme de parenté patrilinéaire, c'est le pére qui attribue de nom
a l'enfant et cela se remarque dans la communauté idasha. Dans ce milieu, la
pratique des anthroponymes repose sur les rapports des parents a leurs
divinités tutélaires. Il s'agit surtout des vodun ogu, ifa, nana, iji, jagu, iloti,
ola, etc. Le type de vodun auquel la famille se référe traduit le statut religieux
de cette famille. Des noms événementiels ou incidentiels tels que la mort, la
féte, l'ancétre protecteur, un accouchement difficile, les jumeaux, les noms
forts, les noms de certains animaux, des sobriquets ou pseudonymes sont
également attribués aux enfants.

En fonction des vodun du milieu, lI'auteur a énoncé quelques noms attribués
dans la région.

ODUYOYE, Modupe, (2001), Yoruba names: their structure and
their meanings, a traité des noms yoruba du Nigeria et les a présentés comme
étant des énoncés marqués des relations de juxtaposition, de phrases simples,
etc. Par la suite, l'auteur s'est intéressé a la mise en emphase a travers
quelques noms de personnes avant de définir le nom en insistant sur son
aspect religieux. 1l a par ailleurs souligné quelques thématiques abordées dans
I'attribution des noms : a Dieu, la mort (la mortalité infantile), la
réincarnation, le retour des grands-parents, etc.

ODOUN, K, Dieudonné, (1992), Les anthroponymes en milieu idasha, a
démontré que dans tout milieu socioculturel, le nom est un attribut de
I'nomme. Celui-ci sert a le définir, a l'actualiser dans le temps et dans
I'espace. Il décrit de fagon succincte l'individu qui en est le support.
L'anthroponymie, partie de “onomastique qui étudie I'étymologie et I'histoire

des noms de personne, fait appel a des recherches extralinguistiques comme
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I'histoire, la religion, les conditions de vie mateérielle ou sociale, etc. Il y a un
rapport de nécessité existentielle qui s'établit entre le parent et I'enfant parce
que dans le systéme de parenté patrilinéaire, c'est le pére qui attribue de nom
a l'enfant et cela se remarque dans la communauté idasha. Dans ce milieu, la
pratique des anthroponymes repose sur les rapports des parents a leurs
divinités tutélaircs. Il s'agit surtout des vodun 0ga, ifa, nand, iji, jagu, Tloti,
ol4, etc. Le type de vodun auquel la famille se référe traduit le statut religieux
de cette famille. Des noms événementiels ou incidentiels tels que la mort, la
féte, I'ancétre protecteur, un accouchement difficile, les jumeaux, les noms
forts, les noms de certains animaux, des sobriquets ou pseudonymes sont
également attribués aux enfants. En fonction des vodun du milieu, l'auteur a
énoncé quelques noms attribués dans la région.
OUMAROU, Issoufou Alzouma, (2003), « La dénomination en Zarma », in
Recherches Africaines, a indiqué qu'en milieu zarma, l'identité de I'individu
est composée de son prénom et du prénom de son pere. Il a mis un accent sur
le processus de création et d'intégration de ces noms dans la langue et évoqué
les types de noms que connaissent les parlers cibles, sans mettre en exergue la
syntaxe qui gouverne les parlers qui ont intéressé sa recherche.
PEDILA, Faustin, (2007), Etude morphosémantique d'une onomastique lokpa
cas des anthroponymes, est parti des caractéristiques générales des
anthroponymes en annongant les noms liés aux jours de la semaine attribués
aux enfants. 1l a décrit par la suite la cérémonie d'attribution des noms et
I'organisation de ceux-ci en noms individuels "automatiques"” c'est-a-dire des
noms qui dépendent selon l'auteur du constat fait a la naissance, de la
coincidence de la naissance avec un jour ou un autre, un lieu ou une situation
specifique. Il n'a pas oublié de mentionner la menace qui pese sur les noms
lokpa, mais la syntaxe des anthroponymes dans cette langue n'a pas été
étudiee.
PERE-KEVEZIMA, Essodina, (2004), Approche lexico-sémantique du
systéme onomastique du kabyé (langue gur du Togo), a présenté les

principales articulations de I'onomastique que sont I'anthroponymie (qui est
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I'étude des noms propres de personnes : prénoms ou noms individuels, noms
de familles ou patronyme, sobriquets, etc.) et la toponymie qui est I'étude des
toponymes (noms propres de lieux : pays, contrees, villes, etc.). Pour lui, le
nom est une référence capitale en ce qu'il représente le premier critére
d'identification le plus accessible a tous de par son universalité. Dans toute
langue, tout signifié a un signifiant autrement dit toute réalité est désignéee par
un nom : les animaux, les hommes, un acte visible ou invisible. Il s'est, par
ailleurs, intéressé a la notion de « nom propre » (prénoms, noms de famille,
noms de dynastie, noms de peuples, noms géographiques, noms de pays,
noms de contrées, noms de villes, noms de fleuves, noms de montagnes).
Apres avoir étudié les motivations sémantiques et les fonctions des
anthroponymes et des toponymes, il souligne que le nom de personne, en tant
que parole, est un message qui remplit diverses fonctions dont celle de la
communication et que les anthroponymes kabyé restent I'un des moyens
d'expression socioculturelle de référence des sociétés a tradition orale.
ROSTAING, Charles, (1992), Les noms de lieux, démontre que la toponymie
se propose de rechercher la signification et I'origine des noms de lieux et
d'étudier leur transformation. Il explique que la discipline envisage I'étude
aussi bien des noms de lieux habités, villes, villages que des montagnes et des
rivieres, domaines de connaissance désignés respectivement par les termes
d’oronymie et d'hydronymie.

Dans son analyse, l'auteur précise que la désignation des noms de lieux a un
caractére précis et utilitaire : montagnes, bois, riviéres, plaines ont recu un
nom particulier dans la mesure ou les habitants avaient besoin de les
distinguer. Il affirme alors que, comme toute science, la toponymie a une
envergure internationale et que chaque communauté linguistique posséde de
nombreux toponymes. Il remonte a la source, a I'étymologie des toponymes
pour pouvoir les comprendre et les expliquer.

Dans la deuxiéme partie consacrée a la toponymie francaise, l'auteur applique
les principes toponymiques pour déceler les traces laissées par les différentes

couches de populations qui se sont succédées sur le sol francais. Il a ainsi
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distingué des toponymes dont les bases sont pré-indo-européennes, les
couches préceltiques, la couche gauloise, les domaines gallo-romains, les
formations romaines, I'apport germanique, les formations de I'époque féodale,
les noms d'origine religieuse, les formes modernes, les noms des rues, et
enfin les noms de riviéres et de montagnes.

En abordant la toponymie des territoires francais de langue non-
francaise, l'auteur précise que les limites politiques définies ne coincident pas
avec les limites linguistiques. Si le francais deborde en Belgique, en Suisse et
en ltalie, les dialectes flamands et alsaciens, a l'inverse, sont d'origine
germanique ; le Corse est apparenté a l'italien, le Breton au celtique et le
Basque est une langue isolée. Les recherches toponymiques dans ces régions,
principalement en Bretagne et en pays basque, exigent des connaissances
spécialisées. L'auteur s'est propose d'étudier la toponymie basque et la
toponymie corse.

SAULNIER, Pierre, (1968), «<Noms patronymiques dérives du se», in Etudes
Dahoméennes, N° 12, a clarifié le concept de « s¢ » en se fondant sur certains
travaux d'auteurs. C'est ainsi qu'il a défini le s¢ comme une puissance de vie
personnelle qui dirige et protege chaque étre humain. Il en a déduit la
fonction du s¢, celle de la création (sédont) et a souligné que tout est
déterminé par cette fonction. Le sé apparait souvent comme quelqu'un qui
rend justice en faveur de la femme stérile. Pour finir, l'auteur a expliqué
certains patronymes se rapportant au sé.

SAULNIER, Pierre, pére sma, (1974), «Etude socioreligieuse d'une famille a
partir des noms individuels au Sud-Dahomey », in Anthropos, vol 69, a
montré qu'au Sud-Dahomey, lattribution du nom tient compte des
circonstances qui ont entouré la naissance de I'enfant, la situation religieuse
ou sociale des parents, de la famille, la position de I'enfant a lI'accouchement,
le lieu et le temps de la naissance. Dans ces sociétés, précise l'auteur, les
noms sont porteurs de signification, en ce sens qu'ils transmettent un
message. Ces noms reflétent I'étre méme de l'individu et nous donnent une

idée exacte sur les circonstances de naissance de telle ou telle personne.
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SAULNIER Pierre, Pére Sma, (2002a), Le Vodoun Sakpata divinité de la
Terre, décrit les relations qui existent entre les hommes et les vodun et
montre qu'au couvent, les noms ne sont pas donnés de facon arbitraire. Ils
traduisent la relation qui lie 'hnomme au vodun, décrit les traits physiques de
I'individu. Il montre que dans le processus de formation d'un initié du vodun,
quatre différents noms lui sont attribués : un nom pré-initiatique, c'est-a-dire
le nom donné a l'entrée de I'adepte du vodun au couvent, puis trois autres
noms a la sortie du couvent dont le premier se termine par ejo'. C'est par les
trois noms de sortie qu'on désigne 1'initié au sein de la société car les deux
derniers sont souvent moins connus de la population. Ces noms le lient au
vodun dont il est 1'adepte. Les vodin Sakpatéd, Dan et Xebyoso sont évoqués
comme ¢tant les vodun qu'adoraient la plupart des populations du Danxome.
Chaque vodun a son domaine d'intervention et aucune rivalité n'est admise.
Pour finir, il a expliqué quelques noms d'adeptes de vodun, mais il n'a pas
étendu sa réflexion aux relations que les signes qui entrent en relation dans la
formation de ces noms tissent entre eux.

SAULNIER Pierre, Pere Sma, (2002b), Noms de naissance, conception du
monde et systtme de valeurs chez les Gun au Sud-Beénin, a décrit la
cerémonie de dation du nom en milieu gun et énuméré les facteurs ou
circonstances qui sous-tendent ce systeme de dénomination. Dans ce travail,
l'auteur a découvert la richesse des anthroponymes en milieu gun, qui
constituent des énoncés ou dévoilent des traits culturels dont les gens sont
porteurs. Il a ensuite abordé plusieurs aspects du nom et a insisté sur les
anthroponymes attribués a I'enfant en attendant la cérémonie de sortie a
proprement parler. Ensuite, une présentation linguistique a été faite des
anthroponymes dont certains ont été contextualisés. Des noms liés a Mawu
ou Dieu, a la vie, a la réussite, au se ou destin, a la famille et aux devoirs
familiaux, a la fécondité ont été interprétes.

D'autres aspects sont pris en compte dans le systétme de dénomination tels
que le lieu de naissance, I'intervention et la faveur des vodun, la naissance des

jumeaux, la mortalité infantile, les jours de naissance, I'eau, le temps, la
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saison etc. L'auteur a enfin examiné le milieu social et en a déduit que les
éléments comme l'amitié, la réussite, les difficultés sont également prises en
compte dans l'attribution des noms dans ce milieu. Une analyse linguistique
des noms n'a cependant pas été proposeée.

TCHITCHI Y. Toussaint, (1979), « Eléments de Toponymie,
d'Anthroponymie et d'Ethnonymie » in Communications TOME 2, est parti
du découpage morphologique et sémantique de trois toponymes dans les
districts de Zakpotd, Tanguiéta et Ganvié avant de jeter les bases de I'é¢tude
des anthroponymes tant chez les Aja ou les noms sont donnés selon les jours
et les circonstances de naissance que chez les Gulmanceba ou ils sont
attribués selon les jours de naissance et 1’ordre dans lequel les enfants
naissent dans une famille. Dans des tableaux, l'auteur a regroupé les noms
attribués en milieu aja (des noms tels que ceux liés aux jours de la semaine),
et chez les gulmanceba, selon les jours de la semaine et ’ordre d'arrivée.
L'étude a également posé la problématique des noms cycliques sans souligner
leur pratique dans les foyers polygames. Elle n'a non plus mentionné la
présence des noms liés a I’ordre d'arrivée en milieu aja.

TCHITCHI, Y. Toussaint, (1988), « Problématique du nom dans [D’aire
culturelle ajatado » in Carrefour de la recherche n°4, CBRST, récuse la
notion de nom propre parce que celui-ci particularise I'individu et le met en
vedette dans une multitude d'hommes ; cette notion a des limites. Le terme de
nom collectif et de nom individuel, avec la nuance que l'individuel peut
devenir collectif et vice versa lui semble approprié dans la logique de la
dénomination dans I’aire culturelle ajatado. Il a montré que les noms peuvent
constituer a la fois des unités sécables et non sécables; une analyse qui doit
orienter les questions de description dans 1’aire géographique d'étude. Il
souligne enfin le probléme de la classification des noms qu'il n'a pas
développé avant de proposer l'analyse syntaxique de quelques-uns d'entre
euX.

TCHITCHI, Y. Toussaint, (1993), « Toponymie et histoire nationale » in

Africa Zamani, a présenté les toponymes comme étant la révélation de la
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pensée humaine en Afrique et plus particulierement dans l'aire culturelle -
gbé. Il a sélectionné deux toponymes, ayowa et toli, qu'il a présentés et
analysés sur les plans morphologique et syntaxique. Ensuite, il a proposé une
présentation historique des données qui ont conduit a l'attribution de ces
toponymes et souligné les apports de la linguistique a I'histoire et ceux de
I'histoire a la linguistique ou il est montré que les toponymes peuvent
contribuer a la reconstitution de I'histoire d'un pays. Mais étant donné que les
toponymes sont des noms de lieux attribués par des humains, l'auteur n'a pas
fait mention de I'apport des anthroponymes ou des anthroponymes-
toponymes dans la reconstitution de I'histoire d'un lieu.

TCHITCHI, Y. Toussaint, (2007a), « Abikt, gbotemi et gbesi : de I'énoncé au
syntagme nominal lexicalisé, une problématique énonciative » in Actes du
premier colloque de I'UAC des Sciences, Cultures et Technologiques, section
Linguistique, montre une fois encore que le nom est un énoncé condensé
susceptible de porter une valeur nominale. En analysant abiku, l'auteur
souligne " I'effet que certains noms (tels ceux qui sont liés a la mort) peuvent
produire sur la destinée d'une personne avec la mise en relief de la parole.
Apres l'analyse des énoncés gbotemi et gbesi, il suggere que les ingrédients
qui accompagnent le prononce de certains types de noms soient soumis a une
analyse dans des laboratoires afin d'identifier I'effet pervers que ces éléments
peuvent avoir sur I'organisme humain.

TCHITCHI, Y. Toussaint, (2007b), « Du voju a mawu : une problématique
d'intermédiation divine dans une perspective sémantique » in Annales de la
Faculté des Lettres, Arts et Sciences Humaines (FLASH) N° 13, souleve le
probléeme d'intermédiation entre Dieu et les hommes dans notre aire
d'investigation. Parti de la sémantique du terme voju, l'auteur a indiqué que
I'hnomme, dans sa petitesse, n'a pas la capacité d'accéder a la représentation
imaginaire qu'est mawu, et c'est pour cette raison qu'il s'est forgé des
intermédiaires. Apres avoir analysé le terme voju tel qu'il est attesté dans les
parlers gbé, il souligne la relation qui lie le voju a mawu. Il compare le réle

du voju au coeur des croyances religieuses a celui que jouent les saints aupres
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de la Vierge Marie, de son fils Jésus-Christ, de I'Esprit Saint et de Dieu lui-
méme. Il constate que les étres humains participent tous de la nature humaine,
et que nous n'adorons qu'un seul Mawu : il en arrive a conclure que les
civilisations de l'aire culturelle ajatado sont monothéistes.

TCHITCHI Y. Toussaint, (2012), « Termes de parenté et titres de noblesse
dans l'aire culturelle ajatado », in Langage et Devenir n° 19 de decembre
2012, a rappelé les termes que nous utilisons pour désigner les grands-parents
et arrieres grands parents, les rois, les oncles et les tantes. Dans un tableau
synoptique, il a comparé les termes de parenté dans trois parlers gbé, le
fongbe, I'ajagbé et le gungbe. Il a rappelé les relations qui sont autorisées
entre les personnes d'une méme famille et a souligné les raisons qui fondent
I'interdiction de certains rapports entre membres de la méme famille élargie.
Il a évoqué enfin la lutte pour le pouvoir et titre de noblesse au Bénin.
TIDJANI-SERPOS, A., (1964), «L'expression de la mort dans les noms
patronymiques, prénoms et surnoms au Bas-Dahomey» in Etudes
Dahoméennes 1, a exposé la conception et I'expression de la mort a travers
les noms au Sud-Dahomey puis étudié une centaine d'anthroponymes se
référant a "kd" ou "mort" dans les parlers ton, gun et yoruba. Mais il n'a pas
examiné les effets du langage sur les phénomenes extérieurs de la vie tels que
la mort pour conjurer le mauvais sort et permettre a I'homme de vivre en paix.
TIEROU, Alphonse, (1977), Le Nom africain ou langage des traditions a
traité des questions liées a l'attribution du nom et des rituels qui
I'accompagnent en milieu ouehon (en Cote d'lIvoire) ainsi que les ingrédients
qui sont utilisés lors de sa pratique. De la naissance a l'attribution du nom, les
comportements a observer sont évoqués et avant le baptéme le nouveau-né est
désigné de facon spéciale. Une réflexion sur le nom et le mystere des
nombres dans les sociétés africaines a préoccupé l'auteur dans la plus grande
partie de ce travail qui a étudié, en outre, les noms liés aux jours de la
semaine en baule et en éwé. Il a précisé les différentes catégories de noms en
évoquant ceux qui transmettent un enseignement avant d'expliquer que, pour

un donneur ou auteur de nom, le signifié du nom est en rapport avec une
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motivation signifiante. 1l a souligné I'importance du nom en Cote d'lvoire en
nommant les enfants qui suivent directement les jumeaux ainsi que les
événements qui inspirent le donneur du nom dans ce pays. Mais la prudence a
observer au cours de son attribution n'a pas fait I'objet d'une attention
soutenue.

TONAGNON, Agossou, (1969), «Halte au pédantisme chrétien», in Le Gong
pour la culture et le progres, pose la problématique des noms individuels
africains au baptéme chrétien. Dans sa réflexion, l'auteur souligne que la
colonisation n'a pas seulement été une entreprise d'exploitation économique
et d'oppression politique, mais qu'elle a été aussi une agression culturelle
prolongée, une tentative méthodique et systématique d'assassinat de nos
civilisations africaines. Dans ce contexte, jeter les langues nationales dans
I'oubli et ne pas appliquer une politique sous-tendant leur nécessaire
promotion, c'est donner raison a l'idéologie coloniale qui les a ravalées au
rang de patois. Pire, nos religions traditionnelles étant considérées comme des
pratiques grotesques, I'eau baptismale a été chargée de laver de nos fronts la
«souillure» que constituaient nos prénoms indigénes. Cela doit changer car si
nous ne gardons pas les noms dans nos langues, nous n‘aurons aucune chance
d'avoir un jour des saints Coffi et Olabiyi ou des saintes Bai et Adjélé. Nos
noms constituent des empreintes précieuses de notre civilisation et il faut les
réhabiliter et les attribuer a nos enfants. Mais la procédure pour que les noms
africains soient imposés au baptéme chrétien n'a pas été examinée.

Ce tour d'horizon nous a permis d'examiner les recherches effectuées
sur l'onomastique. Certains ont abordé des aspects fort intéressants de
I'anthroponymie dans les domaines sociologique, psychologique et
psychique, et ont évoqué son importance et son influence sur son porteur.
D'autres ont abordé les aspects lexical et sémantique du nom, ont critiqué
I’abandon qui victimise les noms typiquement africains et leur rejet aux
baptémes chrétien et musulman. Mais dans la plupart des cas, les approches
morpho-syntaxiques et sémantiques n'ont pas été privilégiées. Tchitchi est

celui qui a consacré une étude approfondie sur la syntaxe de I'anthroponymie,
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et les perspectives de son développement sont particulierement édifiantes. De
ce constat, nous tirons la pertinence et la validité de notre sujet qui aborde
I'approche linguistiqgue du nom sous ses aspects morpho-syntaxique et
sémantique. La dimension anthropologique met en relief, la portée sociale et
mythique du nom, l'aspect général des anthroponymes en Afrique, dans l'aire
culturelle fon.

1.2. Démarches méthodologiques

Il s’agit dans cette rubrique de la chronologie des démarches menées au cours
de la rédaction de la thése. L’approche méthodologique adoptée pour la
conduite de la présente étude a rigoureusement suivi I’itinéraire suivant:

La préparation (recherche documentaire, échantillonnage, élaboration des
outils de collecte et d’analyse)

Les travaux de terrain (collecte des données)

La synthése (dépouillement, traitement des données, analyse des résultats)
LA PREPARATION

Recherche documentaire: exploration des centres de documentation de la
FASH de 'INALA, du CEBELAE et autres documents sur 1’internet

Elaboration des outils: Deux types d’outils ont été utilisés: le guide

d’entretien et le questionnaire classique

Echantillonnage: Il a porté sur des personnes issues des catégories socio-

professionnelles, les sages, les féticheurs, les notables, les personnes

ressources des cours royales d’Abomey.

LES TRAVAUX DE TERRAIN
IIs sont essentiellement constitués de la collecte des données sur le terrain a

travers les différentes entrevues avec les groupes cibles identifiés.
1.2.1. Identification

D’abord, nous avons procédé a I’identification des noms relatifs aux
caractéristiques physiques de la femme, a I’origine ou la provenance de la

femme, a la pensee socio-culturelle.
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Ensuite, nous avons répertorié¢ dans notre société quelques noms d’hommes ;
lesquels noms sont congus et formés a 1’issue d’une promotion sociale pour
montrer la pertinence de leur utilisation. L’intronisation sur un trone de roi ou
de chef de famille, ou bien une autre occasion d’élevation sociale conférent
au sujet des noms porteurs de grands projets de vie.

Enfin, nous avons identifié¢ les noms formés a partir de 1’initiation dans 1’un
des couvents du vodin Néstixwé, du vodin Sakpata ou du vodun Xéebyoso,
puis a leur appartenance, pour montrer leur portée sociolinguistique. Ces
noms ont une signification liée a la civilisation, a la culture, aux coutumes et

réflétent 1’identité et la souche méme de 1’individu.
1.2.2. Du questionnaire et enquéte de terrain

Dans le but de faire de ces noms une étude sociolinguistique prenant
en compte les aspects morphologiques, syntaxiques et sémantiques, nous
avons congu un questionnaire d’enquéte. Lequel questionnaire a ¢té mis a la
disposition de cinq enquéteurs identifiés et choisis parmis les étudiants de la
deuxiéme et troisieme année du Département des Sciences du Langage et de
la Communication (DSLC). Ces enquéteurs ont été répartis en zones de
recherches pour aller passer sur le terrain une période de trois mois non
consecutifs. Aprés chaque mois de recherches, un dépouillement se fait. A la
fin de cette période d’enquéte, nous avons jugé utile de descendre sur le
terrain pour aller confronter les travaux des enquéteurs aux réalités. Cette

vérification a duré six mois.
1.2.3. Du dépouillement et I’analyse

Des mille fiches distribuées, sept cent quatre-vingt dix pesonnes ont répondu.
Parmi les personnes enquétées, il y a des fonctionnaires, des paysans, des
hommes de métier, des marchands, des griots, des notables de rois, des chefs
de famille, des gardiens de temple de vodun et d’autres personnes exergant
dans différentes activités socio professionnelles.

L’analyse des résultats contenus sur les fiches dépouillées nous a permis de

répartir les noms en six sous-catégories a savoir :
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- la sous-catégorie des noms relatifs aux caractéristiques physiques de la
femme ;

- la sous-catégorie des noms relatifs a la localité de provenance de la
femme ;

- la sous-catégorie des noms relatifs aux panégyriques claniques ;

- la sous-catégorie des noms relatifs a une promotion socioprofessionnelle ;

- la sous-catégorie des noms relatifs a I’appartenance au vodin Néesuxwé ou
a I’initiation au couvent de ce vodun ;

- la sous-catégorie des noms relatifs a I’appartenance au vodun Sakpata ou

a ’initiation au couvent de ce vodun.

Aussi avons-nous découvert les noms relatifs a 1’appartenance au vodin
Xebyoso ou a I'initiation au couvent de ce vodun. Nous avons choisi de ranger ces

derniers noms dans le chapitre des perspectives.

Le corpus de notre étude est composé de trois grandes catégories de noms. Il
s’agit des noms de femmes, des noms d’hommes et des noms a caractére mixte. En
effet, les noms des femmes sont ceux donnés a une femme qui vient d’étre épouseée.
Les femmes prennent également les noms inspirés de leur panégyrique clanique et
des noms relatifs a la constitution physique ; auxquels s’ajoutent les noms relatifs a
leur provenance. Ensuite, les hommes peuvent étre marqués de noms de chefs de
famille et de rois. Enfin, la troisiéme catégorie est composée des noms qui sont
inspirés du vodun Sakpata et du vodan Nesuxwé. Il faut noter que pour des raisons
d’ordre organisationnel et de concision, nous avons choisi de ne pas aborder, pour le
compte de la présente étude, les noms des adeptes et des dignitaires du vodun

Xebioso, de méme que ceux des enfants nés des adeptes de ce vodun.
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CHAPITRE DEUXIEME : RAPPELS
PHONOLOGIQUES ET CADRE
GEOGRAPHIQUE DE L’AIRE
CULTURELLE FON



2.0. Introduction

La présente étude exploite en grande partie la langue fongb¢ et la variante
dialectale nagdé de la langue ede yoruba. Le fongb¢ renferme trente-huit (38)
caractéres phonologiques au niveau segmental. Au niveau suprasegmental se trouve
le systeme tonémique, composé de quatre (04) tonémes, qui fait du fongbé une
langue a tons ou une langue musicale. Ainsi, le ton assure une fonction distinctive.
Le yoruba comporte trente (30) caractéres phonologiques dont des consonnes (des
consonnes simples et des digrammes), des voyelles orales et des voyelles nasales.
Les départements du Zou et des Collines abritent le plus effectifs des locuteurs du

fongbe.
2.1 Rappels phonologiques

Toute langue fonctionne sur la base d’un systéme alphabétique doté d’une

composante consonantique et d’une composante vocalique.
2.1.1 De la langue fongbe

Il importe de faire un bref apecu sur la phylogénése du fongb¢ dans le but de le
situer au sein des langues africaines. En effet, la typologie des langues africaines qui
s’est inspirée de 1’approche de la linguistique générative a consacre quatre familles :
la famille afro-asiatique (anciennement appelée chamito-sémitique), la famille nilo-
saharienne, la famille khoisan et la famille Niger-Kordofan.

La famille de langues se définit comme un groupe de langues ayant une origine
commune. Chaque famille se divise en sous-familles puis en branches constituées de
langues étroitement apparentées. La famille nigéro-kordofanienne comprend deux
sous-familles : la sous-famille Kordofan et la sous —famille nigéro-congolaise.
L’aire linguistique nigéro-congolaise s’étend sur toute la zone subsaharienne du
continent. Dans la partie centre-sud de cette zone qui correspond globalement a
I’espace géographique appelé golfe de Guinée se parlent les langues de la branche
dite Kwa au sein de laquelle I’on retrouve celles que les travaux de la Société
Linguistique de 1’Afrique Occidentale a regroupé dans un sous-ensemble dit

continium gbe. Les langues du continium gbe sont parlées :
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« comme langue du terroir sur une aire géographique qui s’ étend de la base volta
(connue des locuteurs Gbe comme Wogho ou Wo) et méme au-dela, jusqu’au fleuve
yowa, c’est-a-dire le meridien de Grennwich a 3° degré Est (de ['Ouest a [’Est) ; du
Sud au Nord, !’aire des parlers Gbe s étend de la céte atlantique jusqu’au 8° degré
Nord dans la chaine montagneuse de |’Atakora-Gblito c¢’est-a-dire les moitiés sud
de la région de la volta au Ghana, des républiques du Togo et du Bénin (ex-
Dahomey), et quelques localités des Etats d’Ogun et de Lagos au Nigéria » (Capo,
1997%9)

Les travaux de Capo Hounkpati qui sont fondés sur la phonologie des parlers de ce
continium ont identifié cing sections : Vhe, Gen, Aja, Phla-Phera et Fon.
Le fongbé fonctionne a deux niveaux grapphiques qu’il est nécessaire de mettre en

relief.
2.1.1.1 Le niveau segmental

Il s’agit de rappeler ici le systtme consonantique et le systéeme vocalique qui se
présentent comme suit. D’aprés les travaux de Guédou (1976), Akoha A. B. (1980)
et Hounkpatin (1986), la langue fongb¢ présente un systéme phonologique ou 1’on

observe vingt-deux (22) consonnes et seize (16) voyelles.

Tableau n° 1 : Le systéeme consonantique se présente comme suit :

Labiales | Apicales | Dorsales | Alvéolaires | Labiovélaires | Vélaires | Uvulaires
) % Sourdes F T C S Kp K X
% S| sonores V D J z Gb G h
o Non
) B d Y L w
voisantes
Nasales N N Ny

10 - Ghéto, Flavien, 1997, Le Maxi du centre-Bénin et du centre-Togo, Rudiger, Cologne, p.21
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Tableau n° 2 : Le systéme vocalique se dresse comme suit :

Voyelles orales Voyelles nasales
Aperture | Ant. Cent post. | Ant. Cent post. Aperture
1 [ u i u 1
2 e 0
3 € o) e 5 2
4 a ) )
a 3

2.1.1.2 Le niveau suprasegmental

Toujours selon les travaux de Guédou (1976), Akoha A. B. (1980) et Hounkpatin
(1986) la langue fongb¢ présente un systéme phonologique ou 1’on dénombre quatre

(04) tonemes que nous pouvons inventorier comme suit :

NB : Dans [I’inventaire qui suit, nous désignons la voyelle par le caractere V, situé

au niveau segmental.

- Le ton bas : v exemple xd : acheter
- Le ton haut : v exemple ci: éteindre
- Le ton bas-haut : v exemple vi: enfant

- Le ton moyen : Vousanstonv exemple Un:je

Il faut remarquer que les chercheurs n’ont pas encore pu s’entendre sur 1’existence
du ton modulé haut-bas v qui suscite beaucoup de polémiques car la duplication de
la voyelle répond déja a cette modulation de voix. Pourtant Koudjo (1988) 1’a

inventorié dans ses travaux.

Dot6o — docteur ;

Foloo — fleur
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2.1.2 De la langue ede yoruba

Selon CENALA (juin 2011), Alphabet des Langues Nationales Béninoises, 6éme

édition, le yoruba compte les variantes comme Idaasha, Isha, Shabe, lje, Ife, Ajashe,

Ana, Ketu, Mokole. Cette langue compte sept (07) voyelles orales, cing (05)

voyelles nasales, quinze (15) consonnes simples et trois (03) digrammes.

2.1.2.1 Les voyelles orales

A
E
€
|
O

J
U

a

u

2.1.2.2 Les voyelles nasales

An
en
In
on
Un

an
en
in
an

un

2.1.2.3 Les consonnes simples

S oA = T 0o ™o W

s a ™ oa o

—.

Baba pére
Adé couronne
Osé dimanche
Ishu igname
Olowo riche
Dba roi
Suaru patience
Omiran
Yen ce
Orin
Dgbdn
Orun soleil
Jbe sauce
Edé langue
Fitila lampe
lgi arbre
Ohun  voix
Jja marché
Oke montagne
i ville
Omi eau

chanson

un autre

intelligence
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N n Inu ventre

R r Oré ami

S S Ese pied

T t Eti oreille
W ow Ewe feuille
Y y Iya mere

2.1.2.4 Les digrammes

Gb gb Aragbo vieillard
Kp kp Akpa bras
Sh sh Jshe savon

En définitive, il faut retenir que la liste alphabétique de la langue ¢d¢ yoruba
se présente comme suit :

Abdeefggbhijkkplmnoorsshtuwy.

Il était important de faire ce rappel du systéeme phonologique des deux
langues cibles car toutes les transcriptions faites dans les résultats de nos recherches
y sont inspirées. En ce qui concerne I’étude des noms d’adeptes du vodin sakpaté
par exemple, nous avons fait recours au systeme phonologique de la langue yoruba

pour les transcriptions.
2.2 Situation géographique de I’aire culturelle fon
2.2.1. Localisation de I’aire culturelle fan

Dans cette étude, nous désignons par peuples fon toutes les communautés
linguistiques qui ont en commun [’utilisation et la pratique de la langue fongbe
comme langue maternelle. Elles occupent un espace geographique qui, ajouté aux
pratiques coutumicres forment I’aire culturelle fan. La question fondamentale que
I’on peut se poser est de savoir ou se trouvent ces communautés en République du
Bénin. A cette préoccupation répondent les travaux de Tchitchi (2009, 43) dont les
résultats sont consignés dans Langues et politiques de langues au Bénin. En effet, «
c’est dans les Départements du Zou et des collines que 1’on rencontre la grande

majorité des locuteurs du fongbe, notamment dans les commune de Ghoxikan,
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Zogbodome, Za-kpota, Agbome, Agbannyizun, Wenxi, Kave, Jija (sauf a Aguna),
Zanyrando (sauf dans le village de Agonlin-Xwégbo ou se parle aussi le edeyoruba),

Savalu (sauf dans les villages de Ceti, Dumeg, Jaloku, Odo-agbon), Weset.

Dans le Département de 1’Atlantique les locuteurs du fongbé sont localisés
dans la commune de Ouidah d’Agbome-kandofi (kando signifiant “’détacher’” et fi,
correspondant a ’ici’’), d’Allada, de Ze, de Tofd, de Toli. Le département du
Littoral, une commune a statut particulier est un lieu de refuge de la plupart des
groupes linguistiques du territoire national ; cependant on y rencontre une forte
concentration des locuteurs natifs du fongbé et beaucoup d’autres locuteurs qui
I’utilisent comme la seconde langue. Dans le Département du plateau, c’est dans la
commune de Kétu, précisément dans les villages de Veji, Kpanku, Gannyigon et
Adakplamé que ’on rencontre les locuteurs, de ce parler. Dans le Département du
Kufo, les locuteurs de cette langue sont localisés dans la commune de Lalo, a Ci-
Axdmadegbe, a Ci-Axdjannaks et a Adukanji. Dans la commune de Dogbo, on peut
les retrouver ou leurs vestiges & Fonkdme et a Dekanji (personnes d’un certain age) ;

dans la commune de Klwikanme, a Klwikanme, Axogbéya, a Lanta ».
2.2.2 Circonscription du champ d’étude

Il est une évidence que le plateau d’Abomey est une partie de 1’aire culturelle
fon qui est notre zone de recherche. Le plateau d’Abomey regroupe les localités
comme Agbangnizoun, Abomey, Bohicon, Djidja, Zakpota et Zogbodomey. Au
cours de nos enquétes, nous avons remarqué que la population dudit plateau jouit
théoriquement d’une homogénéité supposée en maticre de langue, de culture, de
civilisation et de pratiques coutumiéres. Voila la raison qui nous fonde a estimer que
la population du plateau d’Abomey est représentative dans le cadre d’une étude
morphosyntaxique et sémantique des noms relatifs au changement de statut dans

I’aire culturelle fon.
Situation géographique

Le plateau d’Abomey est circonscrit dans le département du Zou qui est
limité au Sud par les départements de 1’Atlantique, du Mono et de I’Ouémé, a

I’Ouest par la République Togolaise, a I’Est par le département du Plateau et au
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Nord par le département des Collines. Il est subdivisé en neuf (9) communes avec
comme Abomey le chef lieu, ces autres communes Agbangnizoun, Bohicon, Cove,
Djidja, Ouinhi, Zangnanado, Za-kpota et Zogbodomey. S’étendant sur une
superficie de 5 243 km? le département du Zou occupe la zone Sud de 1’ancien

département du Zou.

Le milieu naturel du département du Zou révéle qu’il est une zone de plateau
de 200 a 300 m d’altitude. Il y régne un climat de transition entre le climat

subéquatorial et le climat tropical humide du type soudanoguinéen du Nord-Bénin.

La moyenne pluviométrique annuelle varie entre 900 et 1200 mm d’eau. La
période de croissance végetative varie entre 80 et 100 jours. Dans le Zou, il y a deux

saisons de pluies : de mars a juillet et du mois d’aofit a octobre.

Les sols sont des terres de barre de type ferralitique argilo-sableux fortement
dégradés mais tres bien drainés a faible capacité de retentions. Profonds et faciles a
travailler, ils conviennent a presque toutes les cultures. On observe également des
vertisols et des sols hydromorphes dans les dépressions. La végétation est dominée
par une palmeraie naturelle (Elaesguinéensis) et des graminées, mais compte
quelques lambeaux de foréts classées ou foréts fétiches. Le systeme de culture est

caractérisé par :
- ’association palmier a huile et cultures annuelles ;
- la pratique de la jachére palmier

- la prépondérance de la culture du mais, la culture du coton qui se développe

de plus en plus dans le Zou.

Dans les localités périurbaines (Abomey, Bohicon) la production agricole ne
constitue plus la source principale des revenus; le commerce, des transformations
agro-alimentaires, la collecte de bois et les petits métiers prennent le pas sur les

cultures saisonnieres et pérennes et procurent I’essentiel du revenu.

Selon les résultats du RGPH4 de mai 2013, la population du département du
Zou est de 851 580 habitants composée de 407 030 hommes et 444 550 femmes soit

un rapport de masculinité de 92 hommes pour 100 femmes. La densité de population
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est de 162 habitants au km2. Sur les 9 communes du département, seulement 3
comptent plus de 100 000 habitants, il s’agit de : Bohicon 171 781 habitants, Djidja
123 542 habitants et Za-Kpota 132 818 habitants.

Une seule ethnie reste majoritaire "Fon et apparentés™ (92,3%). On note la
présence aussi des Yoruba (3,2%) et les Adja (2,4%). Le catholicisme avec 26,6%
est la religion dominante dans le Zou, suivie de la religion Vodun (20,1%). Viennent
ensuite les autres chrétiens (16,5%) et enfin les pratiquants du Christianisme Céleste
(10,8%). Les branches d’activités les plus dominantes dans les différentes
communes du département du Zou sont d’abord 1’Agriculture, Péche et Chasses,

ensuite le commerce, restauration et hébergement et enfin, les autres services.

La commune de Djidja est la premicre dans le domaine de I’agriculture,
péche et chasses avec 72,5% suivie de la commune de Zagnanado avec 62,3%.
Quant a la branche d’activité commerce, restauration et hébergement, les communes
d’Abomey (35,7%) et de Bohicon (34,3%) sont celles dans lesquelles elle est plus
dominante. Il en est de méme pour la branche "autres services™ qui occupe une place

importante dans les deux communes : d’Abomey (22,4%) et de Bohicon (20,1%).

2.2.3 Cartographie de I’aire d’étude
N°1 FORTE OCUUPATION AIRE FON
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N°2 CARTE DES AIRES OCCUPEES PAR LES LOCUTEURS FON
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N°4 CARTE D'OCCUPATION GLOBALE
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DEUXIEME PARTIE : CHANGEMENT
DE STATUT SOCIAL ENGENDRE PAR
LE MARIAGE ET LA DOT



CHAPITRE TROISIEME: GENERALITES SUR LE MARIAGE ET LA
DOT

3.0 Introduction

Le mariage et la dot constituent les tissus de base du systeme conjugal dans 1’aire
culturelle fon. La plupart des noms, toutes catégories prieses ensemble, y tirent leurs
sources.

3.1 Approches définitoires

3.1.1 Du mariage

Le mariage est ’'union légitime d’un homme et d’une femme. C’est 1’union,
I’alliance ou I’assortiment de deux ou plusieurs choses. Il s’agit en effet de la mise
en commun de deux ou plusieurs choses de natures ou de formes différentes,
d’espéces ou de couleurs différentes. Ainsi, I’on ne peut en principe concevoir de
mariage entre un homme et un homme, entre une femme et une femme ou encore
entre deux objets de méme couleur, si ce n’est que dans le présent millénaire que

certains pays ont commencé a autoriser le mariage homosexuel.

On peut encore cerner le mariage comme 1’acte solennel par lequel un homme
et une femme établissent entre eux une union dont les conditions, les effets et la
dissolution sont régis par les dispositions juridiques en vigueur dans leur pays. En
France par exemple, le mariage est régi par le Code Civil et les lois religieuses. Il est
régi en République du Bénin par le coutumier du Dahomey, les lois des religions
traditionnelles et tout récemment par la loi N° 2002-07 du 24 aout 2004 portant

Code des Personnes et de la Famille.

Il faut retenir que le mariage est le symbole de la recherche d’un équilibre
social, d’une stabilit¢ au sein de la communauté, d’une conformité entre les
membres, sinon d’une esthétique dans le but de réaliser une harmonie parfaite au
sein de la communauté. C’est la recherche d’une unité et d’une expansion de la

famille, expansion réalisée par les unions conjugales.

Dans I’aire culturelle fon, deux individus qui se marient sont souvent issus de
familles différentes. Le mariage permet un brassage entre les membres des familles

concernées. Dans un systetme de polygamie, ’agrandissement de la famille est
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encore plus prononcé. Le régime polygamique est une option trés répandue chez les
Fonnu qui recherchent en leurs épouses et leurs enfants une main d’ceuvre abondante

pour développer les activités agricoles et commerciales.

Il arrive cependant que deux personnes de la méme famille s’unissent dans les
liens du mariage : c’est la pratique du Xwéblodo (arranger la maison ou agrandir la
maison) qui a pour but d’agrandir la population de la famille. Certaines filles
sontastreintes de rester dans leur maison car elles sont désignées par les ancétres
pour régner sur le trone de chef de famille ou bien pour occuper la position de

dignitaire de culte vodun.

3.1.2 De la dot

Du point de vue étymologique, le mot dot vient du latin « dos » qui signifie
don. C’est la chose donnée qui peut aussi s’expliquer par un avantage naturellement
recu ou un talent. Le don est une aptitude innée a quelque chose. Depuis les origines
indiennes, la dot est ’ensemble des biens qu’une femme apporte a 1’occasion de son
mariage ou lorsqu’elle entre au couvent. La dot est une pratique qui se rapporte
beaucoup au mariage et regroupe aussi les biens donnés par un tiers dans le contrat
de mariage. En Afrique, elle est I’ensemble des biens qu’un homme donne a la

famille de la fiancée pour obtenir celle-ci en mariage.

Il faut noter que la dot ne constitue pas un prix d’achat (de I’individu) qui
autoriserait le mari ou la famille de celui-ci a faire de la fiancée une exploitation au
gré. La remise de la dot ne soumet pas la future mariée a un esclavage ou a une
maltraitance. Elle permet plutdt aux familles des deux fiancés de se connaitre et de
rentrer dans un lien d’amitié sinon dans un pacte d’alliance qui les conduit a établir
un brassage entre les membres qui vivent désormais en symbiose, en harmonie. La

dot facilite I’intégration sociale et la vie en communauté.

La dot est porteuse d’une vertu : c’est I’acte posé par le futur gendre et qui
lui permet une intégration dans la belle famille. Il est accepté comme un membre
complet, un membre a part entiére de cette famille. Il bénéficie entierement de tout
le respect et de ’honneur dus a une personne de son rang. Considéré comme un

homme responsable, il peut prendre part a la prise de certaines grandes décisions de
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sa belle famille. Les enfants issus d’une femme ayant regu la dot bénéficient de tous
les soins de la famille maternelle. Une femme qui ne recoit pas la dot peut étre
considérée comme une prostituée dans la culture fon. Elle est généralement mal
acceptée dans le cercle des femmes légitimes et certaines responsabilites de la
maison ne lui sont jamais confiées. Les enfants issus d’une telle femme peuvent ne
pas obtenir une part dans 1’héritage de la famille au méme titre que ceux nés des

femmes réguliérement dotées.

La dot est aussi payée a d’autres occasions comme lors de I’initiation dans un
couvent de vodun (Abiku, Kukuatd, Nesuxwé, Sakpata, Xebyoso, Zangbéts.....),
I’intégration ou 1’adhésion a une association et a un groupe de musique moderne ou

traditionnelle
3.2 Rituels du mariage

De nos jours, dans les milieux traditionnels béninois, le mariage met en
commun tradition et modernisme en un dosage approximament équilibré; les
pratiques du mariage et de la dot n’ont plus un caracteére exclusivement traditionnel.
En principe, tout mariage, dans notre contexte impose une démarche dont les étapes

sont les suivantes :

e La premiére offrande : elle est composée des produits de toilettes destinés aux
soins de la fille dés ses premiéres menstruations. Ces produits sont par
exemple des boites de pommade (nusawi), du parfum (célu), de la poudre
(kodebu), des crayons de beauté (botée), des rouleaux de perles pour la hanche
(alinj¢) et pour le genou (dongbojé), des peignes (davunnt), des pagnes
(nukpé) du tissu blanc/percale (avdo wewé), une natte de raphia couleur

blanche (ddkplakpla).
e Connaissance des parents ;

Lorsque le jeune homme informe ses parents de son intention de se marier a
une fille, ou bien si c’est le parent qui propose une fille en mariage, une délégation

de la famille du garcon (la famille A) se déplace pour porter la nouvelle a la famille
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de la fille convoitée ou ciblée (la famille B). Cette rencontre se fait dans un cercle

réduit et ne nécessite pas forcément de dons.

e Enquéte de moralité

Une enquéte de moralité se fait autour des deux partenaires et de leurs

familles respectives ;

Cette étape est vraiment importante dans le processus du mariage. Elle
consiste a étudier le comportement social des membres de cette famille. Les
enquéteurs essaient de descendre dans 1’histoire pour voir si les aieux de la fille ont
entretenu une bonne relation sociale avec leurs pairs. Une consultation préalable et
sommaire du fa Ayidegun pouvait intervenir. Il faut noter que lorsque le projet de
mariage parvient aux oreilles des deux familles des deux fiancés, des enquéteurs se

dégagent spontanément de chaque famille pour enquéter sur 1’autre famille.
e Demande de main;

La famille du prétendant envoie une délégation au domicile des parents de la
fille. Ceux-ci vont annoncer le projet de mariage a la belle famille. Dans la culture
fon, le chef de famille du demandeur (famille A) peut procéder par le langage
articulé pour demander la main de la fille. Mais beaucoup d’autres préférent le
langage des fruits. Nous pouvons a ce niveau donner 1’exemple des noix de coco qui
sont trés usitées pour communiquer sur les questions d’union conjugale dans 1’aire
culturelle fon; car le coco est «signe de fertilité, de fécondité et de procréation
abondantes ». Un des proverbes qui rendent compte de cette vertu du coco et de son

utilité dans les circonstances du mariage est formulé comme suit :
Enoncé complet :
Nya dé gbe agon bo sd s¢ do sa xantan ton
Un do gbe ma kua 5 un na sén kan nyi xwé towé gbhé kployaaa
Découpage syntagmatique

Nya dé ghe agon bo $H s¢é do  xantan
//[Homme/ quelconque/cueillir/ coco/ et/ prendre/envoyer/ a [ami/
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ton
son //
Un do gbe ma ka 5
/Je / demeurer/ vie/ négation/ mourir/ défini/
un na Sén nyi  xwé towé  gbe kployaaa
je/ futur/ fructifier/ lieu/ maison/ ton /  dans/ abondamment//
Traduction relevée
« Un homme cueille des noix de coco qu’il envoie a son ami sincere.

Si je demeure en vie et ne meurs pas, je produirai abondamment des fruits dans ta

maison ».

Et lorsque les messagers transmettent le coco au destinataire, ils ne

commentent plus I’acte car ¢’est bien compris.
e Consultation du fa

Une consultation du systéme divinatoire par la pratique de la géomancie (la
consultation du Fa) est faite pour savoir le sort réservé au futur couple. Cette
consultation permet de se rendre compte du signe sous lequel le couple doit vivre.
Les deux personnes qui se marient doivent connaitre les interdits a éviter pour

pouvoir mener une vie heureuse de ménage.
e Paiement de la dot.

La communauté dicte sa rigueur. Un bon choix fait dans le cadre du mariage
détermine I’harmonie, la paix, la quiétude et la tranquilité qui doivent régner dans
les familles. La securité aussi en dépend. La question fondamentale qui se pose est la

suivante : comment opérer alors le choix de son conjoint ?
3.2.1 Le choix du conjoint

Beaucoup de criteres rentrent en ligne de compte pour 1’orientation d’un
jeune homme ou d’une jeune fille sur le choix de son partenaire. Nous pouvons

retenir par exemple :
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3.2.2 Appartenance panégyrique et ethnique

Il existe en République du Bénin un grand nombre d’ethnies et de croyances.
Les panégyriques claniques sont aussi nombreux. Dans son mémoire de maitrise
intitulé Les litanies (Akomldmla) dans la communauté maxi de Savalu . Approche
sociolinguistiqgue, mémoire de maitrise, Université d’Abomey-Calavi, Cotonou
(Bénin), I’étudiant Todégnon Codjo Firmin KPATINDE en 2005-2006 a pu faire

une taxinomie de panégyriques claniques suivis de leurs litanies.

D’abord, des événements historiques constituent une barriere pour les
brassages conjugaux. Les unions conjugales sont restées longtemps interdites entre
les Fon et les Idaca. Les filles natives de Gléxwé (Ouidah) sont généralement mal
acceptées par les ressortissants d’autres régions du pays. Cette situation était
tellement criarde que certaines familles Ouidahniennes ont di choisir de ne plus

faire a leurs enfants les cicatrices raciales qui sont des marques identitaires.

Quant aux religions ensuite, les lois islamiques n’autorisent pas la fille
musulmane a épouser un homme d’une autre croyance. Mais les dignitaires
musulmans encouragent 1’union entre un gar¢on musulman et une fille d’une autre

croyance, car disent-ils « il est plus facile de convertir les femmes a 1’Islam ».
e La conduite de la jeune mariée vers le domicile conjugal

Lorsque la dot est payée par le prétendant, les parents de ce dernier proposent
a la famille de la fille (la famille B) un jour ou ils feront conduire la jeune mariée. La
famille donatrice I’¢tudie et discute avec la famille demandeuse (la famille A), puis
un jour est retenu : la fille est conduite dans son foyer conjugal. La jeune mariée est

souvent escortée par :

e Le Vigan (chef des enfants) qui est le représentant du chef de famille. Il est

chargé de la discipline au sein de la famille. Le Vigan joue le rdle d’organisateur.

e La Tdsino (mere des tantes ou la doyenne des tantes). C’est souvent la plus
agée des tantes paternelles. Tdsino peut étre choisie parmi les femmes les plus
dociles, les plus soumises, les plus sérieuses de la maison et qui a été régulierement

dotée. Lors des cérémonies, elle joue le rble de facilitatrice entre les Aséén
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(pictogrammes: dispositifs de restauration des ancétres) et les membres de la famille
concernée. Pour constituer cette escorte, deux Tdsind> de 1’époux viennent

représenter leur famille.

e Quatre jeunes filles vierges : elles sont chargées de porter assistance a la
nouvelle mariée pendant un bon moment dans son nouveau domicile. C’est une

occasion d’apprentissage pour elles en préparation de leur tour de mariage.

Lorsque le cortege conjugal, généralement pédestre, est prét pour prendre
départ, quatre (04) Tdsino (deux du mari et deux de la femme) amenent la mariée au

pied du Vodiin xwéli** de la femme pour invoquer sa bénédiction sur la fille.

Le chemin de I’escorte est relativement long car la coutume recommande que
les Tdsino de la jeune fille créent et inventent des obstacles imaginaires. Il y a des
expressions pour designer lesdits obstacles et pour les franchir, il faut faire des
’cérémonies qui nécessitent des dépenses’’. Nous rendons compte de quelques uns
de ces obstacles.

Na je do me

I/l Princesse /  tomber / trou / dans//
“La princesse est tombée dans le trou”

Na wén afd
/I Princesse /  casser / pieds//
“La princesse a casse les pieds”

Nu ci kd na Na
[/ Chose [/ fatiguer / cou [/ pour /[ princesse//

La princesse est fatiguée, essoufflée.

Pour surmonter ces “’difficultés imaginaires’’, les Tdsino du mari sortent de
I’argent. Voila une disposition qui crée la bonne ambiance et favorise encore

I’intégration des familles.

Arrivée a destination, un accueil cordial et fraternel est offert au cortége a
travers les slogans et les litanies du Ak> de la femme. La litanie du panégyrique de la

femme récitée, les femmes répandent de I’eau au seuil de la maison d’accueil, en
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signe de paix. Des chants de bienvenue, les accolades, les éclats de rires... Le
cortége se présente au pieds de Xwéli du mari. A ce niveau, aprés des priéres de

bénédictions suivent les recommandations:

1- Tu dois étre soumise a ton mari et respecter les autres membres de ta

belle-famille;
2- Tu lui dois respect absolu et ne jamais lui tourner le dos dans le lit;

3- Tu ne dois pas I’envouter (lui nuire par les gris-gris) ou par d’autres

pratiques occultes;
4- Tu ne dois jamais I’empoisonner;
5- Tu dois lui rester fidele.

Ce cinquieme point des recommandations semble le plus cher dans la culture
fon car I’homme est naturellement trés jaloux et ne veut pas pardonner 1’infidélité de
la femme. Ainsi, un pacte est établi entre la femme et les divinités de sa belle-
famille. Pour sceller ce pacte, des pi¢ces d’argent sont déposées sur les Aséen de la
maison du mari pendant une journée et une nuité. Cet argent (akwé drs drs = argent
préparé ou argent miné) est donné a la nouvelle épouse. C’est donc avec cet argent
de pacte de fidélite qu’elle fait ses toutes premicres emplettes: le jour ou elle
commettra 1’infidélit¢ et ne le déclare pas, les vodun klut5> (les ancétres) vont
I’interpeller, la juger et lui infliger des sanctions et c’est généralement la sentence de
la mort. Les Tdsino> du mari prennent de 1’eau dans une calebasse qu’elles déposent
sur le Xwéli. La nouvelle femme accepte le pacte en buvant de cette eau. Les Tdsino
de la femme, les jeunes filles, le Vigan et les autres amis passent la nuit dans la

chambre des mariés. Le mari ne couchera pas avec sa femme avant huit (08) jours.

Au réveil le lendemain, le Vigan du mari rejoint celui de la femme qui venait
de passer une nuit. Les deux Vigan, les quatre Tdsino et d’autres assistants
conduisent la nouvelle femme au temple des Asésn pour la présenter aux ancétres.
Des bénédictions sont prononceées suivies de libations et un deuxiéme pacte est ainsi
noué entre les ancétres et la femme. Apreés cette activité, le Vigdn et les Tasino de la

femme sont autorisés a retourner chez eux. Les filles accompagnatrices y resteront
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pendant sept (07) autres jours. Elles rentreront chez elles et le mari pourra connaitre
sa femme. Apres cela, les membres de la famille bénéficiaire s’entendront pour
retenir un jour pour procéder aux cérémonies de nomination de la nouvelle femme.
Un nom bien réfléchi, bien muri sera donné a la femme; un nom qui véhicule toute
une histoire, toute une civilisation, toute une culture, toute une philosophie et qui

réfléte I’identité du Noir africain: ¢’est la cérémonie de alskpinkpan.

e Le choix du jour et du moment

Certaines réalités determinent le choix du jour et du moment pour conduire la
nouvelle mariée au domicile de son conjoint. Il s’agit en I’occurrence de I’intensité
des rayons solaires et des activités agricoles et commerciales. En effet, le chaud
soleil de I’ Afrique ne favorise pas certaines organisations et manifestations en pleine
journée. L’accompagnement de la nouvelle femme vers le domicile conjugal se fait
généralement les soirs, apres le coucher du soleil pour que I’assistance soit

abondante apreés le retour des populations des champs, des marchés.

Cette conduite peut se faire tous les jours de la semaine sauf les vendredis et
les samedis. Ces jours sont consacrés aux sacrifices qu’on offre aux divinités et
pour faire d’autres cérémonies. Le jeudi est considéré chez les Fonnu comme le jour
le plus favorable pour la réussite de toute entreprise ou initiative. L expression qui le
désigne est tres significative : Nyonu zdn (jour de la femme) pour signifier que c’est
un jour porte-bonheur, un jour de paix, de douceur, de fécondité, de fertilité, de
procréation. Le jeudi est considéré comme le jour de la moisson abondante, d’une

productivité suffisante.

Il est & noter que les bénédictions commencent depuis la dot offerte au Vodun
Toxwys.
3.3 Cérémonie de nomination de la nouvelle épouse : Le concept d’aldkpinkpan

C’est une activité¢ qui confirme la nouvelle femme dans la maison de son
mari. En prélude a cette activité, la nouvelle épouse retient un jour de son choix pour
servir un plat de repas a tous les Chefs de famille constituant la Collectivité. Voila

I’acte par lequel la femme confirme 1’union conjugale avec les ancétres. Dans le
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contexte social des Fonnu, le mari n’est qu’un représentant de sa famille au pres de

la femme. I1 est un ’Gbo ast byd do nu gbd”’

Gbs asu by? do na gbd
//Cabri/ male/ demander /confier/ a/  chevre//
« Un cabri a qui la chevre est confiée »

Aprés avoir donné a manger aux chefs des familles composant la collectivité,
chaque chef de famille se résoud d’étrenner la femme. Un grand rassemblement est
convoqué. Cette rencontre réunit les familles parentes et alliées. Chaque participant
vient avec un présent : dans le cas d’espéce le cadeau est composé d’une somme
d’argent d’un montant qui varie selon la capacité financiere du donateur.
L’assistance s’organise en un demi-cercle autour du chef de famille du mari. La
femme bénéficiaire est mise dans une cachette non loin des lieux de la cérémonie.
Des chants et danses accompagnés de la litanie des panégyriques claniques des
familles impliquées dans ce mariage sont exécutés; des slogans d’honneur y sont
ajoutés.

Le chef de la famille prend la parole et confie a son Vigdn I’historique du
nom qu’il a congu. Le Vigan livre I’historique a I’assistance et sort le nom. Il appelle
six fois. Entre deux appels, un son de gong de solennité se fait entendre. Le septiéme
appel est suivi de la réponse sonore de la femme. Elle sort de sa cachette et avance
au milieu du demi-cercle avec une démarche elégamment royale. Elle est accueillie
par des cris et des applaudissements, des clamations. Aprés avoir salué¢ ’assistance
tout en esquissant des pas de danse, elle va s’installer sur le siége qui lui est apprété
a coté du chef de famille. L’étape du don suit.

Il faut signaler qu’avant le jour de la cérémonie d’alokpinkpan, les Tdsino
déposent sur les pictogrammes (Aséen), une piece d’argent, fournie par le mari et sur
laquelle les esprits des ancétres sont invoqués. Et c’est cette picce que le Vigan offre
premi¢rement a la femme, personnage bénéficiaire de la cérémonie d’Alokpikpan,
pour ainsi sceller I’union entre les ancétres et elle. Dés lors, les ancétres ont la

responsabilité de veiller sur la femme, surtout en matiere de fidélité.
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Chaque participant remet sa somme d’argent au crieur public, rendant
compte. C’est donc a partir de ce jour que la nouvelle femme porte le nouveau nom
qui lui aura été donné par le chef de famille de son mari. Le nom peut étre : Duyixo,
Xevinu ou bien Zunténtin.

Puyixd

Zo je agba na bl du yi X
/[Flamme/ tomber/ obus/ bouche/ et/ poudre a canon/ prendre/ éclater//
« La flamme rapprochée du bout de 1’obus produit la détonnation »
Xevonu

Awele kwin ma nd Xe ) nu
/[Oiseau Awele/ sifflement/ nég/  rester/ oiseau/ vile/ bouche//
« Un vile oiseau ne saurait produire le sifflement de I’oiseau Awélé »
Zuntéentin

Alo ge nys béo do zun téntin

/[Cuir dent/  effilé/ bon/ et/ étre/ forét/ milieu//
« La brosse végétale joliment effilé se trouve dans cette forét »

« La brosse végétale joliment effilée se trouve au milieu de la forét »
3.4 Quelques implications du systéme conjugal chez les Fonnu
3.4.1 Le rituel du kpatin, un symbole d’actes testamentaires
3.4.1.0 Introduction

Les Linguistes, les Philosophes, les Sociologues, les Mathématiciens, les
Biologistes, méme les Théologiens et autres Grands Chercheurs et Penseurs
(’opinion internationale) se sont accordés a admettre que « I’ Afrique est le berceau
de ’humanité ». Partant de cette hypothése, ne pourrions-nous pas imaginer que la
civilisation africaine est a I’origine de tous les faits de civilisations au monde? En
fouillant la culture d’Abomey, en examinant les pratiques culturelles endogenes
intrinseques a cette communauté, on y découvre une qui pourrait étre assimilable au
testament : c’est bien le kpdtin dont les idéaux se présentent comme des éléments de
lois qui disposent pour le futur, surtout pour les temps qui commencent aprés la mort

de I'individu. La question fondamentale a laquelle il importe de répondre est de
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savoir en quoi le kpatin regorge des caractéristiques d’actes testamentaires alors que
les paroles, les faits et gestes qui le fondent souffrent d’un défaut de consignation

écrite. Mais Akoha 2010 rassure :

« Tant qu’il était la langue officielle d 'un royaume prospere et en pleine expansion,
le fongbe était le support, le véhicule recherché et adulé d’une culture rayonnante,
intervenant dans tous les domaines de la vie sociale, de [’activité économique et

politique ».
3.4.1.1 Sémantique du kpatin
3.4.1.1.1 Champ lexical de kpa

Kpa signifie éviter, préserver de, prendre garde, cacher a la vue de, cacher la nudité,
protéger contre, louer, féliciter, peler ou éplucher selon le ton placé en position
suprasegmentale de /a/ ; car le ton est une unité distinctive en langue fongbe tout

comme dans beaucoup de langues africaines.

Avec le ton haut v nous avons Kpd qui signifie palissade, enclos, couvent, cloture
quand ipa est un syntagme nominal et qui signifie éviter au cas ou kpa est un

syntagme verbal.
Kpa = palissade, enclos, couvent, cloture
Vodun l¢ yi kpa me
//VNodun/ les/ aller/ couvent/ dans//
« Vodun sont allés au couvent »
Lorsque kpa est un verbe on a:
Kpa awovi
/] Eviter / danger ou accident//
« Eviter le danger » ou « Eviter I’accident ».
3.4.1.1.2 Champ lexical de atin
Atin signifie arbre, bois, plante, poutre, poudre de scarification.

Sénéa tun atin
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//Séna/ planter/ arbre//
« Sénd a planté ’arbre » ou « Séna a planté le bois »

Pour la rédaction de cette partie, ce qui nous intéresse est /kpa/ en tant que «
palissade, enclos, cléture, maison » et /atin/ en tant que « bois » ou « arbre » ou «

plante ».

3.4.1.1.3 Analyse morpho-sémantique du kpatin

Kpa + atin = kpatin

Dt+ De = composé syntaxique ou kpa = Dt = déterminant
et atin = D¢é = déterminé

Le syntheme kpatin est une composition de /kpdl et de /atin/ qu’on peut cerner par «
bois de palissade » ou « arbre de palissade ». Cette composition nous donne kpdtin
apres 1’¢lision du /a/ préfixal de /atin/. Le kpdtin est le support, le renfort ou le pilier
de la palissade qui sert a cl6turer une maison. Il joue le réle de poteau et assure, en
tant que tel, la solidité, la résistance et 1’équilibre de la cloture. Le langage courant
admet donc que le locuteur de la langue fongb¢ désigne, par la synecdote donc, toute
la concession, toute la maison, tout 1’enclos par le synthéme kpdtin. Voila ce que

nous donne I’énoncé suivant :

Mi di Daa d6  kpatin tan me
/INous/ enterrer/ Pére/ lieu/  concession/ son/  dans//
« Nous avons enterré le Pére dans sa concession, dans son enclos »
« Nous avons enterré le Pére dans sa maison»

L’expérience a montré que le kapokier résiste a la secheresse et aux ronces comme
les termites. 1l donne donc a la cl6ture une solidité qui dure dans le temps. Ainsi,
c’est 1'usage quotidien du kapokier qui lui a conféré le nom de ipdtin en langue
fongbe. 11 fait partie des plantes les mieux adaptées a cet usage. Le kapokier ou le
kpatin est un fromager qui se présente comme un grand arbre. Il peut atteindre
parfois la hauteur de quarante (40) meétres. Ses feuilles sont palmées et ses grandes
fleurs sont en forme de cloche. Leurs capsules a graines contiennent une fibre
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appelée kapok qui ressemble beaucoup au coton. Le fromager est exploité dans
toutes les régions tropicales dans la production du kapok qui est une fibre tres
courte, ¢lastique et cassante. Il n’a pas la ténacité du coton pour pouvoir étre filé. En
Afrique le bois du fromager est tendre et spongieux. Il sert a fabriquer des pirogues
dans les régions lacustres. Le fromager est de la famille des bombacacées. Son nom
scientifique est Ceiba pentandra. Il existe plusieurs formes de fromager. La partie
externe de son écorce est quelques fois épineuse. La forme qui sert a fabriquer des

pirogues s’appelle hlintin en langue fongbe¢ :
Hun (a) tin
/I\Véhicule(pirogue)/ bois, arbre//

« Le bois de véhicule » ou « Le bois de pirogue » pour désigner « le bois qui sert a

fabriquer la pirogue ».

C’est la petite espéce qui, a partir d’une certaine grosseur, dix (10) centimétres de
diamétre environ, est trés sollicitée dans la réalisation de la palissade, de la cl6ture.
Parler de kpdtin chez les Fonnu, c’est parler de maison, de concession, de domaine,
de parcelle, d’enclos. Ainsi, offrir un kpdtin a un tiers, c’est lui offrir une maison.

L’acte de donation d’un domaine d’habitation peut alors s’exprimer par :
Dada Gelele  kan kpa tin n0  Gbehanzin d6 Jime
//IRoi/ Gelele/ couper/palissade/bois/ pour/ Gbehanzin/ &/ Jime//

« Le Roi Gelele a offert un domaine d’habitation a Gbehanzin a Jime »
3.4.2 Notion de testament

3.4.2.1 Apercu général

Le Lexique des Termes Juridiques a fait une taxinomie des formes de testaments que
nous ne saurions passer sous silence. Nous pouvons retenir qu’en droit civil le
testament est ’acte juridique unilatéral par lequel une personne, le testateur, exprime
ses derniéres volontés et dispose de ses biens pour le temps qui suivra sa mort. Le
testament authentique est celui qui est recu par deux notaires ou un notaire et deux

témoins. Le testament mystique ou secret est celui qui est écrit par le testateur ou un
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tiers, signé par le testateur, présenté clos et scellé a un notaire qui dresse un acte de
suscription en présence de deux témoins. (Article 971 du Code Civil). Le testament
olographe est celui qui est entierement écrit, daté et signé de la main du testateur.
(Article 976 du code Civil). Il existe aussi un testament dit international, reglemente
par la convention de la loi matérielle uniforme annexée a Washington du 28 octobre
1973 (article 970 du Code Civil). Le testament est dit conjonctif ou conjoint lorsque
deux ou plusieurs personnes testent dans le méme acte, au profit d’un tiers ou
réciproquement les unes au profit des autres. Il faut remarquer que cette forme de

testament est déja prohibée par la loi (article 968 du Code Civil).

Le testament-partage est le mode de partage d’une succession que toute personne
peut faire entre ses héritiers présomptifs, ce qui permet a une personne sans enfant
de distribuer et de partager ses biens entre ses freres et sceurs , ses neveux et nieces,
éventuellement ses cousins et cousines. Le disposant a toute liberté pour composer
comme il I’entend les lots de chacun sous la seule condition de ne pas porter atteinte
a la réserve héréditaire ; sinon le bénéficiaire qui n’a pas recu un lot égal a sa part de

réserve peut exercer 1’action en réduction. (Articles 1079 et 1080 du Code Civil).
3.4.2.2 Dans le contexte d’Abomey

Ce récit historico-légendaire est inspiré des informations recues en 1984 de dame
HOUISSAN ADOULOUSSI dite HEVONOU née FANOUDOKPE (Wisan Adulusi
dite Xevonu née Fanudokpe), 93 ans, qui a passé toute sa jeunesse dans son quartier
natal AHOUAGA (Ahwaga) a Abomey.

La communauté des Fonnu d’Abomey est fortement compartimentée. Elle ne
manque pas d’organisation dans son fonctionnement interne. Il n’est plus un secret
qu’en République du Bénin, tout enfant porte le patronyme de son pére qu’on
appelle nom de famille. Si un homme issu de la famille BEKPA-KINHOU épouse
une femme issue de la famille SANGNINON, les enfants nés de leur union porteront

le patronyme BEKPA-KINHOU comme nom de famille et s’appelleront :
a)- Nom : BEKPA-KINHOU Prénom : Sénafifa

b)- Nom : BEKPA-KINHOU Prénom : Susunii
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¢)- Nom : BEKPA-KINHOU Prénom : Sénuto
d)- Nom : BEKPA-KINHOU Prénom : Sénifldn Sési

Voila bien un exemple qui justifie la mise en application du régime dit patriarcal. Le
patronyme donne la preuve de I’existence et confére a 1’individu un statut socialll.
« C’est une réalité complexe qui embrasse tout le vécu de la société ... et qui a
valeur de “’parole sociale’” et de ‘’création littéraire’” » (Guédou 1980, p7, 11).
Dans ce systeme, le fils est reconnu rien que par le patronyme de son pére. Il
appartient ainsi a son pére durant toute sa vie terrestre. Dans ces conditions, sans
avoir eu I’occasion de lire la filiation d’une personne dans ses documents d’état
civil, aucun signe extérieur ne permet de reconnaitre la génitrice qui est quand

méme un acteur incontestable d’une naissance.

Pour essayer la réalisation d’une équité, la communauté a décidé que le fils retourne
a sa mere apres sa mort se fondant ainsi sur la théorie : « Tout départ est forcement
suivi d’un retour » quel que soit le temps que cela peut durer. Pour quitter le monde
immatériel pour venir dans le monde matériel qui est la vie terrestre, I’individu a di
passer par sa méere. Pour le mouvement inverse, quitter le monde matériel (mourir)
pour retourner au monde immatériel (1’au-delad), il faut que I’enfant reprenne par sa
génitrice. Comme de son vivant il a appartenu a son pére, il faudra donc que son
corps soit offert a sa mere. Voila la raison pour laquelle il a été instauré chez les
Fonnu que tout individu qui décede soit enterré dans sa maison maternelle : cet acte
est congu comme une faveur ou une récompense faite a la mére. “’Le fils étant sorti
du ventre de sa meére doit y retourner aprés son séjour terrestre’’. Un tel retour
n’étant pas matériellement réalisable, les dépouilles mortelles du fils sont remises au

Chef de la famille maternelle du défunt pour étre inhumées.

L’on remarque au cours des ages que cet ordre social ainsi établi n’est pas une
mesure irréversible. 1l est donc susceptible de subir des modifications. Mais toute
restriction apportée a cette disposition doit faire I’objet d’une déclaration diment
formulée et solennellement annoncée par un requérant devant la famille élargie.
Autrement dit, toute personne qui souhaite étre enterrée, apres sa mort dans une

maison autre que celle de sa meére, est astreinte de son vivant, a faire certaines
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démarches instaurées et imposées par la communauté : ¢’est le concept de kpdtin. Le
requéerant/la requérante fait ainsi connaitre a ses enfants, a son conjoint/conjointe, a
ses fréres et sceurs, a ses amis et a toutes les familles composant la grande
Collectivité ainsi qu’a leurs Chefs, tous réunis dans un cadre convivial, les raisons
qui justifient le choix du lieu d’enterrement. 11 exprime, pendant ses derniers jours
de vie terrestre, une de ses volontés qu’il veut qui soit accomplie aprés sa mort :

c’est bien le testament.

Un pere de famille peut aussi octroyer le kpdtin a un fils qu’il juge capable et digne
de prendre la releve de la gestion des affaires familiales. Dans le cadre d’agrandir la

maison, un pére peut aussi offrir le kpdtin a un fils.
3.4.3 Le cérémonial du kpatin : appropriation d’un espace

Le kpdtin est un acte de croyance qui congoit le transfert abstrait et imaginaire d’une
portion de terre de la maison du Chef de famille donateur a la maison de la famille
bénéficiaire. Il consiste a réaliser une représentation de la terre de la maison du/de la
bénéficiaire dans la maison de son choix. Il faut comprendre par-la que la pratique
du kpatin est semblable au systéme de représentation diplomatique ou consulaire

observé dans les sociétés dites modernes.
3.4.3.1 Le bénéficiaire du kpatin

De tout ce qui suit, nous désignons par B la famille dont est issue la femme

demandeuse de kpatin et par A celle de son mari. Elle s’appelle Hoxond Puyixo.

Il serait utile de mentionner un préalable ici avant d’aborder véritablement le
contenu de cette rubrique : il s’agit de la composition de I’organe directeur d’une

chefferie familiale. Elle est dirigée par le Chef de la famille qu’est Daa Xweén)
Daa  xwé nd
//Pere/ maison/ mere// « Responsable de la maison »

Il est le gestionnaire des affaires familiales. Il congoit les activités au sein de la
famille et les soumet a son Conseil. Il veille sur I’organisation et la tenue effectives
des cérémonies annuelles dédiées aux manes des ancétres. Ces cérémonies sont par

exemple kakplékplé, ahanbiba, asééntafifé et bien d’autres.
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Kakplékplé est un synthéme composé du syntagme nominal /ka/ qui signifie
«assiette, bol, calebasse, cuvette, plat, récipient » et de la duplication du syntagme

verbal /kplé/ qui signifie « rassembler, regrouper, réunir »
Ka kplé kplé
/[Plat/  réunir/  réunir//

«Rassemblement de plats » : une sorte d’agapes qui est le repas que les premiers
chrétiens prenaient en commun. L’agape ou le kakplékplé offre une occasion de
retrouvailles a toutes les filles et tous les fils d’une famille ou d’une collectivité
autour d’un repas fraternel. Les ancétres sont aussi impliqués dans ce festin, des

poulets et des cabris sont immolés.

Ahanbiba est un synthéme composé du syntagme nominal /ahan/ qui signifie «

boisson » et de la reduplication du syntagme verbal /ba/ qui signifie
«Servir »
Ahan bi ba
/[Boisson/ servir/  servir/
« Fait de servir des boissons » ou bien simplement « Les libations ».

Asééntafifé est un synthéme composé des syntagmes nominaux Aséén qui est une  «
représentation métallique de ’assiette des ancétres » et za qui signifie «téte» puis de

la reduplication du syntagme verbal /f¢/ qui signifie « nettoyer, dépoussiérer ».
Aseen ta fife

IIAséén/  téte/ nettoyage//

« Nettoyage des Aséén » pour ainsi les appréter a recevoir leur part de restauration.

Le Chef de famille assiste également les chefs féticheurs dans la programmation des
cerémonies annuelles dédiées aux voduin de la collectivité. Il est entouré d’un conseil

composé d’un Vigan, d’un Salans et d’une Tdsino.
Vi gan
/[Enfant/ responsable//
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«Responsable des enfants ». Il dirige et organise les actions de la jeunesse dont il est

le conseiller. Le Vigdn veille sur la sécurité des personnes et des biens.
Sala nd
/IQuartier/  meére//

« Responsable du quartier ». Il est le responsable chargé de ’information et de la
communication. 1l assure les missions de bons offices. Le saland collecte des
renseignements au profit du Chef de famille et assiste le vigan pour renforcer le

dispositif sécuritaire dans le quartier.
Tasi no
[[Tante paternelle/ mere//

« Responsable des femmes ». Elle joue le r6le de conseillere. Elle instruit les
femmes et les jeunes filles sur les principes cardinaux de la collectivité et surtout sur

son histoire : le totem, les interdits, les panégyriques...

Le kpatin est une pratique dont peuvent bénéficier les personnes des deux sexes qui
trouvent des motifs qui le justifient. En ce qui concerne les femmes, elles peuvent
évoquer plusieurs raisons pour décider de mettre dans leur testament le lieu de leur
inhumation. D’abord certaines femmes sont instruites par leurs peres a ce sujet. Le
lien d’amitié entre le pére de la femme et son beau-pére a eté si étroit que le parent
prenne la résolution de le sceller par une offrande a vie. Il choisit donc de donner a
son ami une femme pour toujours, qu’elle soit vivante ou morte. Et dans ces
conditions, le pere en fait la confidence a sa fille et la prépare pour cette cause. Cette
derniere, fidéle aux instructions de son pere, transmet cette disposition a ses enfants
pour étre enterrée dans la maison de son mari. Ensuite, il y a des femmes qui
tiennent compte de 1’amour qu’elles ont pour leur mari et du bon traitement dont
elles ont bénéficié. Elles décident alors d’appartenir & ce mari, non seulement a vie
mais jusque dans I’au-dela. Enfin d’autres femmes restent trés attachées a leurs

enfants qu’elles aiment tant et ne veulent plus jamais se séparer d’eux.

Lorsque le sujet était une femme, elle réunit ses enfants autour d’elle pour leur

annoncer ses veeux de se faire inhumer dans la maison de son mari. Ainsi, le Salans
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est invité. Il lui est confié la responsabilité de réunir les membres de la famille
¢élargie. Il informe en premier lieu le Vigan qui lui donne 1’autorisation de convoquer
une réunion de la collectivité. Tous les invités réunis, le chef de la collectivité, apres
son mot de bienvenue, introduit la requérante. La mére demandeuse reprend la
parole devant tous les chefs des familles composant la grande collectivité. Elle
expose de fond en comble le détail des raisons pour lesquelles elle désire le ipatin.
Elle offre une restauration a 1’assistance qui I’acclame, la félicite et la remercie. Des
chants et danses accompagnent et marquent la fin de cette réunion. Nous proposons

ici un titre de chanson circonstancielle:

. Ahwan we hwed6 wé aaa c’est-a-dire
«La popularité ne te manque point »

3.4.3.2 Personnage donateur du kpatin

Il s’agit ici du chef de la famille de la femme. Aprés la réunion de la collectivité A,
il est confié au saldns la responsabilité d’aller informer le chef de la famille B de ce
que Hoxons Puyixs souhaite bien obtenir de lui un kpatin. Une délégation composée
de vigan, de salan?, de tisind accompagnés de deux ou trois femmes se déplace dans
la famille B pour apporter I’information. Elle est munie de quelques bouteilles de
boisson dont le soqabi (boisson de vin de palme distillé). Le chef de la famille B
entouré de tout son Conseil (saldns, tdsind, vigan), d’un commun accord avec leurs
hotes, choisissent et fixent un jour pour la cérémonie de 1’octroi du Apadtin. lls sont
assistés de quelques curieux qui accompagnent, eux aussi, les chants et danses

circonstanciels suivis de clameurs. La délégation retourne.
3.4.3.3 Le rituel du kpatin

Quand arrive le jour d’octroi du kpatin, une foule consistante se constitue depuis la
famille A pour aller récupérer le matériel aupres de la famille B. C’est une forte
délégation qui peut atteindre une trentaine de membres : hommes, femmes, filles et
garcons, méme des enfants. En cours de chemin, elle peut drainer des curieux qui la

renforcent. Ladite délegation est conduite par le Vigan et le saland de la famille A.
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Dans les temps relativement anciens, la délégation portait sur elle une dot
symbolique constituée de : une bouteille (1litre) de soqabi (boisson forte préparée a
base de vin de palme), une bouteille (3/4 litre) de biere de la SOBEBRA (Société
Béninoise de Brasserie) et une bouteille (3/4 litre) de youki citron, une boisson
sucrée fabriquée par la SOBRADO = Société Béninoise de Brasserie D’Outre-mer,
ancétre de la SOBEBRA= Société Béninoise de Brasserie qui, elle, est devenue LA
BENINOISE. Il faut ajouter a ces constituants du cola a tranches de couleur rouge
ou blanche (ovi en langue fongbe) et de la gentiane (appelée en fongbe ata par le
langage cultuel et ahowé par le langage ordinaire ou vulgaire). Ces deux fruits
servent de matériel de consultation relative a la géomancie. Mais de nos jours, cette
dot peut étre beaucoup plus consistante et varie selon les moyens et le rang social
des personnes concernées. Seulement il y a des constantes qui ne varient pas :
sodabi, biére, youki citron, atd, ovi. Il faut signaler que la délégation est aussi suivie
d’un groupe d’animation qui exécute des chants accompagnés de clameurs

élogieuses de méme que la litanie des panégyriques.

Lorsque tout est prét, les membres de ladite délégation se mettent en dehors de la
maison, s’alignent en file indienne et d’une voix forte, une femme entonne une
clameur ¢logieuse que le cheeur reprend. Les couleurs sont ainsi annoncées et le
cortege pédestre démarre pour la maison B. Un émissaire est dépéché pour aller
avertir le chef de la famille B et son Conseil que les demandeurs de kpatin

s’annoncent. Elle entonne :
. Hwe we j’ayi c’est-a-dire « C’est le poisson qui est tombé »

Ce dernier prend donc les dispositions qui s’imposent pour les accueillir et recevoir

les visiteurs.

Il faut noter que la veille de ce jour, le Chef de la famille B confie a des jeunes de la
maison de lui couper quatre bois de kapokier (kpdtin) longs chacun d’environ un
meétre vingt centimetres (1m 20cm) et dont la grosseur a la base est cing centimetres
(5cm) de rayon. Les bois étant apprétés, le chef de famille accompagné de tout son
conseil dont surtout le vigan, le salans, la tasino et des autres conservateurs des

coutumes de la collectivité procédent aux rites d’invocation des esprits des ancétres.
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Ils se portent tous aupres des aséén munis de boisson, de I’ecau dans une calebasse en
forme de bol a couverte (sinnuka), du cola a tranches et de la gentiane ou cola blanc.
L’ensemble se dispose en un demi-cercle ouvert sur la case des aséén. La tdsino
prend de I’eau dans la bouche et souffle plusieurs fois sur les aséZn pour ainsi
réveiller les ancétres et les inviter a préter attention a I’objet de la visite. Le Chef de
famille prend la parole et soumet aux ancétres supposés présents et attentifs la
demande de kpatin formulée par Hoxond Duyixo. 1l finit ses propos en précisant
qu’en contrepartie, la requérante leur offre une calebasse d’eau, une bouteille de
boisson, du pagne, des perles et de 1’argent. Le chef de famille confie au vigan de
consulter 1’avis des ancétres sur la demande ainsi exposée : il décolle les quatre
tranches du cola. Il les maintient dans les mains jointes et invoque les esprits qui
gouvernent le Nord, les esprits qui gouvernent le Sud, ceux qui gouvernent I’Ouest
ainsi que ceux qui gouvernent ’Est. Le vigan présente a 1’assistance les tranches de
cola avant de les jeter au sol. Il procede de la méme facon apres avoir coupé en
quatre tranches la gentiane au moyen des dents. La position de chaque tranche

s’interpréte comme suit :
Les quatre tranches tombent toutes fermées = ota na blo
. Ota nda  bolo

/Itéte/ futur/ faire//

« La téte fera » pour signifier que « c’est par la chance que la demande peut étre

agréée ».

Les quatre tranches tombent toutes ouvertes = ali o wen ou bien Xome do wen ou

bien Xome do v3.
. Ali do wen
//Chemin/ étre/ ouvert//

« Le chemin est ouvert » pour ainsi signifier que la « demande est agréée ». Les

ancétres montrent par 1a qu’ils sont accessibles, disponibles.

. Xo me do wen
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//Ventre/ dans/ étre/  ouvert//

« L’intérieur du ventre est ouvert » pour signifier la sincérit¢ et ’honnéteté des
ancétres. Ceci témoigne également de 1’état innocent et sincere du coeur de la

demandeuse.
. Xo me do v
//Ventre/ dans/ étre/ vide//

« L’intérieur du ventre est vide » pour signifier I’innocence et le degré de
soumission de la demandeuse. Et cet état est une condition favorable a 1’acceptation

de sa demande.
Deux tranches tombent fermées et deux tombent ouvertes = X000 ou bien ali huin
. X000
/[Ouiiil/
« Un long oui » pour signifier une acceptation sans condition.
. Ali hun
[[Chemin/ ouvrir//

« Le chemin s’ouvre » pour signifier que « les ancétres sont accessibles et agréent la

demande qui leur est adressée»

Trois tranches tombent fermées et une tombe ouverte ou bien une tranche tombe

fermée et trois tombent ouvertes = indécis.

Le vigan qui consulte ne peut donner aucune interprétation a cette position car il n’y
comprend rien. Il se prosterne et baise le sol en signe de vénération. Il invite
I’assistance a en faire de méme et reprend les tranches de cola. Cette position
tourmente les cceurs car elle peut signifier un refus tacite. Dans ces conditions,
’assistance entonne et exécute une chanson qui implore la clémence des ancétres ou

bien elle engage la litanie du panégyrique de la collectivité.
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Aprés cette consultation qui aboutit a 1’accord donné par les ancétres, le vigan
appréte les bois de kpatin. Aidé du saland, il attache la partie supérieure plus effilée

de chaque bois au moyen de lambeaux de percale blanche. Cet acte s’exprime par :
E bala ta na kpa tin
/IOn/  attacher/ téte/ pour/ palissade/  bois//

« On a attaché la téte a kpatin » pour donner auxdits ‘’bois’’ la valeur d’étre adorés :
les bois sont superficiellement divinisés. Ils étalent a c6té des aséén dans leur case
(asé€n x5 me) une natte appelée ¢bkplakpla fabriquée a partir de la tige spongieuse
du ronier. lls y disposent couchés les bois de kpdtin avec la partie attachée (la téte)
orientée vers le sud ou vers ’ouest car c’est de ces deux points cardinaux que
proviendrait la puissance ou le pouvoir des ancétres selon les croyances des Fonnii.

Cette étape s’exprime par :
Kpatin do add x0
//Kpatin/ étre/ nid/  maison//
« Kpatin est dans la maison sacrée » pour incarner la puissance des ancétres.
NB : x0 est une autre forme de xwé qui signifie maison.

Des que la forte délégation de la famille A se présente a la devanture de la maison B,
la tdsino B répand de ’eau sur seuil de la maison en signe de paix et de fraicheur et
permet ainsi a ses hotes d’y entrer. Avant leur entrée, 1’animatrice de la délégation

entonne :
Omi kun nyi nu dé ¢ nit me dé t5 6 ¢’est-a-dire
« Nous n’avons pas 1’habitude d’offenser quelqu’un »

On les installe dans la salle de réunion appelée ajalalasa. Ils chantent en 1’honneur

du Chef de famille B une chanson d’honneur :
E jé wé se a sé cé ¢’est-a-dire

« Cela te convient bien, mon Seigneur »
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Des chants, des danses, des clameurs, des éclats de rire, des accolades, les litanies
des panégyriques claniques, royaux, culto-dithyrambiques, des slogans élogieux, des

applaudissements tout pour exprimer la joie des retrouvailles.

Le chef de famille instruit son vigdn & réclamer le silence. Le calme revient. Le
vigan jouant le role de gbedots se fait le rendant compte circonstanciel de la

cérémonie d’octroi de kpatin.
Gbe do t5
/IVoix/  rendre compte/  pere//

« Le pére du compte rendu » pour signifier I’ « auteur du compte rendu» que nous

pouvons bien désigner par «le rendant compte».

Ce dernier prend la parole au nom du chef de famille pour exposer a 1’assistance,
apres un mot de bienvenue, I’objet de la rencontre. Il s’agit bien de la demande de
kpatin exprimée par Hoxoénd Puyixd qui souhaiterait que ses depouilles mortelles
soient offertes a ses enfants pour qu’ils en fassent I’inhumation au domicile de son
mari. Il continue pour annoncer que la demande a été accordee par les ancétres car la

consultation de la veille a été favorable. Un intermede musical intervient.
. chant: Yeé yi mi l660, Wisan vi lé¢ ye yi mi ¢’est-a-dire
« Ils m’ont regu favorablement, les fils de Houissan m’ont
recu favorablement »

A ces mots, la dot amenée par la délégation de la famille A est déballée. Les chefs
de famille présents prononcent tour a tour des mots de bénédiction. Ils font une mini
libation et réserve une part pour adoxo. Tout le monde est servi. Les vigan, les
saland et les tasind des deux collectivités concernées, accompagnés de quelques
personnes responsables se portent a adoxd. Ils procédent a une libation, emballent
les quatre kpatin en roulant autour la natte ¢okplakpla. lls attachent au moyen de
bandes de percale blanche la base, le milieu et la téte ’ensemble des kpdtin. Ces
derniers préléevent une quantité de sable d’adoxo dans un bol calebasse qu’ils
emballent dans un lambeau de percale. Ils demandent I’avis des ancétres par une

consultation au moyen des tranches de cola et de gentiane. La satisfaction et les
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dispositions psychologiques des personnes présentes influent favorablement sur les
résultats de cette derniéere consultation. Deux femmes chargent sur la téte les colis de
kpatin et de sable et se mettent au-devant de la délégation de la famille A qui

retourne avec des chants.

Un espace est déja aménagé pour recevoir le kpdtin. L’ensemble se porte sur ces
lieux. Le chef de la famille A rejoint ses envoyés. Un Bois de kpdtin est planté dans
chaque coin de I’espace y consacré. Le bol calebasse contenant le sable préleve est
enterré au milieu de 1’espace. Une libation est faite suivie de mots de bénédiction.
La cérémonie est ainsi achevée. Désormais donc, toutes les fois que les cérémonies
comme ahanbiba et kdkplékplé sont organisées dans la famille B, les dignitaires sont
tenus de les répéter de fagon trés symbolique dans le kpatin accordé car c’est
supposé que les ancétres (kukuts) de la famille B habitent aussi dans ce ipdtin et
doivent s’y restaurer. La délégation se porte vers Hoxond Puyixd pour lui rendre

compte et la faire danser.
. chant : Hwi ton b6 wa ¢ gbe ma te nyonna wé né dokonnz ¢’est-a-dire
« Sors et danse au rythme de mon hwede »
. chant : To do do ma jo bésé do, un na s5 wé do negbé c’est-a-dire
«Car le fleuve dans son lit n’abandonne point le crapaud, je te
mettrai au dos »
3.5 Similitude entre le kpatin et le testament
3.5.1 Eléments communs

Le testament et le kpatin sont tous désirés par leur auteur. lls proviennent de la libre
volonté affirmée et exprimée du testateur et traite tous des moments qui suivent la

mort du sujet. Ce sont des actes qui nécessitent des témoins.
3.5.2 Eléments de dissemblance

Le kpdtin est représente par une portion ou un domaine de terre limité dans les
quatre angles par des plants de kapokier. Ainsi, le kpdtin est immortel. Mais le

testament n’est pas marqué par des traces immortelles. L octroi de kpdtin est entouré
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des rites et cérémonies qui créent des marques indelébiles dans la mémoire des
témoins de tous les &ges : vieux et jeunes, hommes et femmes, filles et garcons, puis
des enfants. Toutes les familles composant les collectivités concernées sont témoins,
tout un peuple et toute une communauté sont témoins. Tandis que le testament a la
forme occidentale, a la forme européenne ou a la forme francaise n’est animé que
par trois acteurs : deux notaires et un témoin ou bien un notaire et deux témoins,
sans compter 1’éventualité du décés de I’un ou de tous ces trois acteurs avant celui
du testateur. Dans certains cas les acteurs du testament occidental peuvent atteindre

le nombre de six.
3.5.3 Une analyse de synthese

Le parcours definitoire de testament que nous avons effectué plus haut, que nous ne
saurions avoir le courage de taxer d’exhaustif, comporte des insuffisances quasi-
notoires. Ces définitions relevées dans le lexique des termes juridiques semblent
négliger voire ignorer 1’aspect oral et immortel du testament. Les auteurs de ces
définitions ne se sont pas souciés du mode de conservation et de la représentativite
du testament. Le kpatin testamentaire va au-dela du simple partage d’héritage, il est
irrévocable et n’est jamais caduc. Le tableau suivant rend bien compte de cette étude

de synthese. (Voir en annexe le tableau récapitulatif)

Au terme de cette étude comparative entre le kpdtin et le testament, nous pouvons
retenir que le kpatin testamentaire est un grand ensemble et le testament a
I’occidentale en est un sous ensemble. Au-dela du partage d’héritage et de la
répartition des biens matériels auxquels procéde le testateur, le kpdtin, testament a
I’aboméenne est représenté par des matériaux définitifs : un domaine de terre
marqué ou ceinturé de kapokiers. Il faut ainsi comprendre que le testament, dans le
souci de lui conférer une nature pérenne, ne saurait étre qu’un acte écrit, révocable,
sujet a la caducité et simplement limité a la répartition par une personne de ses biens
terrestres en faveur d’un ou de plusieurs tiers. En fouillant minutieusement dans la
civilisation africaine, n’y découvrirait-on pas des realités semblables aux normes
administratives, littéraires, scientifiques ? La science et I’intelligence ne pourraient

donc étre qu’occidentales ou européennes.
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3.6 Valeurs sociolinguistiques du linceul et des actes de divinisation des morts

chez les peuples fan

La mort reste et demeure, pour les étres humains, un phénoméne insondable,
mystérieux et invincible. Elle crée toujours affliction et consternation. La mort est
un éveénement qui surprend toujours, quel que soit 1’age du sujet decédé, quelle que
soit la gravité de la maladie dont il a souffert. Il arrive que la mort imminente et d’un
patient, accidenté ou gravement malade surprenne un médecin ; méme la mort d’un
individu souffrant d’un cancer de 1’utérus, de cerveau, de la gorge, de sein, de
poumon, de ceceur ... peut parfois créer un étonnement. Il faut constater que méme
lorsque les circonstances imposent la pratique de 1’euthanasie, la mort crée une
stupéfaction. Les étres humains ont tellement pris du gout a la vie, et sont tellement
attachés a 1’existence terrestre qu’ils ne veulent plus mourir. 1Is éprouvent beaucoup
de douleurs face au phénomeéne de la mort. C’est certainement pour atténuer les
douleurs de séparation que les Fonnui ont di trouver un moyen de consolation. 1ls

cultivent ainsi une pérennisation psychologique de I’existence du défunt.
« Les morts ne sont pas morts ».

Les Fin d’Abomey ou d’ailleurs congoivent la mort comme un événement qui
produit justement un changement de lieu a la personne décédée. Elle ne fait que se
dérober aux organes de sens pour suivre tout ce que font ses semblables et entendre
tout ce qu’ils disent. Un parent décédé se drape dans I’invisible et participe a toutes
les activités des vivants. Les Fonnu ont donc trouve dans cette croyance tous les
moyens pour se consoler. Ces moyens consistent a faire certaines cérémonies
mortuaires au moyen du linceul, de la gaze et d’autres étoffes d’accompagnement.
En plus, le Fon a fondé sa croyance sur le mort qui, selon lui, est une divinité a
laquelle, un culte doit étre voué suivant une périodicité conventionnelle : c’est le

systéme de divinisation.
3.6.1 Sémantique du linceul

Le linceul est une piece de toile dans laquelle on ensevelit un mort (Hachette,
2004,). Le linceul est souvent un produit de I’industrie de coton. Il est trés sollicité

pour constituer I’enveloppe ou I’emballage du mort. Il est trés abondant lorsqu’un
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corps, entre déja dans un état de putréfaction avant d’étre découvert. La méme
source définit la gaze comme une étoffe et transparente de laine, de soie ou de coton.
L’utilisation de la gaze intervient par moment pour boucher les orifices de la téte.
Dans la pratique, le linceul peut designer 1I’ensemble des étoffes, petites ou grandes,
tissées ou brodées, utilisées pour faire des bandages sur le mort. On peut les

inventorier ainsi qu’il suit.
3.6.1.1 Inventaire des éléments composant le linceul
I1 s’agit ici de définir le corpus sur lequel sont axées les réflexions.

e Agbablabla ou Gbablabla = attachement ou bandage du visage du mort :
c’est I’tmmobilisation de I’ensemble menton-machoir. Il est fait d’étoffe
ordinaire ou de percale, sorte de toile blanche.

e Ads = grande couverture qui sert a faire ’ensevelissement ou 1’emballage
complet du corps. Ads est composé de avogdn seul ou combiné avec une
autre étoffe.

e Avogdn = picce d’étoffe tissée et qui contient des mailles carrées ou
rectangulaires. Elle est trés résistante et sert a réaliser le ads.

o Awiigo : piece d’étoffe en forme de la queue de chat.

e Ajoko : ensemble formé par avogdn décoré par awiigb.

e Avodome . ensemble de tissu ou de pagne fourni par tous les parents, amis,
freres et enfants du défunt, puis les familles parentes, alliées et amies.

e Hunménu : Premier pagne dans lequel est enseveli le mort et qui est produit
ou fourni par le fils ainé du défunt.

e Gbaddksnme : une piéce d’étoffe utilisée pour soutenir ou pour bander la
poitrine du mort.

e Tomdjékwi : Une piéce d’étoffe qui doit suivre 1’utilisation du Hunménui.
C’est un pagne impos¢ aux gendres de celui qui est mort.

e Ganjéme : piéce d’étoffe a laquelle s’adosse le mort. C’est son dossier ou son
support arriere. C’est un signe de confiance et d’assurance.

e Godo : désigne cache-sexe, couche. Piece d’étoffe qui sert a ceindre les reins
au mort.
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3.6.1.2 Sémantique et sociologie du linceul et de la gaze.
3.6.1.2.1 Agbablabla ou agbabla ou Gbablabla

Agba bla

/IVisage/ attacher//

Visage attaché ou visage bandé.

Gba bla = attachement de machoire ou gha designe 1’ensemble machoire-

menton ou machoire seule.
Lorsqu’une personne décéde, la priorité de tous les actes a poser est de conserver le
corps jusqu’a son enterrement. Ainsi, I’on commence par boucher toutes les orifices
de la téte comme la bouche, les narines et les oreilles pour éviter que le corps soit
gonflé d’air. Cette disposition permet d’éviter 1’accélération de la putréfaction. A
cette étape, on peut utiliser la gaze. Le visage du mort est couvert pour plusieurs
raisons. Certaines personnes pouvaient étre défigurées par la longue maladie ou par
I’accident. Le visage peut présenter un aspect peu attrayant et peu ordinaire qui
traumatise. Chez les Fn, un fils confirme et conserve sa dignité dans le soin qu’il
prend a protéger le corps de son parent. Il est également fortement recommandé aux
enfants de protéger le corps contre les personnes qui pratiquent 1’occultisme et qui

sont a la recherche d’organes ou d’ossements humains.
3.6.1.2.2 Ad3

Ad> signifie "nid". Dans un sens plus large, Ads désigne un habitat, une résidence,
une demeure, un domicile. Il est fait de Avogdn qui est une picce d’étoffe tissée a
I’image d’un filet et dont les mailles plus petites sont carrées ou rectangulaires. C’est
dans Ads que le corps est entierement enseveli et transporté a la tombe. Le vocable

Ad> est polysémiqgue et désigne aussi le mausolée.

Add X0

/Inid/ maison// « la maison du nid »

Xo est la forme originale de xwé qui signifie « maison »

Dans les temps relativement anciens, c¢’était le Avogan seul qui est utilise pour

réaliser le Ads. Mais a partir d’un certain moment le Avogdn est renforcé par un
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autre linge ; surtout si le corps est déja en décomposition et libere ses humeurs. Il
faut noter que le fond de la tombe s’appelle « aklon ». C’est ce que laisse entendre la

chanson sacrée « Toké Toké, un xwe aklon mée ééé Toké un xwe akonlonmeé »
Toké un XWe akanlsn me
/[Chauve-souris/  je/ aller/  demeure/ dans//

« Moi, chauve-souris, je vais dans ma demeure ». Cette chanson s’exécute toujours

dans la nuit et au moment juste ou le corps descend dans la tombe.
3.6.1.2.3 Avagan

Chez les Fon, les activités domestiques revenaient d’office a la femme. Voila 1’une
des raisons pour lesquelles la femme est appelée a rester, a accompagner et a assister
le parent dans son état de vieillesse et de maladie jusqu’a sa mort. Cette attribution

de la femme se traduit par 1’appellation Nyonu Xwési
Nyonu Xwé si

//Femme/  maison/ épouse// c¢’est-a-dire

« femme de la maison »,

« la femme qui a épousé la maison », la femme responsable qui est au service du
bien-étre de la maison, de la famille. Femme qui dirige et organise le ménage.

Femme qui s’occupe des affaires intérieures par opposition a :
Sunnu glegbe nu
/lhomme/ champ/ originaire de//.

Homme du dehors, Homme de la cité, homme courageux qui s’occupe des affaires
extérieures, de la politique, de la subsistance des membres de la famille. Homme qui
doit aller chercher de la nourriture dans les champs au profit des membres de la
famille. La femme est plus souvent le premier témoin du déces d’un parent. Le tout
premier élément d’ensevelissement est donc fourni par la ou les filles du défunt :

c’est le Avogan.

Avo gan

//Pagne/ chef//
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«Le pagne chef» ou bien «le chef des pagnes» qui est considéré comme
prioritaire. De nos jours, c’est aux gendres que revient la responsabilité de fournir le
Avogan. Le Avogan était autrefois fourni par le Roi si un de ses Sujet vient a mourir.
Il faut noter que le nombre de Avogan est proportionnel a celui des filles du parent
défunt

3.6.1.2.4 Awiid)
Awii dd
[/Ichat/ racine//

Piece d’étoffe souple tissée en forme de la queue du chat, longue de cing (05)
centimétres environ, awiigo symbolise le chat lui-méme. Chez les Fin le chat est
appele

J4

Xweé kanlin

/I Maison / animal//

« Animal de maison » ou « Animal domestique ». Il posséde la vertu de consolider
la maison pour y faire régner la paix, la concorde, 1’unité fraternelle, la protection et
la sécurité. Il est tres utilisé pour cette cause. Awiig> est donc utilisé pour consolider
la maison aprées la mort du parent. Par I’utilisation de cet article, les membres de la
famille demandent au défunt de devenir le « chat » qui veille sur la maison et la

protege contre « les souris, les rongeurs, ou les destructeurs de toutes natures »

3.6.1.2.5 Ajoko

¢

Le vocable “’ajoko’” est une déformation linguistique de I’expression yoruba ‘’e
Joko’’ qui signifie :

€ joko
//injonctif/ s’asseoir//

« Asseyez-vous » ou « Installez-vous confortablement ». Pour obtenir ajoko, le
fossoyeur procede a la décoration du avogan au moyen de awiig>. L’utilisation de
ajoko vise a donner confiance a la belle-famille : le gendre rassure et témoigne de

son attachement a son épouse qui vient d’étre éplorée. Ajoko est aussi un symbole
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d’invitation du parent défunt a « siéger » dans sa maison, a ne pas s’¢loigner et a

bien veiller sur sa progeéniture.

3.6.1.2.6 Avadome

Avo do me

/[Pagne/  portera/  personne//

Il s’agit ici de sacrifier a la tradition. Comme défini plus haut, Avodomé est
I’ensemble des pagnes fournis par les membres de la famille élargie, les freres et
sceurs, les amis, les enfants et les petits enfants qui couvrent affectueusement le
défunt. C’est aussi la cérémonie au cours de laguelle ces pagnes sont présentés
(avoxléxlé) a la salle de réunion de la collectivité appelée ajalalasa. C’est une
pratique tres répandue chez les Fon. Par Avodéme les membres de la communauté
manifestent leur affection, leur amour, leur attachement, leur soutien au défunt et a
sa famille. L’abondance de Avodomé permet au défunt de bien « s’habiller » dans
I’au-dela. Il peut aussi en offrir comme cadeau a ceux qui ’ont devancé. Le défaut

de Avodome pourrait donc empécher le défunt d’accéder a la grande famille des

ancétres.

3.6.1.2.7 Huinmenu
Hun me nua
//Coeur/  dans/  chose//

« Chose dans le cceur »
« Chose de I’intérieur du coeur »

Avo ¢ me  hin na Vo do ¢
//Pagne/ défini/ dans/ cceur/ futur/ finir/ é&tre/ défini/
« Le pagne dans lequel le cceur finira son existence »

« Le pagne dans lequel le cceur cessera d’exister, le coeur pourrira ». C’est le tout

premier pagne dans lequel le mort est enseveli. Ce pagne est fourni par le fils ainé.
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Dans les temps ou la pratique de Ads existait, le mort est emballé dans Hunménu

avant de I’étre dans Avogan.

Hunménu peut s’expliquer par ce qui préoccupe. Hunménu vient rassurer la famille
que D’enfant qui 1’a fourni héritera des qualités du défunt et pourra dignement
assurer la releve de ce dernier avec hunkiku (patience) et aksnkpinkpdn (courage).
Hunménu est utilisé pour bander le corps a partir de la poitrine. C’est une marque de

courage par laquelle le fils ainé démontre sa bravoure et sa dignité.
3.6.1.2.8 Gbadakdnme ou Gba dé akdn me

Gba do akdn me

[[Couvrir/  indicateur de position/  poitrine/  dans//

«Couvrir dans la poitrine », «Couvrir au niveau de la poitrine ». Gbadaksonme a été
défini plus haut comme une piece d’étoffe utilisée pour soutenir la poitrine du mort
ou pour bander sa poitrine. Gbadaksnme joue le méme role que le Hunménu. Mais

on emploie le vocable Gbadaksnmé lorsque la personne décédée est de sexe féminin.
3.6.1.2.9 Ganjeme

Gan j€ me

/[Adosser/ tomber/ dans//

« Adosser a...en toute confiance ». Ganjéme inspire I’assurance que tout est mis en

ordre dans la maison. Son utilisation vise a rassurer le défunt que sa reléeve est de

bonne qualité. Cette piece de pagne est fournie par I’ensemble des enfants du défunt.
3.6.1.2.10 Tomajekwi ou Tomajeka

Enoncé complet : Asti cé ma xd ni mi htin t5 ma j¢ ka

Asu ce ma X9 nu mi  hin

//Mari/ mon/ négation/ acheter/ pour/ moi/ donc

to ma j€ ka

riviere/ je/  tomber/  mourir//
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« S1 mon mari ne me 1’achéte pas, donc je mourrai par noyade ».

Ce pagne symbolise le lien de mariage entre les familles : celle du gendre du défunt
et et la belle famille. Il parait que dans « le pays des morts », le défunt pourra
exhiber le Tomdjékwi aux ancétres du gendre pour leur signifier que 1’union

conjugale entre leurs deux enfants continue de se vivre dans une bonne ambiance.
3.6.1.2.11 Le concept du Yasavivi

Yo sa vivi

/[Tombe/ sable/ pleurnicher//

Il est de coutume que les membres de la famille contribuent aux charges liées aux
cerémonies mortuaires par la fourniture d’argent, de boissons et de pagnes. Si un
membre ne le faisait pas, un malheur tomberait sur lui. La pratique du yosavivi est
instaurée pour que celui qui ne I’a pas fait, pour une raison ou une autre, puisse se
racheter auprés du mort. Ainsi, lorsqu’un enfant revient d’un voyage apres
I’enterrement de son parent, il achéte de la boisson (sogabi), un pagne auquel il

ajoute une somme d’argent. Il invite un fossoyeur pour exécuter le yosavivi.

Le fossoyeur réalise un petit trou sur la tombe. Il verse trois gouttes d’eau au sol,
accompagnées de boisson. Il préléve un petit lambeau du pagne qu’il enterre aprés
avoir formulé en substance :

«Un kan xwé bys. Hwé é nu a yi x> bo d3 gbe é 3, vi towe Sénami 5 do
adogbéme. E ki wa din bé ja yo sd vi gbé. M5 wii we é hén sinfifd kdgo qokpo,
ahango qokpo, akwé kpodo avo kpo bo do kan xwé bys na. Vi é wa md é3, a nd nyi
Johon fifa do ka ton, 9o tOn, vi ton kpodo asi ton kpo ji; bo nya ki xé o ji ton, bo nya

azon xé ¢o ji thn''»; ¢’est-a-dire :

« Je me prosterne et te vénére. Au moment ou tu es rentré dans ce sommeil
sans retour, ton fils Sénami était en voyage. Il est revenu maintenant, muni d’eau, de
boisson et de pagne pour ‘’pleurnicher’’ sur le sable de ta tombe. L’enfant qui a
mené une telle démarche envers toi, mérite de ta part la paix sur toutes ses

entreprises, ses enfants et sa femme ». Il implore par ce geste, la clémence du défunt.

" paroles de bénédictions et de priere du fossoyeur officiant le Yasavivi
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3.6.1.2.12 Le Godo
Go do
//Neeud/ porter//
« Porter le nceud »

Godo signifie « cache-sexe ou couche». Dans le contexte des cérémonies mortuaires,

il peut étre cerné comme suit :

Le vocable godo est polysémique. Il désigne d’abord une cérémonie au cours de
laguelle le xonton (ami) du défunt vient témoigner de son amitié par des articles
comme avogan, un pagne simple, de la boisson, de 1’argent. Il donne ainsi aux
orphelins la garantie qu’il prendra soin d’eux en bon ami de leur parent défunt. Le
godo signifie ensuite une piece d’étoffe utilisée pour cacher le sexe du défunt et pour
lui ceindre les reins en signe de courage. C’est une preuve de I’intimité entre le
défunt et son xonton (ami). Il faut noter qu’il existe deux catégories d’amis : le
Xantannos xoyisime et le xantanns agbotagbats.
e Xdntdn no X0 yi Si me
[lami/ mere/ chambre/  aller/ femme/ dans//
«L’ami qui maitrise tous les secrets de la chambre »; c’est-a-dire
I’ami intime avec qui I’on partage tous ses secrets.
e  Xontdn nd agbo  ta gha td
//ami/  mere/  bélier/ téte/ casser/  auteur//
«L’ami qui casse la téte du bélier » c’est-a-dire ’ami qui pose des

actes de bravoure et de courage.
3.6.2 Actes de divinisation des morts
3.6.2.1 Approches définitoires

Le dictionnaire LAROUSSE (2012) définit le vocable divinisation comme action
de diviniser, de déifier. Diviniser signifie mettre au nombre des dieux, considérer
comme un dieu. Dans un sens plus large c’est faire de quelqu’un ou de quelque
chose 1’objet d’un culte et qu’on considére comme un étre supréme, une puissance

surnaturelle capable de protéger et de sauver.
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3.6.2.2 Quelques motifs de la divinisation

Le dieu est cerné, selon les religions polythéistes, comme un étre supérieur, doué
d’un pouvoir sur I’homme et d’attributs particuliers (Robert, 2012). C’est un étre
supréme, une puissance surnaturelle et impersonnelle douée d’une capacité de
surveillance et de protection. C’est également la personne ou la chose a laquelle on

voue une sorte de culte (Larousse, 2013).

Plusieurs raisons justifient la divinisation des morts. En effet, les personnes
vivantes recherchent un effet de consolation pour atténuer la douleur de la séparation
d’avec le défunt. Les vivants veulent toujours étre proches du défunt. Ensuite, la
personne décedée est devenue, selon la conception des Fonnu, une puissance
surnaturelle. Elle est donc désormais capable d’assurer la surveillance et la
protection de la maison ; c’est un dieu tutélaire. Le critére d’immortalité justifie
enfin la divinisation. Dans les temps relativement anciens, les Romains déifierent
aussi la plupart de leurs empereurs (Robert, 2012). Il faut noter que les actes de
prouesse,  d’exploit ou d’influence politique fondent la divinisation qui vise
I’immortalisation du sujet. L’art, selon I’écrivain romaniste et homme politique
francais André MALRAUX (1901-1976) pouvait aussi rendre les hommes
immortels. Ce qu’il faut remarquer est que toutes les personnes décédées ne
sauraient étre divinisées chez les Fonnu. Il existe des critéres de démarcation. Ainsi
nous pouvons nous poser la question de savoir qui sont ceux qui peuvent &tre

divinisés chez les Fonnu.
3.6.2.3 Les personnes sujettes a la divinisation

Plusieurs catégories de personnes sont divinisees chez les Fonnii. On peut
identifier par exemple les rois attestés évoqués dans I’histoire du Danxome par les
historiens et les autres, les reines, les princes et les princesses, les chefs de famille,

certains enfants, les jumeaux.
3.6.2.3.1 Le cas des jumeaux
Les jumeaux sont considérés comme des dieux, qu’ils soient vivants ou morts. Et un

culte leur est voue, car les Fonnui notent déja a travers le doublet d’enfants un
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phénomeéne surnaturel et extraordinaire. Et tout ce qui dépasse [I’entendement
humain est considéré par les Fonnu comme vodun. Si par exemple d’un doublet,
d’un triplet, d’un quadruplet ... un jumeau décéde, les parents ne veulent pas
admettre la séparation. Il est automatiqguement remplacé par une statuette de méme
sexe pour continuer & seconder le ou les jumeaux encore vivants. Un culte lui est
dédié. Le ou les jumeaux vivants ont I’obligation de porter sur eux la statuette

partout ou ils passent.
3.6.2.3.2 Les enfants

Aprés la mort d’un enfant, des événements malheureux commencent a se produire
dans la vie de la famille : une maladie intermittente et incurable du péere, de la mére
ou d’un frére, des incendies, des pertes d’argent, des querelles suivies de bagarres, et
méme d’autres déces. Face a la resurgence des malheurs, les parents font appel a un
devin (Boksns) pour rechercher les causes et 1’origine des malheurs qui frappent la
famille. Le Boksno, aprés consultation du Fa, va révéler que ¢’est leur enfant décedé
qui est devenu Toxssu (Génie des eaux) et qui réclame a revenir a la maison. Les
parents s’organisent alors pour faire la cérémonie qu’on appelle en fongbe
«viyisintow, ¢’est-a dire «le retrait d’enfant des eaux». Une fois retiré des eaux et
ramené a la maison, le Toxssu est installé sur un autel (vodun kpe) selon les rites de
sakpata ou de nesuxwé selon les révélations. Au nombre des cultes qui lui sont
dédiés s’inscrit 1’octroi d’adeptes. Il est a noter que certains enfants décédés sont des

Abiku et sont systématiquement divinisés (IGUE, 2002).
3.6.2.3.3 Les rois et certains membres de la cour

Les personnes susceptibles d’étre divinisées sont de classes sociales diverses. Il
s’agit des rois, des reines, des princes, des princesses, des chefs de famille, des
enfants, des jumeaux, des enfants Abiku. La divinisation aboutit a plusieurs formes :
des representations en pictogrammes, des statues sculptées, des mottes de terre, des
canaris pleins et d’autres objets, des assemblages de pagnes et méme le Kluts

avodota (sorte d’assemblage de pagnes couvrant un physique mobile).

Dans le cadre de la présente étude, nous nous intéressons seulement et d’abord a

certaines représentations non mobiles, les statues sculptées, les mottes de terre, les
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asén (sorte de représentation metallique en forme de plateau circulaire garni de
sonneries vibrantes en forme de céne, et monté sur une tige métallique. Cet

ensemble planté représente I’autel).
e Les rois d’Abomey

Les rois d’Agbome qui ont été divinisés sont Kpéngla (1774-1789), Agonglo (1789-
1797), Gezo (1818-1858), Glel¢ (1858-1889), Gbehanzin (1889-1894), Agoli-Agbo
(1894-1900) selon Akoha (2009). Akoha (1980) élargit la réflexion sur d’autres rois.

(Confere chapitre septieme)
e Réflexions sur la divinisation des rois

Tous les rois d’Abomey ont été divinisés. Tous ont été systématiquement
représentés par des asén (sorte de en forme de représentation métallique). Un culte
est voué a chacun d’eux de fagon périodique Ahanbiba : libations, kakplékplé :
cerémonies de retrouvailles suivie d’agape ; aséntafifé : cerémonies consacrant le
nettoyage des asén considérés comme les autels des ancétres. On les appelle
«sinnukd = calebasse servant a boire de I’eau ». Dans ce contexte « boire de 1’eau »

signifie se restaurer et tout ce que y a trait.

L’autre forme de culte consiste a faire danser ces ancétres lors des cérémonies
appelées Zokwéré. Pour ce faire, un adepte est consacré a chaque ancétre considéré.
Cet adepte porte des accoutrements représentatifs de ceux du roi divinisé ou de
I’ancétre qui est ainsi fait Nesuxwe. Ce vodun est généralement appelé Tovodun
Nesuxwe ; c'est-a-dire Nésuxwé, le génie des eaux ou la divinité des eaux. Les
enquétes ont permis de mettre un corpus qui fait un état de quelques personnages de
I’histoire du royaume de Danxomeé: Rois, Reines et Chefs de famille qui ont été
divinisés. Il s’agit de Adono, Adulu...et les autres dont le chapitre sixiéme de cette

these rend compte (confere 6.2)

A chacun de ces ancétres (déja devenus vodun) est consacré un adepte. Pour avoir le
nom d’un adepte (vodunsi), il suffit d’ajouter au nom de 1’ancétre le suffixe si (Si

vient de asi par élision de “’a’’ et qui signifie « épouse / appartenant a ». Cette regle
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de formation permet d’avoir les noms de Nésuxwési comme Adonossi, Adulusi

(confere 6.2.2).
3.6.3 Conclusion partielle

« Chez certains peuples en Afrique la mort apparait comme un mal voire une
agression qui est le fait des puissances maléfiques » (IGUE, 2002). Pour d'autres, la
mort, tout en créant une séparation physique définitive, est considérée comme un
moyen pour le défunt de se dérober aux organes de sens des humains. Cette
deuxiéme considération ne vise que la consolation pour alors atténuer les douleurs
de ladite séparation. Les actes de divinisation constituent des moyens pour rejeter ou
refuser de consommer l'absence totale du parent défunt: la divinisation éternise
alors, ne serait-ce que psychologiquement, I'existence terrestre du sujet divinisé. Il
est utile de signaler que dans I’aire culturelle fan, la divinisation ne porte pas
seulement sur les personnes ayant vécu sur la terre, mais elle s’intéresse aussi aux
éléments de la faune et de la flore. Ainsi, on pouvait avoir les noms des divinités
Dangbé, Kpasd, Kp> ... dont les adeptes pouvaient s’appeler Dangbési, Kpasasi,

Kposi. La divinisation immortalise le sujet.
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CHAPITRE QUATRIEME : MORPHOSYNTAXE ET SEMANTIQUE
DES NOMS DONNES A LA NOUVELLE EPOUSE

4.0 Introduction

Les noms donnés a la femme nouvellement épousées dans 1’aire culturelle fon
sont de plusieurs catégories: la catégorie des noms relatifs a la localité de
provenance de la femme, la catégorie des noms relatifs aux panégyriques claniques,
la catégorie des noms relatifs aux pensées socioculturelles. Quelques fois, il est
prescrit a des prétedents de se consacrer a la cérémonie de consécration a un vodin
(une divinite) avant de céleébrer le mariage. Dans ce cas, le nom d’appartenance au
vodun se confond a celui attribué a la nouvellefemme. Ainsi, le nom prend la forme
et la nature d’un nom relatif a I’appartenance, soit au vodun Nesuxwé, soit au vodun

Sakpata ou au vodun Xebioso.
4.1. Noms relatifs aux caractéristiques physiques

Les noms relatifs aux carastéristiques physiques de la femme sont
généralement dissyllabiques. La premiere syllabe est le radical. La deuxiéme syllabe
est le qualificatif de la corpulence, de la souplesse, de la taille, du teint ou du volume
physique.

Le portrait physique de la femme fon prend en compte la corpulence, la
souplesse, la taille, le teint ou le volume physique...

En langue fongbe, le radical est formé par vi qui signifie «enfant, fille,
fils ...». Dans le cadre de la présente étude, le radical vi désignera exclusivement et
par hypotheése le genre féminin puisque 1’étude porte sur les noms donnés a la
femme. La deuxieme syllabe placée en position de suffixe est le qualificatif de la
corpulence, de la souplesse, de la taille, du teint ou du volume physique. L’on
identifie également le radical na qui signifie « princesse, femme noble, fille ou
femme de noblesse ». La particule na assure la méme fonction grammaticale que vi.

4.1.1. La corpulence

Nage comme Na gege
Na ge
/IPrincesse / svelte ou mince//

/ge/ est la forme réduite de /gege/ qui signifie mince ou svelte
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Vige comme Vi gege
Vi ge
/IFille ou enfant/ svelte ou mince//

« Fille mince ou femme svelte »
4.1.2. Lataille

Naga comme Na gaga dans lequel [ga] est la forme réduite de gaga
Na ga
/[Princesse  / long, élance//

« Princesse élancée ou fille élancée »
4.1.3. Le teint

Navd comme Na vavd
Na V)
/[Princesse / rouge//
« Princesse de teint clair »
Dans ce nom /va/ est la forme réduite de /vava/ qui signifie « rouge » ou « clair » s’il
s’agit de qualifier le teint.
Vivs comme Vi vovd
Vi V)
/[Enfant ou fille  / rouge//
« Fille de teint clair » ou « Enfant de teint clair »
Dans ce nom /vi/ désigne « fille »; on a donc « Fille de teint clair »
Nawewée ou Nayovo
Na wewe
/IPrincesse [/ blanc ou tres clair//
« Princesse de teint trés clair ou Princesse blanche»
Nawi comme Na wiwi
Na wi
/[Princesse [/ noir//
« Princesse de teint noir »

Dans ce nom /wi/ est la forme réduite de /wiwi/ qui signifie « noir ».
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4.1.4. Le volume physique

Nakpé comme Na kpevi
Na kpe
/[Princesse | petit//
« Princesse petite »
Il faut noter que dans ce nom /kpe/ est le la forme réduite de /kpevi/ qui signifie
« petit ». Dans cette rubrique, nous avons aussi /Navu/
Na vi

/[Princesse  / petite//
« Petite princesse »

Ce nom exprime donc la méme description physique que /Nakpg/.
4.1.5. Les noms non attestés dans la langue fangbé

4.1.5.1. La corpulence

Na kloklo
Na k1ok1o
/[Princesse / grosse//

« Princesse grosse »

Cette formation n’est pas attestée dans la langue fongbé méme si la femme
concernée était corpulente. La méme remarque est valabble pour
Vi kloklo
/IFille / grosse//
« Grosse fille »

Il est utile de préciser que les femmes grosses sont appelées par certaines
personnes par « Na kloklo » ou par « Vi kloklo ». Mais ce qu’il faut retenir est que

ces noms ne sont souvent pas formellement attribués a des porteurs.
4.1.5.2. La souplesse

Vibubs
Vi bubd
/[Fille / souple//
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« Fille souple »

Il n’est pas acceptable dans la langue d’associer /vi/ et /bubs/ pour former un

nom. Il faut noter que le contraire du qualificatif /bubd/ est /xax0/ qui signifie « dur,

sec ». Il n’est pas aussi permis d’associer /xuxu/ a I’un des radicaux /na/ ou /vi/ pour

former un nom : on ne peut donc jamais avoir comme noms Naxuxu ou Vixuxu.

4.15.3. Lataille
Nagli

Na gli
/IPrincesse/ court//

« Princesse de taille courte »
Viga comme Vi gaga

Vi ga
//[Enfant / long ou elancé//
« Enfant ou fille de taille elancée »
Vigli

Vi
/[Enfant ou fille /

« Fille de taille courte »
4.1.5.4. Le teint

Viwi comme Vi wiwi
Vi wi

[IFille / noir//

« Fille de teint noir »

Viwewe
Vi Wewe
/IFille / blanche//

« Fille blanche »
4.1.5.5. Le volume physique

Nadaxo

gli
court//
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Na daxo
/[Princesse / grande//

« Grande princesse »

Vidaxo

Vi daxo

/IFille / grande//

« Grande fille »

Nadax6

Na daxo

/[Princesse / grande//

« Grande princesse »

Vikpe comme Vikpevi, nom dans lequel kpé est le diminutif de kpévi.
Vi kpe

/[Enfant ou fille / petit//

« Petite fille ou petit enfant »

Ce nom n’est pas attribué a une femme.

Ces quatre formations pour désigner une femme ne se remarquent pas dans la
langue. Mais dans un autre contexte, Vidaxo désigne le fils ainé de la famille ou de
la collectivité. C’est a ce fils que le chef de la collectivité confie déja beaucoup de
responsabilités car il lit en lui la sagesse, la pondérance, le facilitateur. Cette méme
remarque est valable pour Nadaxé. Le Vidaxo est capable d’assurer la reléve du
Chef de famille en cas d’absence ou de déces.

Bien que 1’étude porte en grande partie sur la morphosyntaxe et la sémantique
des noms de femme, il serait intéressant de jeter un regard sur la formation de
certains noms d’hommes dans lesquels on utilise Daa en position de radical. 1l

s’ajoute a ce radical un qualificatif en position de suffixe.
4.1.5.6. Noms relatifs a la corpulence

L’adjectif qualificatif kloklo ou sa forme réduite klo qui signifie « gros » n’est pas
souvent utilisé pour former un nom d’homme. Ainsi on ne saurait avoir :
Daa kloklo
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/[Pere / gros//
« Pére gros » ou « Gros péere ». En somme, le hom « Dadkloklo » ne saurait étre
attesté dans la langue fongbe.

Remarque : 11 faut noter que le vocable « daa » peut désigner « prince »
4.1.5.7. Noms relatifs a la souplesse

Daa bubd ou bibs
//Pere / souple//
« Pére souple »; ce nom n’est pas attesté dans la langue fongbe. Généralement,
I’adjectif « bubs ou bib> » n’est pas employé pour qualifier les masculins. On ne

peut donc pas avoir « Prince souple ».
4.1.5.8. Noms relatifs a la taille

Daiga comme Daa gaga
Daa ga
/[Pére ou prince / élancé ou long//
« Pére élancé » ou « Prince élancé »
Daaga est employé pour désigner un « Prince de belle taille, de grande taille » ou un

« Prince beau de taille ».
4.1.5.9. Les noms relatifs au teint

Daavd comme Daa vovd
Daa V)
//Prince ou pere/ rouge ou clair//
« Prince de teint clair » ou « Pere de teint clair »
Daawi comme Daa wiwi
Daa wi
/[Prince ou pere/ noir//
« Prince de teint noir » ou « Pére de teint noir »
Les noms relatifs au teint sont attestes dans la la langue fongbé pour désigner les

hommes.
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4.1.5.10. Les noms relatifs au volume physique et au poids du sujet

Daakpe comme Daa kpevi

Daa kpe
/[Prince ou pere/ petit//
« Petit pére » ou « Petit prince »

La particule kpevi ou sa forme réduite kpe qui signifie « petit» est un
réducteur de sens ou de valeur. C’est ainsi que souvent Dadkpe est employé pour
désigner « le petit oncle » c’est-a-dire « le jeune frére de son pere » ou « 1’oncle
paternel de petite corpulence ».

Chez les Fsn, un Daa est chef de famille. C’est quelqu’un qui est d’un rang
social ¢élevé. Il est un responsable intelligent et doté d’un niveau de sagesse
appréciable. Il est capable de concevoir et de diriger.

Mais il peut arriver qu’on ajoute kpe en position de suffixe pour qualifier
Dad. On réduit ainsi son rang social parce que son comportement ne réfléte pas sa
position. Puisqu’il ne donne aucune preuve qu’il est a la hauteur des taches qui
reviennent a un fils de sa position, on le taxe de « petit d’esprit ». Dans ce cas, kpé
traduit un etat de petite taille : un individu moralement et psychologiquement petit
ou chétif, une personne peu lucide. Il peut étre incapable d’occuper un poste de
responsabilité. Dans 1’administration publique, il fait preuve de carence, d’incapacité
et d’insuffisance; il ne pourra jamais occuper un poste de responsable titulaire, il
peut probablement occuper le poste d’adjoint ou de suppléant.

Par contre on peut avoir Daadaxo
Daa daxo
/[Prince ou pere / grand ou arriere//
« Grand prince » ou « Grand pere »
L’on remarque que Daddaxé peut désigner une personne physiquement

grande de taille comme Dadga.
4.1.5.11. Noms relatifs au couple grosseur/taille
Daavu

Daa vu
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/[Pere / petit//
« Petit pére »

Le suffixe « viz » est presque synonyme a « kpe ».
4.1.6 Conclusion partielle

Nous notons que les noms relatifs au portrait physique de la femme sont
formés par les radicaux Na qui signifient « Princesse » et Vi qui signifie «Fille » ou
«Fils». A ce radical s’ajoute en position suffixale le qualificatif de Ia
corpulence gege ou kloklo, de la souplesse bubs ou xuxu, de la taille gaga ou gli, du
teint vovo ou wiwi, du volume physique vi, kpevi, daxo.

Dans le cadre de notre étude, vi désigne exclusivement « fille » puisqu’il
s’agit des noms donnés aux femmes. Ces noms sont inspirés du constat visuel et de
I’observation : ¢’est donc une description ou un portrait physique du sujet nommé.

Il est important de signaler que dans I’appelation des noms relatifs aux
caractéristiques physiques, la langue fait une économie en ne gardant qu’une partie
de la reduplication du qualificatif. VVoila pourquoi gege devient ge. Cette remarque
s’applique a tous les autres qualificatifs & savoir gaga, vovo, wewé, wiwi, bubs ou
bibs. Le suffixe disyllabique yovo peut s’ajouter aux radicaux dada, na et vi pour
désigner des personnes féminines et masculines qui ont un teint clair éclatant qui

ressemble a celui d’un Européen.
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4.2. Les noms relatifs a la provenance de la femme

4.2.1. Echantillon de I’étude

Tableau n°3 : Les noms relatifs a la provenance

Numéro Origine Trascription Nom avec les caracté_res Trascription

d’ordre de I’alphabet francais
01 ABIGO Abigo ABIGOTON Abigoton
02 ADANDOKPODIJI | Adindokpoji | ADANDOKPODIJITON | Adidndokpdjitan
03 ADJAHITO Ajaxito ADJAHITOTON Ajaxitoton
04 AGBANLINZOUN | Agbanlinziuin | AGBALINZOUNTON | Agbanlinzuntdn
05 AGBANTO Agbanto AGBANTOTON Agbantoton
06 AGBOMAYI Agbomayi AGBOMAYITON Agbomayiton
07 AGBOME Agbome AGBOMETON Agbometon
08 ALIGOUDO Aligudo ALIGOUDOTON Aligudoton
09 ASSOLOGOME Asjlagome ASSOLOGOMETON | As3ldgsmétan
10 ASSOLOSSA Asilisa ASSOLOSSATON Asjlasaton

11 BANTE Baunté¢ BANTETON Bauntéton

12 DENOU Denu DENOUTON Denutsn
13 DESSA Désa DESSATON Désaton
14 DETOWO Détowo DETOWOTON Détowoton
15 DOGBO Dogbo DOGBOTON Dogboton
16 DODJI Doji DODJITON Dojiton
17 DOKPA Dokpa DOKPATON Dokpaton
18 DOTA Dota DOTATON Dotatsn
19 FONDANOU Fondanu FONDANOUTON Fondanuton
20 FONKPAME Fonkpamé FONKPAMETON Fonkpamétan
21 FONLI Fonli FONLITON Fonliton
22 GBEKON Ghbekan GBEKONTON Ghbekanton
23 GBOLI Gboli GBOLITON Gboliton
24 GBOLIHOKPA Gbolixdkpa GBOLIHOKPATON Gbolixokpaton
25 GBOOZOUN Gboozun GBOOZOUNTON Gbodzunton
26 GOHO Goxo0 GOHOTON Goxoton
27 HAGBLADOU Hagbladu HAGBLADOUTON Hagbladuton
28 HELLI Xéli HELLITON Xéliton
29 HONME Honme HONMETON Honméton
30 HOUNLI Hunli HOUNLITON Hunliton
31 KAATEWO Kaatéwn KAATEWOUTON Kaatéwnton
32 KESSEZOUN Kesézun KESSEZOUNTON Kesézunton
33 KINTA Kénta KINTATON Kéntaton
34 KPASSAGON Kpasagin KPASSAGONTON Kpasaginton
35 KPETEKPA Kpétékpa KPETEKPATON Kpétékpaton
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36 KPODJI Kpoji KPODJITON Kpgjiton

37 KPOKISSA Kpodkisa KPOKISSATON Kpodkisaton
38 KPOME Kpome KPOMETON Kpométon
39 KPOTA Kpota KPOTATON Kpotaton
40 KPOTO Kpots KPOTOTON Kpototon
41 LALO Lalo LALOTON Laloton

42 LAME Lame LAMETON Lameton

43 LISSAZOUNME Lisazunme LISSAZOUNMETON | Lisazunmetan
44 LISSEZOUN Lisézun LISSEZOUNTON Lisézuntan
45 MIGNONHITO Minyoxito MIGNONHITOTON Minyoxitoton
46 SAHE Saxé SAHETON Saxéton

47 SEHOUE Sexwe SEHOUETON Sexwetdn
48 SEME Semg SEMETON Semetdn

49 SINNOUTIN Sinnuten SINNOUTINTON Sinnutentan
50 SINWE Sinwé SINWETON Sinwétdn
51 TANGOUDO Tangudo TANGOUDOTON Tangudoton
52 TANKPA Tankpa TANKPATON Tankpaton
53 TANME Tanme TANMETON Tanmétdn
54 TANNOU Tanna TANNOUTON Tannatdn
55 TANTA Tanta TANTATON Tantaton

56 TCHETI Ceti TCHETITON Cetiton

57 TINDJI Ténji TINDJITON Ténjitdn

58 TOLI Toli TOLITON Toliton

59 TOWETA Towéta TOWETATON Towétatdn
60 VEKOUIN Vekwin VEKOUINTON Vekwintdn
61 VOSSA Vosa VOSSATON Vosaton

62 WANKON Wankan WANKONTON Wankantan
63 WINHI Wenxi WINHITON Wenxiton
64 WITIN Witen WITINTON Witentan
65 ZADO Zado ZADOTON Zadotdn

66 ZA Za ZATON Zatdn

67 ZASSA Zasa ZASSATON Zasatdn

68 ZOUNGO Zungo ZOUNGOTON Zungoton
69 ZOUKOU Zuku ZOUKOUTON Zukutdn

70 ZOUNGOUDO Zugudo ZOUNGOUDOTON Zungudoéton
71 ZOUNKPA Zunkpa ZOUNKPATON Zunkpatdn
71 ZOUNME Zunme ZOUNMETON Zunmetan
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4.2.2. Etudes morphosyntaxiques et sémantiques

e Abigoton
Abigd ton
//Abigo / originaire de//

« Originaire de 4bigo » ou Abigo est le nom de la localité d’ou la femme provient.

e Fondanutsn

Fondanu ton
/I Fondanu / originaire de// ou Fonganu est la localité de provenance de la
femme.
e Semeton
Seme ton

//Seme/ originaire de // ou Semé désigne le nom de la localité de provenance
de la femme.

e Zungudoton
Zungudo6 ton

//Zungudo/originaire de //. Zungudo est la localité d’ou provient la femme.

Conclusion partielle

Dans les noms relatifs a la provenance de la femme, le radical désigne le nom
du lieu de provenance de la personne concernée. La syllabe placée en position
suffixale ton exprime 1’appartenance de 1’individu a son origine : la particule ton qui
est un déterminant possessif peut donc étre considérée comme un morphéme

d’appartenance ou de provenance (d’origine).
4.2.3. Formation

Radical + possessif = nom de femme
Nomde lieu + tin nom de femme

Exemple :
Alaxé + tn = Alaxétdn

Dans ce nom, Alaxé est le nom de la localité d’origine de la femme concernée.
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4.3. Les noms inspirés de pensées socioculturelles

4.3.1. Echantillon de I’étude

Tableau n° 4: Les noms relatifs a la pensée socioculturelle

Noms en

, . Transciptio
Numero caracteres de .
Lordre Palphabet Enoncé complet n des noms
: COMpOsEs
francais
01- ADANOUWE Wanyiyi d6 nu asi bo da 5 ada nit we Adanawe
02- ADIGNISSOU Mend nit kon we adi nyi nd su d¢ Adinyisu
03- ADIGNONDE Ku do yi gbe we adi nys d¢ Adinysde
04- AFINLEYI Ken kpdn zun ni mi bo afin l€ yi Afinléyi
05- AFOVEME Kén kun kddo6 bs afo vé me Afovéme
06- AGOUNWADJE | Wime nii ma gon agun wa je Agunwaje
07- AHILEKIN Gbada ji ja bd axi ¢ ken Axiléken
08- ALISSATIN Alisa ten we asi x6 nd nys de Alisaten
09- ALOKPETIN Gbe me s6 ma nd alo kpé ten Alokpéten
10- ALOSSOTIN Ayi lin ni ma yi alossten ou bien Xu me | Alosdten
ni ma nd alo s ten
11- ALOWOUSSIN | Alo wa sin daa c¢ tdn we b un sd nu Alowusin
12- ALOWOUWE Nu d¢6 kan ce 3, alo wi we Alowawe
13- AMANVEDA Dan o kpa nu bo ama vé da Amavéda
14- ASSANNOUWE | Wan yi nu asi bo da 5 asan ni we Asannuwe
15- ATCHETINDE T5 c¢ Alosu nll me We ace tiin d¢ Acetiind¢
16- AVONIGO Agundan di ma nya avd ni g Avonigd
17- AYAMANTIN Mens nit ma nd aya ma ten Ayamaten
18- AYASSOTIN Mend nli ma nd aya s6 ten Ayasoten
19- AYIKPEMI Un do ako me bd ayi kpé mi Ayikpémi
20- BATCHEME Nyonu dagbe €15 do ba cé me Bacéme
21- BODENOUME B d€ nd ba do bd dé nii me & Bodéntime
22- DANDJEFO Soxwetd we nd md danjé 5 Danjefs
23- DEHOUATIN Numedu ma nd de xwa ten Dexwaten
24- DEKPONTIN Numedu ma nd de kpan ten bekpsnten
25- DJIVEDE Ken do xwé gbe bd ji vé de Jivéde
26- DOUGNONDE | Agundan ti mé we du nyd de bunydde
27- DOULEHOUE Kén X3 ti ce bd dqu 1¢ hwe buléhwe
28- DOUYIHO Z0 je agba nu bd du yi xd Puyixd
29- EFIANMI Un moe do aloji bd éfjami Efyanmi
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30- EKPEHAMI Un da asi dagbe bd ékpéxami Ekpéxami
31- FIFATIN Daa cé wa xw¢ nyi fifa ten Fifaten
32- FIFONSIWEDE | Gbe me nu wa bi 3, fifan si wé de Fifonsiwéde
33- GANGBODE Daa c¢ Wisan fl¢ me we dada Kpanna yi | Gangbode
tun gan gbod de
34- GANGNONDE | Daa cé Bekpa ba we gan nys dé Gannyade
35- GANLENOU Sika nyd dekpe bo do gan 1€ nu Ganlénu
36- GANLEVO Un m3 sika bd gan I€ va Ganlévd
37- GANSINME Gbé do6 htuin nit mi b6 d¢é gan sin me Gansinme
38- GANTIINDE Daa c¢ Kenwt kun me we gan tiin d¢ Gantiinde
39- GANVESSE Ken x0 gan ni mi bd gan Vé s¢ Ganvése
Ken d6 han nit mi bd gan Ve sé
40- GBEYISSE Daa cé dd bd gbe¢ yi sé Gbeyise
41- GBOFANTIN Na gbo gedé s nyi gbo fan ten Gbofanten
42- GOUNVEHOUE | T5 o s6 me bd gun vé xwe Gunvéxwe
43- GUEWOUWE Va nyo nt kesé b’¢ dd ge wi we Gewuwe
44- HANGNONDE Gansetd nu me we han nys deé Hannysde
45- HELEHOUIN Gbada ji ja bo xelé hwen Xelehwen
46- HEVONOU Awele kwin ma nd Xe v nu Xevonu
47- KINDOMI Alo wa nu cé bd ken d6 mi Kendomi
48- MANBOUTIN Gbe gbo kpd hwe nyi ma bu ten Mabuten
49- MANSOUNTIN | Gbe tun segan nyi ma sun ten Masunten
50- MANTCHATIN | Gbe tun sika nyi ma cé ten Macéaten
51- MANTCHITIN Gbe x0 sé gan nyi ma ci ten Maciten
52- MEFINDE Me nukin me we me fin d¢ Mefinde
53- MENOUWA Mée meton we nd nys me ni wa Menawa
54- MESSEDE Ya md nl me td ma yi meséde Meséde
55- MESSETON Hén mo nlt me t5 ma dd me s¢ ton Meséton
56- NOUSSOYI Alo meton nuwa nd nys nu s yi Nusdyi
57- OUNSOSSIN Daa c¢ kan we bd un s5 sin Unsdsin
58- SEYETIN Gbe we s5 mi o6 s¢ yéten Séyéten
59- SINFADE Meno zén me we sinfade Sinfade
60- TCHEDEME Gbe de we bo de ce dé me Cedéme
61- TOSSOUNDOU | Alixo de ja bd to stin du Tostndu
62- VODEME Asi € su kpd bd me ton ka do vo dé me | Vodéme
Vilé do kpd bd meton jiji do vo dé me
63- YEGNONDE Agudan we me we ye nyd d¢ Yenydde
64- ZOUNTINTIN Alo ge ny5 bd do zun téntin Zunténtin

Source : enquéte du terrain
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4.3.2. Etudes sociolinguistiques

Il s’agit dans cette rubrique d’étudier quelques noms représentatifs de ceux

qui constituent le corpus.

1- Adanuwe
Enoncé complet : Wanyiyi do nu asi bo da % ada ni we
Wanyiyi do na asi bo da o)
[[Amour/ avoir/  pour/ femme/ et/ épouser/  déterminant/
ada nu we
joie/ chose/  c’est//
« Epouser une femme par amour procure beaucoup de joie »
« C’est une marque de joie que d’épouser une femme pour qui I’on a de
I’amour »

Commentaire :

Tout acte de mariage ou d’union conjugale doit avoir 1’amour pour
fondement. L’amour doit donc étre le roc sur lequel le mariage est fondé; et c’est

bien cela qui procure la joie.

2- Adinyisu
Enoncé complet : Mend ni kon we adi nyi nd su d¢
Mend nu kon we adi nyi nj su de
/IMére/ chose/ auprés de/ ¢’est/ fils/ nom/ habitude/ grandir/ étre//
« C’est aupres de la chose de sa mére que le nom du fils grandit »
« C’est en prenant soin de sa mére que le fils retrouve sa dignité et connait la

promotion »

Commentaire :

La garantie de I’assurance vieillesse a une personne agée est de la
responsabilit¢ d’un fils qui se veut digne de ses géniteurs. Dans les sociétés
africaines surtout, les soins portés a un parent pendant le troisieme age est le plus
important que tout autre service éventuellement rendu par les enfants. Tout le
bénéfice qu’un pére ou une mére attend d’une progéniture n’a sa vraie valeur que

pendant son vieil age.
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3- Adinyjqe
Enoncé complet : Kt do yi gbé we adi ny5 dé
Ku do yi gbé we adi nys de
//Mort/ trou/ aller/ jour/ c’est/ enfant/ étre bon/ demeurer//
Traduction

« C’est le jour de la mort d’un parent que 1’on remarque I’importance de 1I’enfant »

Commentaire

Le parent africain en général et béninois en particulier, et plus spécifiquement
aboméen attend d’un enfant plusieurs roles : d’abord, qu’il serve de main d’ceuvre
dans les champs pour contribuer au développement activités agricoles qui produisent
la richesse de la famille. Qu’il garantisse et assure ensuite son assurance vieillesse. 1l
souhaite enfin que I’enfant soit capable d’organiser correctement ses obseques. La
pratique de divinisation des morts preoccupe beaucoup les parents; car son veeu est
d’étre divinisé aussi pour pouvoir rejoindre ses aieux dans le séjour des morts. Le
parent veut donc que I’enfant fasse toutes les cérémonies entrant dans le cadre de la
divinisation. Toute la valeur d’un enfant, toute son importance se limiterait alors aux
jours des obséques de ses parents.
Le nom Adinysde inspire deja le projet de toute une famille, de toute une
collectivité. (AZEHOUNGBO, 2016)

4-Afinléyi

Enoncé complet : Ken kpsn zun na mi bd afi I¢ yi

Ken kpan zun ni mi bd afi |I¢ yi
//Ennemi/regarder/échappatoire/pour/ moi/ et/ rat/ les/ partir//
Traduction :

« L’ennemi m’a surveillé I’échappatoire mais il a laissé tous les rats s’échapper»
Commentaire

Le concepteur de ce nom a été victime de plusieurs déceptions en mariage. A
chaque fois qu’il s’engage dans un projet de mariage, des ennemis qu’il ne
reconnaissait pas comme tels réussissent a faire rompre les amitiés par la calomnie

et la médisance. C’est donc longtemps apres leur forfait qu’il s’est rendu compte que
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les ruptures antérieures sont dues a la sale besogne de ses ennemis qui lui faisaient
croire qu’ils sont ses amis. Il a donc cherché des moyens pour les éviter, puis son
projet a abouti. C’est donc pour leur répondre et pour les dénoncer qu’il a proposé ce
nom a sa femme. C’est dans le méme esprit que les noms Adivémd, AdiVéji,

Asigbémi, Asivéda, Asivémo ont été congus.
5- Afavemg

Enoncé complet : Ken kun kddo bd afo vé me
Ken kun kb do by afo v¢ me
[[Ennemi/ creuser/ sable/ trou/ et/ pieds/ interdit/  dans//
Traduction:
« L’ennemi a creusé un trou et les pieds y sont interdits d’acces »
« Il est interdit de mettre pied dans la carriére de banco réalisée par I’ennemi. »
Commentaire :

L’ennemi a creusé un trou pour en extraire du banco (du sable latéritique qui
sert a élever le mur de construction); et il est formellement interdit d’y mettre pied.
Le nom Afovéme exhorte a la prudence, a la vigilance, a la méfiance qu’il faut
observer dans la gestion des relations sociales.

Il a existé anciennement une situation de division et de rancune entre les
familles de la femme et de ’homme. Les deux amoureux se sont engagés a régler ce
conflit. 1ls ont réussi a conduire les deux familles a la réconciliation. Ils ont alors
décidé de s’unir dans un lien de mariage. Leurs démarches ont réussi malgré les
nombreuses contestations de part et d’autre. Les amitiés sont reconstituées et

consolidées entre les deux familles.
6- Agunwajs

Enoncé complet : Wi me nu ma gdn agun wa j¢&

Wi me nu ma 2on agun  wa j&
//Obscurité/ dans/ chose/ négation/ manquer/ public/  venir/ tomber//
Traduction :

« La chose de I’obscurité ne manque pas de se révéler au public »

« Aucun secret ne reste sans étre dévoilé un jour ».
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« Aucun secret ne reste indéfini ment caché »

Commentaire :

Il s’agit ici de deux prétendants qui ont géré leurs fiancailles de fagon secréte
et discrete. Mais au grand jour leur secret a été révélé au grand public parce que le
mariage ne pourrait se faire discretement. C’est un événement a caractere public. Il
unit deux ou plusieurs familles et nul ne peut rester éternellement cache.

Voici un nom qui invite les citoyens qui ont a charge la gestion de la chose publique
a cultiver une bonne gouvernance. Sinon, les malverssations discrétes éclateront un

jour et chacun répondra de ses actes inciviques.

7- Axileken

Gbada  ji wu bd Axi le ken
//Soir/ pluie/ menacer/ et/ marché/ les/ cesser de/
s’animer//
Traduction

« Une pluie crépusculaire s’est abattue sur la ville et le marché a cessé de s’animer »

« La pluie de la soirée a fait cesser ’animation du marché »

Commentaire :

Le mari a été confronté a plusieurs rivaux deés qu’il s’est engagé dans les liens
d’amitié avec cette femme. Mais sa vigilance et son dynamisme lui ont permis de
I’emporter sur les autres prétendants. Le marché qui s’animait, ¢’est celui des rivaux.
Et la pluie qui s’est abattue, c’est bien la victoire qu’il a obtenue sur les autres

prétendants. Ce nom s’apparente a Puyixd et Xeléhwen.
8- Alisaten

Alisa ten
/[Divertissement/ emplacement//

Traduction

« A la place du divertissement »
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Commentaire :

Le bénéficiare de cette femme rend compte des circonstances de joie, de
divertissement qui ont généré et accompagne ce mariage. Il s’engage a continuer la
gestion de son ménage dans cet esprit de liesse et de convivialité. Il exhorte les
autres époux a vivre dans la concorde et I’union avec leur épouse pour que la paix

regne au sein de la famille, dans la société, dans le pays et dans le monde.
9- Alakpéten

Enonce complet : Gbeme s6 ma nd alo kpé ten
Gbe me  s6 ma nd alo kpé  tén
/IViel dans/ montagne/ négation/ rester/ main/ suffir/ place//
« La montagne de la vie ne reste pas entourée par la main »
Traduction:

« Nul ne peut ceinturer la montagne au moyen de ses bras ».
« Nul ne peut embrasser le pourtour de la montgne »

Commentaire :

La famille de la femme est trés renfermée. Elle n’est pas favorable. Il s’y
trouve beaucoup de filles mais a cause de la rigueur du pére de la famille, les
garcons ou leurs parents n’ont pas le courage d’aborder les filles. Mais celui-ci,
avec ’appui de ses parents, a réussi a pénétrer la belle famille considérée comme
une montagne. La réalisation de ce mariage est un exploit, ¢c’est un défi qu’il a relevé
par sa bravoure. 1l a ainsi frayé le chemin aux autres prétendants peureux.

Cette union constitue pour lui une facon de ceinturer la montagne : le mythe

est brisé.

10- Alasiten

Enoncé complet : Ayi lin nu ma yi alo s tén

Ayi lin nu ma yi alo 5 ten
//Cceur/ penser/ chose/ neg./ aller/ main/ prendre/ place//

Traduction :

« Les mains ne parviennent a toucher ce que médite le ceeur ».
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« Les mains ne sauraient prendre ce que le cceur pense »

Commentaire :

Le nom Albssten établit une opposition entre le réel et 1’irréel. Le projet qui
est encore a I’étape de conception ou de la méditation ne peut étre touché de la main.
Ce nom exprime une plainte au sujet de I’incapacité de ’homme a réaliser en temps
voulu le désir de son cceur.

Il aurait révé de construire un chateau ou s’acheter la derniere gamme de
voiture, mais les moyens matériels ne le lui permettent pas. Par ce nom, I’on peut
présenter des excuses et signifier a son interlocuteur qu’on est de bonne foi. Mais

tout se passe indépendamment de sa volonté.

11- Alowusin

Al wu sin
/Imain/ corps/ eau//
Traduction

« L’eau du corps de ma main »

Commentaire

La femme nommée Alowusin est le fruit des efforts du donateur ou du
concepteur du nom. C’est I’eau du corps de sa main. L’eau en question désigne ici la
sueur qui a coulé sur son sorps pendant qu’il travaillait durement pour pouvoir
gagner cette femme : il a bravé les obstacles qui se seraient dressés devant lui pour

atteindre ses objectifs.

12- Alowuawe

Alo wu we
//Main/ grace a/ c’est//
Traduction

« C’est grace a la main »

Commentaire
Le mari a pu avoir cette femme grace aux mains que Dieu lui a données. Sans

les mains donc, ’homme ne pourrait travailler pour affirmer sa dignite, il ne lui
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serait pas possible de transformer la nature selon son goit et ses besoins. La main

représente aussi toutes les paersonnes qui ont ceuvré pour que ce mariage aboutisse.
13- Amaveéda

Enonce complet : Dan do kpa nu bd ama vé da

Dan qo kpa na  bd ama 13 da
//Serpent/ étre/ palissade/ sur/ et/ feuille/ difficile/ chercher//
Traduction:
« Le serpent s’est placé sur la palissade et il est difficile de cueillir des feuilles
(Iégume) »
« La présence du serpent sur la palissade empéche de chercher le 1égume »
Commentaire :

Le serpent est un reptile a corps cylindrique trés allongé, dépourvu de
membres apparent ; Robert (2000 le micro), 2000, dictionnaire de la langue
francaise, édition la Tipographica Varese. Le serpent est craint pour son habileté a
mordre les hommes. La présence du serpent crée la psychose. C’est sa présence sur
la palissade qui géne et empéche le chercheur de feuilles (Iégume) de s’en procurer
librement.

Dans le nom Amavéda, le serpent représente tout obstacle, de quelque nature
qu’il soit qui se dresse contre le mariage « le serpent est sur la palissade » c’est a
dire, un obstacle se présente sur le chemin du mariage. L’obstacle, un frére, une
sceur, une tante, un ami ou tout autre phénomene hostile a ce mariage. Mais le
courage et la détermination ont permis a I’homme de surmonter toutes ces difficultés

pour atteindre son objectif.
14- Asannuwe

Asan na We
/ILiesse/ chose/  c’est//
« C’est chose de liesse »

« C’est une occasion de liesse »
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Commentaire
Cette femme est pour le mari une occasion de joie et de liesse en permanence.

Ce nom s’apparente a Adanuwe, Aqademe, Adasdande.
15- Acetinde

Daa c¢ Alosu nu me we ace tiin de

//Pere/ mon/Alast /bouche/dans/c’est/puissance/exister/demeurer//
« C’est dans la bouche de mon pere Allossou que la puissance existe »
Commentaire

Le bénéficiaire de cette femme Acetinge rend tout I’honneur a son peére. C’est
grace a la générosité de son pére qu’il a pu avoir cette femme. Son pére a prononcé
des bénédictions sur sa vie; lesquelles bénéndictions se réalisant, le pere a encore
joué un role tres actif dans les préparatifs, 1’organisation de son marisage. Ainsi,

malgré toutes embiiches, les objectifs du mariage ont été atteints.
16- Avanigd
Enoncé complet : Agundan di ma nya avo nt € go

Agundan di ma nya avo nu ¢ 25
/[Brésilien/ savon/ négation/ lessiver/ pagne/ pour/ il/ perdre éclat//
« Le savon brésilien ne lessive pas la pagne pour qu’il perde son éclat »
« Le savon brésilien ne fait pas perdre au pagne son éclat apres la lessive »
Commentaire

Le concepteur veut signifier que ce n’est que cette femme qui lui convient. Il
se considere comme le pagne et la femme est le savon brésilien. Tout comme le
savon brésilien ne fait pas perdre au pagne son éclat, Avonigs ne fera jamais perdre a
son mari son honorabilité, sa dignité et sa valeur sociale. Elle pourra aider son mari

a connaitre 1’¢élevation.
17- Ayamaten
Enoncé complet : Menonu ma no aya ma ten
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Me no Nu Ma no Aya Ma ten

/[ Soi  /mere  /chose  /nég Irester  /négligeance /partager /place//

Traduction
« Nul ne doit négliger ce dont sa mere lui a confié la garde. »

Commentaire :

« Honore ton pére et mere.. » Exode 20 verset 12 dans 1’ancien testament de la bible.

Dans un temps relativement ancien, une mére peut proposer a son garcon une

femme qu’elle aime. Elle engage toutes les démarches et supporte toutes les charges

relatives au mariage de cette fille. Elle remet donc cette fille a son garcon qui prend

soin d’elle et assure sa garde.

Il entoure cette femme de toutes les précautions comme pour honorer sa

meére. Le mari agit en respect pour sa mere et pour la coutume. La femme constitue

un bien de la mére du gargon qu’il ne faut pas maltraiter ou négliger. Ce nom

s’inscrit dans le méme esprit que Ayaqoten, Ayasoten.
18- Ayaséten
Me no nt ma nd aya sé tén

Me no na ma na aya SO ten
/[Personne/ mere/ chose/ négation/ rester/ profanation/ entretenir/  place//
« Nul ne doit négliger 1’objet ou I’article dont sa mere lui a confié la garde ».
« Nul ne doit profaner le secret de sa mére »

Commentaire :

Ce nom est une autre formulation du nom Ayamdtén de méme que du nom

Ayasunten.
19- Ayikpémi
Ayi kpé mi

/lIntelligence/  suffir/ moil//
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« L’intelligence m’a suffi », ou « Je suis intelligent »
Commentaire
Le mari a dii mettre en jeu son intelligence pour pouvoir gagner cette femme.
20-Bacémse

Ba cé me
/[Convenance/  ma/ dans//
« Cette femme est ma convenace »
« Cette femme me convient »
Commentaire
Le mari est fier d’avoir épousé une femme comme celle-1a.
21-Badenume

Bo de nd ba nu du du

/IGrillon/ quelconque /habitude /chercher/ chose/ manger /manger/
ton b6 nd S5 dé bo de nu me a
son/ et/ habitude/prendre/mettre/grillon/ quelconque/ trou/ dans/ négation//

« Aucun grillon ne cherche son manger pour aller le mettre dans le trou d’un autre

grillon »
Commentaire

Ce mari aime correctement sa femme. Il ne veut ni la remettre a quelqu’un ni
la partager avec quelqu’un. Il veut bien la concerver, la garder, la chérir comme le

grilon garde jalousement I’herbe qui est son foin. Il veut bien étre unnique
22- Danjef)
Enoncé complet : Soxwets nd md dan jé 3

So Xwe td nd mod dan J€ Lfs)

/[Patience/ planter/ auteur/ habitude/ trouver/ divinité Dan/ perle/ ramasser//
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« C’est I’homme patient qui découvre la bénédiction de la divinité Dan »; ¢’est-a-

dire « La patience est un chemin d’or »
Commentaire

Dan est la divinité qui commande I’horizon. J& est la perle. Mais ici, J¢&
désigne I’ensemble de tous les biens matériels que détient le Vodun Dan et dont il

peut gratifier qui il veut, quand il veut. Soxwet5 désigne le patient.

Selon la croyance de certains Fonnu, le Vodun Dan est une divinité qui
possede beaucoup de fortunes. Cette divinité n’accorde pas la richesse a n’importe
qui. Elle observe et étudie pendant longtemps avant de sélectionner le candidat au
gain de la gratification. Ce Vodun fait la sélection de ses benéficiaires selon des
criteres tres fins dont nul ne peut avoir connaissance. Dans des cas rares, il peut les

révéler a certaines personnes initiées a travers la consultation du Fa.

Dans le cas du nom Danjéfs, le concepteur représente sa belle-famille par la

divinité Dan qui I’a gratifié d’une femme qu’il désigne par le vocable J&.
Le nom Danjéfs signifie simplement : « La patience est un chemin d’or... ».

23- Pexwatén
Enoncé complet : Nu me du ma nd de xwa t&n

Nu me du ma  nd de Xwa ten
//Bouche/dans/dent/négation/rester/démonter/frotter/emplacement//
« Nul ne peut démonter les dents dans le but de mieux les frotter. »
Commentaire :

Les dents ne sont pas démontables. Ce nom est lie a la blancheur et le
caractere €clatant des dents que porte la femme. Les dents sont si soignées qu’il
était presque possible de s’y mirer. Or pour le concepteur de ce nom, personne ne
saurait obtenir cet état de dents. Il vante alors la méticulosité par laquelle cette
femme a réussi a entretenir ses dents. Elle est alors une femme tres propre, tres

hygiénique. Si elle a réussi a garder les dents qu’elle ne voit pas dans cet état,
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resplendissantes, elle pourra maitriser 1’hygiéne corporelle et environnementale.

Elle, cette qualité de femme force 1’orgueil et la fierté de I’homme.
24- Pekpinten
Enoncé complet : Ko gba la ma nd de kpan t&n

Ko gba la ma no de kpan ten
//Coulréaliser/rondelle/négation/rester/démonter/regarder/emplacement//
« Nul ne peut démonter le cou dans le but de mieux regarder ses rondelles. »
Commentaire
Le commentaire de Dexwdtéen est valable pour ce nom.
25- Jivede
Enoncer complet : Ken do xwégbe bd jivede

Ken do xwé gbe by i Vé de

/IRancune/ étre/ maison/ dans/ et/ confiance/ impossible/  avoir//

«La rancune présente dans la maison et il est difficile d’avoir confiance ; ¢’est a dire

la rancune entretiens la crise de confiance dans la maison.»

Commentaire :

Ce nom fait le proces de tous les comportements qui créent la rancune, la

haine, la jalousie, les querelles, la bagarre, les médisances, les calomnies et les

attitudes semblables. Il est donc indiqué que tout citoyen évite toute pratique qui

entache la vie communautaire ; car la crise de confiance nourrit la division. Cet

appel a ’amour interpelle aussi tout un pays ou tout un continent. L’unité nationale

ne peut se réaliser dans une ambiance de rancune et de trouble. Les citoyens sont

appelés a cultiver en leur sein une confiance. Il doit en étre de méme des peuples,

des races, des ethnies...
26- Punyjde
Enoncé complet : Agundan ti mé we du ny5 dé

Agundan ta mé  We du nys de
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/[Brésilien/ fusil/ dans/ c’est/ poudre a canon/ étre bon /demeurer//

« C’est dans le fusil brésilien que la poudre combustible est bonne »

« La bonne qualité de poudre combustible se trouve dans 1’arme a feu brésilienne »
Commentaire

Dans I’histoire de la traite négricre en République du Bénin, les Brésiliens
font partie des premiers occidentaux ayant envahi et occupé les terres de la ville de
Ouidah. Les objets dont ils se servaient dans les échanges (miroirs, étofffes, fusil,
chaussures.....) ont commencé a influencer la réflexion des Danxomeénu. Ceux-ci ont
commencé a faire référence a ces objets pour fonder leur quotidien. Voila donc la
raison pour laquelle le concepteur a choisi ce nom. Dans son analogie, il prend la
poudre a canon (qz) pour la femme et la famille d’ou provient la femme pour 1’arme
brésilienne (Agundan tii). 1l veut donc signifier que la femme vertueuse ne se trouve

que dans cette famille.
27-Duléhwe

Enonce complet : Kén x5 ta ¢é bd dqu 1€ hwe

\

Kéen X tu cé bd du lé hwe
/[Ennemi/ acheter/ fusil/ adj poss/ et/ poudre a canon/ encore/ manquer//
« L’ennemi a acheté le fusil mais il manque la poudre a canon. »
Commentaire

L’ennemi s’est procuré le fusil dont il veut se servir pour (me faire du mal ou)
me tuer mais le combustible (la poudre a canon) lui fait défaut. Le mari a réussi a
épouser cette femme dans un grand ensemble de prétendants qui étaient ses rivaux.
Il a pu arracher la femme a eux tous. Ses protagonistes sont allés jusqu’a attenter a
sa vie en lui posant un guet par des pratiques occultes. Mais ils ont tous échoué dans
leurs manceuvres. Le mari a gagné le combat. Il a vaincu tous ses ennemis. Il peut
donc battre la coupe par sa victoire sur les autres. Le nom Buléhwe est une forme

d’incantation par laquelle le locuteur proclame la défaite de I’ennemi a qui il
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manquera toujours des ¢€léments importants qui [’empéchent d’atteindre ses

objectifs.
28-Puyixd

Enonce complet : Zo j& agbanti bd du yi X3

Z0 ¢ agba na bs du
//[Feu/ tomber/ bombe/ bouche/ et/ poudre a canon/
yi Xd
/prendre / éclater//

« Le feu est mis au bout du canon et la poudre a canon a éclaté ».
Commentaire :

Mon mariage avec cette femme a créé une surprise genérale au sein des
populations. Cette union suscite une admiration au sein du peuple. Les villageois en

parlent avec admiration.

Au plan politique, la nomination d’un citoyen peut susciter une surprise ou

une admiration.
29- Efyami
Enoncé complet : Un mo € do alo ji bd ¢ fyan mi

Un mo e do alo ji by ¢ fyan mi
/1Jel trouver/elle/ sur/ main/ sur/ et/ cela/ étonner/ moil/
« Je I’ai découverte vierge et cela m’a surpis »
Commentaire

Cette femme que Huntsvo a épousée a Agbome au quartier Hunli était d’un
age suffisamment mir. Ainsi, beaucoup de personnes pensaient déja qu’elle ne serait
plus vierge. Mais apres le mariage et a la nuit des noces, elle a été découverte vierge.
Son mari était stupéfait. C’est pourquoi, il a voulu exprimer cette surprise agréable

et ce bon témoignage a travers le nom Efydmi.
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30- Ekpéxami

Enoncé complet : Nyonu él5 kpé x4 mi
Nyonu €l kpé xa mi

/[Femme/ cette/ convenir/ avec/ moil/

« Cette femme me convient »

Commentaire

Ce nom s’apparente aux noms comme Jéxdmi, Enysnumi. Le mari est fier
d’avoir épousé une femme comme celle-1a et ne regrette rien. Il ne veut pas en avoir

d’autres certainement.

31- Fifatiin

« La paix existe, la paix est 13, je suis comblé de paix, la paix est dans ma maison »
Commentaire

Ce nom est donné a une femme et a un enfant pour signifier que la paix existe
et demeure dans la maison. Ce nom a la méme valeur sémantique que Fifame et
Fifaten.

32- Funfinsiwede
Enoncé complet : Gbe me nu wa bi 5 fanfan si wé é d¢

Gbe me nu wa  bi 5 fanfon  si we ¢ de

/IViel dans/ chose/ faire/ tout/ défini/ réveil/ avec/ c’est/ cela/ se

trouver//
« Toute entreprise de la vie est suborbonnée au réveil »
Commentaire

La vie depend du réveil. Le réveil dépend de Dieu le Créateur. Ce nom

signifie que I’homme n’est capable de se maintenir en vie par lui-méme.
33- Gangbode
Enoncé complet : Wisan flémé we Dada Kpanna yi tun gan gbo d¢
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Wisan flé mé¢ we  Dada Kpanna i tun
//Wisan/ forge/ dans/ c’est/ roi/  Kpanna/ aller/ fabriquer/
bague/ grande/ demeurer//
gan gbo de

« C’est dans la forge de Wisdn que le roi Kpanna est allé fabriquer son grand

bracelet métallique de grande valeur, son bracelet précieux »
Commentaire

Il existe entre le roi Kpanna et le chef de famille Wisan un lien de parenté et
d’amitié tres étroit. Comme il était de coutume, Wisdn a offert & son ami Kpanna
une fille en mariage. Cette femme est d’une valeur incomparable, elle est la plus
grande et précieuse des bagues que le roi Kpanna n’a jamais portées dans sa vie.
Cette amitié a été ainsi scellée et reste désormais une marque indélébile, une marque

a vie et qui dure dans I’histoire.
34- Ganyjde
Enoncé complet : Daa cé Bekpa flé me we gan ny5 d¢

Daa c¢  Bekpa flé me We gan  nyd de
//Pére/ mon/ Bekpa/ forge/ dans/ c’est/ métal/ étre bon/ demeurer//
« C’est dans la forge de mon pére Bekpa que se trouve le bon métal »
Commentaire

Ganyasde était la femme de Tenhanmi Agesi dit Kdtani. Katanu est le petit fils
de Bekpa et qui a été adopté par ce grand-pére maternel. Dans le cadre de consolider
la maison, Bekpa a choisi de donner a son petit fils Katanu sa fille en mariage. Ce
dernier a voulu reconnaitre cette offre et propose que cette femme soit nommée, a
I’occasion de la cérémonie d’alokpinkpan, par le nom Ganyodeé. Ainsi tout le monde

peut savoir que c¢’est son grand-pére maternel qui 1’a gratifié de cette femme.
35- Ganlénu
Enoncé complet : Sika ny5 dekpe bo do gan 1€ nu
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Sika nyd>  dekpe bé6 do gan 1€ nu
11Or/ bon/  beaute/ et/ étre/  méteaux/ les/  bouche//
« La beauté de I’or le place a la téte des métaux. »

« L’or est beau et se met a la téte des métaux ».
« La beauté de I’or le classe au premier rang de tous les métaux »
Commentaire

La beauté de 1’or le met au devant des métaux. La beauté de ’or le met a la
téte des métaux. Il est le métal le plus précieux, le meilleur des métaux. La femme

Ganlénu est la meilleure, la plus belle, la plus vertueuse des femmes.

Le mari se considere comme le meilleur parmi tous les prétendants qui ont

convoité la femme qui lui est enfin revenue.

Dans un autre sens, il y aurait beaucoup de filles qui rodaient autour de cet
homme. Mais la beauté physique et morale de Ganlénu a séduit cet homme qui a fini
par la préférer aux autres : elle est pour son marie la plus jolie et la plus vertueuse
parmi les filles de sa génération. La beauté et la vertu de cette femme la placent et la

maintiennent a la téte de toutes les filles.
36-Ganlevs
Enoncé complet : Un ma sika bd gan le v

Un mo siki  bd gan lé \YA)
/lJe/  trouver/  or/ et/ métaux/ les/ terminer//
« J’ai trouveé I’or et point besoin d’autres métaux »
« J’ai obtenu I’or et plus aucun métal ne compte pour moi »
Commentaire

L’or est un métal précieux de couleur jaune. Le mari compare sa femme a
I’or. Pour lui, la femme représente ce que I’or représente parmi les métaux. Il

considéere sa femme comme la meilleure des femmes. Aucune autre femme ne
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compte pour lui. Il s’engage déja a lui rester fidéle et a former avec elle le meilleur

ménage.
37- Gansinmg
Enonce complet : Gbg dé hun cé bo dé gan sin me

Gbe do hun ce bo
//Nature/  fonder/  groupe de tam-tam/ mon/ et/

dée gan sin meg
retrancher/  gong/ retrancher/  dans//
« Dieu a fondé mon groupe de musique mais en a surtout le gong »
« Dieu a créé a mon profit un orchestre sans cadence, sans rythme »
Commentaire :

Le gong est le fil conducteur d’une musique. Un rythme de musique sans
gong est sans mélodie. Il n’y pas de cadence. C’est le gong qui marque la mesure

pour qu’il soit facile de danser et de chanter.

Le concepteur de ce nom s’apitoie sur son propre sort. Il aurait souhaité avoir
plus de moyens pour pouvoir prendre en charge tous ses besoins mais en vain.
Gansinme exprime une vie malheureuse. Le concepteur possede une houe a laquelle

il manque soit la lame soit la manche : quelque chose manque a sa vie.
38- Gantindé
Enoncé complet: Daa cé Kpoge xwé gbé We gan tiin d¢

Daa c¢ Kpoge  xwé gbé we gan tiin de
//Pére/ mon/ Kpoge / maison/ dans/ c¢’est/musicalité/  exister/ demeurer//
« C’est dans la maison de mon pére Kpoge que se trouve le sens de la musicalité »
« C’est dans la maison de mon pére Kpoge que se trouve le sens de la cadence »

Commentaire :

123



La femme Gantiinde est issue de la famille Kpoge. Le mari de cette femme
fait tout I’honneur a son beau-pére en signifiant que les bonnes femmes, les femmes
vertueuses ne se trouvent que dans cette maison. Originaire du quartier Adandokpoji
a Agbome, Gantiinde est méme une vedette de la chanson béninoise.

39- Ganvise
Enoncé complet : Ken do han nu mi b gan ve s¢
Ken doé han na mi bd gan \VZ5 s

//Ennemi/ entonner/ chant/ pour/ moi/ et / gong/ étre difficile/ entendre//

« L’ennemi a entonné la chanson dans laquelle il est difficile de retrouver la cadence

»
Commentaire

Beaucoup de noms s’inscrivent dans cette logique qui dénonce 1’hypocrisie
de I’ennemi. Il s’agit notamment de Afinléyi, Asivéda, Asivémd, Adivéji, Adivém),
Adiléks, Ganvéxo, Gankuten, Wefovéde...La ruse de I’ennemi qui agit comme une
personne importune, une sangsue et qui détruit son prochain en usant de malices fait
bien I’objet de la conception de ce nom. C’est une dénnonciation et un avertissement

qui permettraient a tout initiateur d’un projet de se méfier des détracteurs.
40- Gheyise
Enoncé complet : Daa cé d5 bd gbe yi s¢
Daa c¢c¢ o bd gbe yi s
//[Pére /mon/ dire/ et/ nature/ prendre/ entendre//
« Mon peére a dit et la nature a pris pour entendre »
« Dieu a exaucé les veeux de mon pére »
Commentaire

Le garcon a perdu sa femme et est devenu veuf aprés avoir fait trois enfants
avec sa premiere femme défunte. Celui-ci ne voulait plus se remarier compte tenu du

degré de la douleur psychologique causée par la mort de sa femme. Il s’agit bien de
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Victor. Son pére Kenwu a toujours souhaité son remariage. L’insistance de son pére
a amené Victor a se décider. Il a découvert Rosaline a Xlagha Denu dont il a été
épris. Les démarches ont été faites et le mariage est fait. La priére du pere Kenwui a

donc été exaucée; d’ou I’inspiration du nom Gheyise.
41- Gbofanten
Enoncé complet : Yokps nyd dekpe bé do gbo fan ten
Yokpd nys dekpe bdé do  gbo fan ten
//Fille/ é&tre bonne/ beauté/ et/ E&tre/ saisir/ s’accrocher/ emplacement//
« Cette femme est belle et svelte », « Elle est bonne a saisir »
Commentaire

Le mari vante la beauté de sa femme. Il incite les célibataires a vite se décider
et a s’engager dans leur projet de mariage. Gbofdntin exprime le plaisir de vivre

avec une femme.
42- Gunvexwe
Enoncer complet : To do s6 mg bd guinvexwe

T5 do sO mé bd  gun (3 XWe
/IRiviére/ étre/ rocher/ dans/ et/ plongeon/ difficile/ réaliser//
« La riviére installée dans les montagnes n’offre pas la facilité de la plonge».
Explication :

Xwegun = placer la calebasse a la surface de 1’eau dans une position a pouvoir taper

son dos
Xweji = plonger dans 1’eau pendant la natation

On peut donc avoir ici, T do s6 me bd ji vé xwe et le nom pouvait étre

Jivéxwe = difficile de plonger dans I’eau de peur de cogner la téte contre un obstacle.

Par ailleurs, si le complément circonstanciel de lieu « somg » de la premiére
formulation devient le sujet du verbe « do » nous pouvons avoir la formulation

suivante :
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S6 do to me bd gun vé xwe

S6 do to me b) ji ve xwe

« C’est a dire « la montagne est dans le lit de la riviére et il est difficile de plonger ».
Cette position de la riviére ne facilite pas la natation.

Remarque :

Une autre action s’exprime par le verbe fon xwegun. Le fait pour les
pratiquants du rythme musical Cenkunmé de renverser les deux bols calebasse dans
I’eau pour produire du son mélodieux s’exprime par Xwegun. Et s’il se trouvait dans
I’eau un obstacle comme une pierre, il aurait été difficile de plonger les calebasses

dans 1’eau.
Commentaire :

La montagne, la pierre dont fait allusion le concepteur de ce nom inspire la
prudence et la méfiance. Il invite toute personne qui veut s’engager dans une
entreprise a le faire avec toute la précaution qui s’impose. Il exhorte sur la recherche

de la finesse et du professionnalisme.

Avant de réussir a épouser cette femme, il lui fallut surmonter beaucoup
d’obstacles. C’est alors toutes les difficultés rencontrées lors de la réalisation de ce

projet qui ont rendu la femme précieuse et chére.
43- Gewuawe

Enoncer complet :

Va nyo nt kesé b € dd ge wi we

Va nyo na  kesé bo ¢ dd ge wu we
//Queue/€tre bonne/pour/ perroquet/ et/ il/ dire/oiseau Ge/a cause de/c’est//
« La queue du perroquet est bonne et il déclare que c’est a cause de 1’oiseau Ge »

« Le perroquet se vante de la vertu de sa queue devant 1’oiseau G¢ »
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Commentaire

Ge est un oiseau qui convoite beaucoup la beauté du perroquet et sa capacité
a produire de belles mélodies pour étre de la famille des psittacidés. Dans son
sifflement, le perroquet parvient a imiter par frédonnement le langage des humains.
Sa queue de méme que certaines parties de son corps sont tres sollicitées dans les
vertues occultes chez les Béninois. L’oiseau Ge est bien jaloux du perroguet parce

que moins sollicité ou pas du tout.

Dans le cas d’espéce, le mari se considére comme le perroquet et la femme constitue
sa queue. Il vante donc les mérites de femme pour alors répondre aux jaloux qu’ils

peuvent mourir.
44- Hannyjde

Enoncer complet : Daa cé Tomagbejewan nu me we han nyo dé

Daa c¢  Tomagbejewdn nu mé we han nys de
/[Pére/ mon/ Tomagbejewan/  bouche/ dans/  c’est/ chanson/  étre
bonne/demeurer//

« C’est dans la bouche de mon pére Tomagbéjewan que la chanson est bonne »
« C’est mon pére Tomagbéjewdn qui produit la meilleure mélodie de chanson »
Commentaire.

Daa Tomagbéjewan est un nataliste qui joue le role de facilitateur dans les
amitiés qui conduisent au mariage et a I’'union conjugale. Il n’hésite pas a investir
lui-méme pour aider les jeunes du village a se marier. C’est de sa générosité dont un
jeune a bénéficié et pour exprimer sa reconnaissance, il a voulu immortaliser le

donateur a travers le nom Hannysde.

45- Xelehwen

Enoncé complet : Gbada ji ja bd xe ¢ hwsn

Gbada ji ja bd  Xe le hwen
/[Soir/ pluie/ pleuvoir/ et/ oiseaux/ les/  setaire//
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Traduction :

« La pluie du soir s’est abattue et les oiseaux se sont tus ».

« Une abondante pluie vespérale a imposé aux oiseaux un silence absolu »
Commentaire:

La pluie du soir s’est abattue sur le village pour réduire les oiseaux au silence.
Dans le contexte social, les oiseaux représentent les populations. La pluie évoquée
dans la formulation de ce nom représente la réalisation du mariage. Cette union est
un exploit exempt de commentaire. Tous les autres prétendants, les rivaux eventuels
et tous ceux qui convoitent la jeune fille sont obligés de rebrousser chemin. Ce mari

s’est imposé a eux tous par son dynamisme et sa sagesse.

Sur le plan politique, ce nom inspire une certaine supprématie, un certain
carisme. Le poste politique est souvent convoité par plusieurs candidats. Lorsqu’un
homme parvient a s’imposer par sa nomination ou par les élections, ses adversaires
ou opposants se taisent. Méme dans un systéme démocratique, les candidats

malheureux sont réduits au silence dés que quelqu’un gagne les élections.
46- Xevinu
Enoncé complet : Awele kwin ma nd Xevdnu
Awele kwin  ma nd Xe ) nu
//Oiseau chanteur/ siffle/ négation/ rester/ oiseau / vile  /bouche//
« Le sifflement de 1’oiseau Awel¢ ne peut se produire par n’importe quel oiseau. »
« Un vil oiseau ne peut produire le siffle de 1’oiseau Awele »
Commentaire :

Awele est un oiseau de I’espéce des oiseaux chanteurs comme le rossignol.
Awel¢ est un oiseau dont le sifflement est plus mélodieux et plus musical que celui

du rossignol et de tout autre oiseau dans la forét.

N’importe quel oiseau ne peut produire le sifflement d’Awele pour signifier

que n’importe quel homme ne pouvait épouser cette femme. Une telle femme ne
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peut non plus provenir de n’importe quelle famille ; c'est-a-dire que n’importe quelle
femme ne peut avoir la vertu et la beauté de cette femme. Elle est unique en son
genre. Ce nom sert donc a exprimer la spécificité d’une femme, d’un homme, d’une

famille. Les mérites de la femme sont ainsi vantés.

Au plan politique le Bénin fait partie des meilleurs pays démocratiques. La
sécurité aussi est 1’une des meilleurs au monde malgré quelques faiblesses observées
¢a et la. On peut se servir de ce nom pour exprimer cette particularité d’un pays. Il
en est de méme du pays qui est le premier producteur mondial du pétrole : il fournit
la meilleure qualité et la plus grande quantité de pétrole. Ce nom sert aussi a

exprimer la position sociale, économique et politique d’un pays.
47- Kendomi
Enoncer complet : al> wa nu cé by ken dé mi

Al wa nu c¢ Dbd ken do mi
/IMain/ travailler/ chose/ ma/ et/ rancune/ porter/  moil/l

«Les réalisations de mes mains constituent la source des rancunes dont je suis

victime».
Commentaire :

La rancune, la haine, la jalousie, la convoitise sont des comportements qui
sont nourris discrétement ou bien ouvertement manifestés contre des situations

justifiées ou non, et qui n’entretiennent pas de bonnes relations sociales.

La rancune est le ressentiment profond, accompagné du désir de se venger

que I’on garde d’une offense.

Le rancunier considere la situation sociale de son prochain comme une
offense dont il veut se venger. Et c’est ce a quoi le nom Kendomi fait allusion. Au
lieu de travailler lui aussi le rancunier paresse et développe une jalousie vis-a-vis de
son semblable. Dans le cas d’espeéce, c’est le mariage qui constitue I’objet de

rancune dont est victime le mari.
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48- Mabiten
Enoncé complet : Kpo gbo s¢ hwé nyi ma bu ten
Kpo gbo Sé hweé nyi ma ba ten

/[Panthere/  couper/  Dieulcicatrice/  positionner/  négation/ perdre/

emplacement//
« Dieu a doté la panthere de marques indélébiles »
Commentaire
Cette union est semblable aux marques de la panthére. C’est un mariage irrévocable.
49- Masuntgn
Ennce complet : Gbe tin sé gan nyi ma stn ten.

Gbe tun S¢ gan nyi ma sun ten.
/INature /forger/ sort/ métal/ état/ négation/ déteindre/ place//
« La nature a forgé le métal non en place de se déteindre »
« La nature a forgé le métal et I’a doté d’une teinte indélebile »
«Dieu a fabriqué le métal et lui a accordé la vertu de ne pas se déteindre.»
«La teinte de Dieu ne s’efface jamais du métal qu’il a fabrique.»
Commentaire :

L’homme et la femme entretiennent dans le ménage une relation semblable a
celle qui existe entre un métal et sa teinte ou sa couleur : une relation serrée, soudée
et collée. Telle I’écorce reste collée au tronc de 1’arbre, telle la femme le restera a

son mari. Allusion est faite ici a un amour impérissable ou intarissable entre époux.
50- Macaten
Enonce complet : Gbe tun sika nyi ma ca tén

Gbe tun sikd  nyi ma ca ten

//Nature/ forger/ or/ positionner/ neg./ demoder/ place//

130



« La nature a forgé I’or qui ne peut étre démodé »
« L’€éclat de I’or que Dieu a fabriqué ne se ternit point »
Commentaire :

Dieu a fabriqué I’or et lui a accordé un éclat qui ne ternit point.

La beauté de la femme Macdten est comme celle de ’or qui est scintillant,
¢clatant. La femme brille comme 1’or dans une beauté incandescente et envoutante
qui ne peut ternir. C’est aussi la un engagement que le mari prend pour toujours
entretenir et maintenir son amour pour la femme a un niveau toujours élevé. Ce nom

exprime la détermination du mari a aimer sa femme et a toujours 1’aimer.
51- Maciten
Enonce complet : Gbe x0 s€ gan nyi ma ci tén

Gbe X0  S¢ gan  nyi ma ci ten
//Nature/ taper/ destin/ gong/ positionner/ nég./ s’éteindre/ place//
« La nature tape le gong qui ne s’arrétera jamais »

« La nature tape sans cesse le gong du sort. Le son produit par Dieu sur le gong ne
s’éteint jamais. La mélodie ou la musique produite sur le gong par la nature reste

sempiternelle ».
Commentaire

La femme représente la cadence, la mélodie, 1’harmonie, le gott, la beauté et
une stabilité dans la vie de son mari et de sa belle famille. Une vie constante, une vie
continue, une vie durable, ¢’est ce qu’exprime ce nom, qui est sans doute porteur de

bénédiction pour le mari et pour toute la famille.
52- Mefinde
Enoncé complet : Me nuktin mé¢ wé me fin dé
Me nukin me we  me fin de
//Soi-méme/visage/ dans/ c’est/ soi/ dormant/demeurer//

« Le visage dormant n’est porté que par son possesseur »
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Commentaire

Le nom Mefinde exprime la parentée proche entre le mari et la femme. La femme et
le mari sont issus, soit de la mém famille soit de familles parentes et alliées. Ce lien

de parenté renforce le lien conjugal. Nul ne pourra donc défaire cette union.
53- Menuwa
Enoncé complet : Me metdn we nd nyd me ni wa

M e me ton we nd nys me nu wa
/[Parent/ soi/ possessif/ c’est/ habitude/ savoir/ soi/ chose/ faire//
« Ce n’est que les proches parents qui savent vous réserver la bonne part »
« Ce n’est que les proches parents qui vous font de bons traitements »
Commentaire :

Jixosé, fils de Azogbawi a connu beaucoup de déceptions en mariage. Son grand-
pére maternel du nom de Metin a dii s’engager dans la bataille avec lui pour 1’aider a
trouver une femme. Le projet a abouti. En reconnaissance donc a cette faveur dont il
a bénéficié de la part de son grand-peére, il a concu et donné le nom Menuwa a sa

femme
54- Mesede :
Enoncé complet : Hen do me t5 ma yi me sé dé

Hen do me 3 ma yi me  SE de
/[Calomnie/ porter/ soi/ auteur/ négation/ aller/ soi/ destin/ chez//
« Le calomniateur ne saurait manipuler votre destin »
Commentaire :

Le projet de mariage de cet homme a connu beaucoup de perturbations de la
part de ses détracteurs qui 1’ont vilipendé auprés de la belle-famille dans le but de
faire échouer son union avec la fiancée. Mais croyant en son destin, il a réussi avec
toute la determination et son engagement. Il a réussi a surmonter toutes les
embiiches dressées sur son chemin. Par le nom Meséde, il a voulu dénoncer et défier
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le calomniateur. Quoi qu’on dise et quoi qu’on fasse, c’est le plan de Dieu qui

s’impose et se réalise.
55- Mesetan
Enoncé complet : Ya md nii me t3 méa dd me sé tdn

Ya md ni me ma dd me s¢ ton
/[Pauvreté/ voir/ pour/ soi/ auteur/ négation/ dire/ soi/ destin/ possessif//
« Celui qui prédit votre pauvreté ne connait point votre destin »
« Celui qui souhaite votre malheur ne peut rien contre votre destin »
Commentaire :

Les détracteurs ont médit de ce prétendent au mariage dans les environs
immeédiats de la belle-famille aux fins de faire échouer le projet de mariage. Mais ce
dernier a travaillé durement pour prouver a ses beaux-parents le contraire du mal qui
a été raconté sur sa personne. C’est donc pour répondre a ses ennemis qu’il a congu

ce nom Meséton qui s’inscrit pratiquement dans la méme logique que Meséde.
56- Nusdyi
Alo me ton nu wa wé nd nys nu s yi
Alo me  ton nu wa Wwé nd nys
/IMain/ soi/ possessif/ chose/ faire/ c’est/ habitude/ bon
nu Ch) yi
/ bouche /prendre/  partir//
« Le fruit gagné a partir des efforts de ses propres mains est facile & manger »
Commentaire

C’est le pain gagné a la sueur de son propre front que 1’on consomme avec
fierté. Les réalisations faites par ses mains procurent une jouissance aisée et sans

crainte.
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Le nom Nussy: signifie que 1’opérationnalisation de ce mariage, la réalisation
de ce mariage et son aboutissement sont le fruit de beaucoup d’efforts, de plusieurs
années de sacrifice et de labeur. Aujourd’hui, le mari est fier d’avoir épousé cette
femme. Le nom Nussy: exhorte les citoyens sur la culture des valeurs éthiques, le
travail bien fait, la persévérance. Il dénonce le bien mal acquis qui ne profite pas

toujours. Le mari est slir de jouir de tous les bonheurs li€és a un mariage sain.

Faut-il le rappeler ? Le mariage en Afrique doit se célébrer entre les familles
et non entre les individus que sont les deux époux. Le mariage ne se fait pas dans la
rue, dans les boites de nuit, dans les bars et buvettes autour d’un « pot » ; encore

moins dans les chambres dites de passage.

Tout mariage doit rechercher et sauvegarder 1’honneur et la dignité des
familles concernées : voila ce qui procure de la jouissance aux deux époux et aussi a
leur progéniture. D’un tel mariage naissent de bons citoyens qui contribuent au

développement du pays.
57- Uns3sin
Enoncé complet : Daa ce kan we b3 un s sin
Daa ce kan w& bdo un 5 sin
//Pére/ mon/ corde/ c’est/ et/ je/ prendre/ attacher//
« C’est la corde de mon pére et je m’en suis servi »
« Je me suis ceint la hanche au moyen de la ceinture de mon pere ».
Commentaire :

Le mari et la femme sont issus de la méme famille ou de familles alliees.
Voila pourquoi le mari déclare que cette femme est la corde ou la ceinture de son
pére : « Je me suis ceint la hanche au moyen de la ceinture de mon pere. ». Il a
confiance et ne craint aucun malheur pa rce qu’il bénéficie de tout le soutien de son
pére. Ce nom a été decouvert au village Akpexd Seme, commune d’Agbangnizoun.
11 s’agit de deux fréres Honorine et Gabriel nés d’un méme aieuil Asinovd. En effet,

Honorine est une femme divorcée aprés une premiére meésaventure conjugale.
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Revenue au brecail, elle attendait de se remarier quand son cousin Gabriel a été epris
d’elle pour I’épouser. Honorine constitue donc la ceinture dont Gabriel s’est ceint la

hanche.
58- Seysten
Enoncé complet : Sunnu é ma asi dagbe 3 nd ghdjé do s¢ yéten

Sunnu é md asi dagbe 5 nd ghdje do sé yéten
//[Homme/ qui/ trouver/ femme/ vertueuse/ dét / habit /reposer/ &/ Dieu/
ombre//
« L’homme qui trouve une femme vertueuse repose a I’ombre de Dieu »
Commentaire :

Dieu fait de la femme vertueuse son ombrage. Une femme pareille constitue
donc une ombre sous laquelle le mari se repose. Elle aide son mari en toutes choses.
Séyéten est une source de bénédiction pour son mari, pour ses enfants. Son mari et

elle forment un ménage exemplaire qui suscite respect et admiration.
59- Sinfadé
Enonce complet : Me no zen me we sin fa de
Me no zen me We sin fa de
//Soi/ meére/ jarre/ dans/ c’est/ eau/ fraiche/ étre//
« C’est la jarre de ma mere qui contient de 1’eau fraiche »
« C’est dans la jarre de ma meére que se trouve de I’eau fraiche »
« C’est dans la jarre de sa mere que 1’on trouve de 1’eau fraiche ».
Commentaire :

L’eau fraiche représente la femme. La jarre représente la famille de la femme.

La femme Sinfadeé est issue de la lignée généalogique de la mére du concepteur du

nom. Il exhorte tout prétendant au mariage a chercher la femme vertueuse dans sa

maison maternelle. Celui-ci vante les mérites de Sinfide qui est originaire de sa
maison maternelle.
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60- Cedéms
Enoncé complet : Gbe de we b6 dé ce d’é me

Gbe d¢ we bo (e ce do é me
/[Dieu/ réaliser/ plan/ et/ réaliser/ mien/ dans/ plan/ dans//
« La nature a fait son plan et m’y a inscrit ».
« Dieu a réaliseé son plan et m’a réservé ma part »
Commentaire

Pour le concepteur de ce nom, sans le plan de Dieu, il ne pourrait pas avoir

une femme. Le mariage est donc une volonté de Dieu.
61-Tosundu
Enoncé complet : Alixo de ja bd to stin du

Ali X0 de ja. by to stin du
//Chemin/ sur/ palme/ murir/ et/ population/ récolter/ manger//
« La palme du chemin a muri et la population récolte pour manger »

« Les noix de palme des abords du chemin ont miri et les populations s’en procurent

pour leur consommation.»
Commentaire :

La famille de la femme est comparée au palmier. Il produit un régime riche
en noix de palme qui symbolisent les filles qui y sont nées. Dans cette maison se
trouvent donc beaucoup de jeunes filles en dge de se marier. La générosité du pere
de famille permet a tout prétendant d’aller se marier a une femme dans cette famille

qui pratique la libéralité en matiére d’offre.
62- Vodéme
Enoncé complet : Asi 1€ do kpd bd me ton taun do vo d'é me
Asi ¢ do kpd bo me  ton taun
/[Femmes/ les/ étre/ nombreuses/ et/ soi/ appartenance/ personnelle
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do VO d'é me
/ étre / différent/ parmi/ dans//

« La vraie femme marque la différence parmi les nombreuses qui sont dans la
maison ».

. Adivilé do kpd bd metan jiji do vo d’é me

« Le vrai enfant marque la différence parmi les nombreux enfants qui sont présents
dans la maison ».

Commentaire

Le concepteur du nom Vogéme est un polygyne. Il posséde dans la cour de sa
maison beaucoup de femmes qui ne répondent pas correctement a son godt et a son
désir. 1l a d0 continuer a chercher et a en épouser. Cette fois-ci, il a pu trouver une
femme qui lui donne pleine et parfaite satisfaction. Ses afflictions sont maintenant
terminées. Il est fier de trouver enfin une femme qui accepte de partager avec lui ses
idéaux. Le mari se frottant la poitrine en signe de fierté, soupire et déclare : « Cette
femme marque la différence » tout comme Adam pouvait aussi le déclarer dans
1I’Ancien Testament de la Bible : « Voici cette fois celle qui est os de mes os et chair
de ma chair... » (Genese 2 verset 23). Le nom Vodeme est donc I’expression d’une

fierté et d’une satisfaction.

Un enfant qui fait la fierté de ses parents peut aussi porter ce nom VVodeme.
63-Yenydde

Agundan we mg we yenydde

Agundan we m&  wg ye nys de

//Brésilien/ miroir/ dans/ c’est/ silhouette / étre bon/ lieu//

« C’est dans le miroir brésilien qu’on voit I’image nette et claire »

C’est dans le miroir du Brésilien qu’on trouve la belle silhouette. Ce n’est que
dans le miroir de fabrication brésilienne qu’on peut obtenir la netteté de son image,

qu’on peut mieux se mirer.
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Commentaire :

La femme est comparée ici a la belle silhouette, la belle image, I’image nette
et claire. Le concepteur de ce nom considere que la meilleure qualité de miroir est
celui de fabrication et d’origine brésilienne. Et comme pour les noirs africains tout
ce qui provient de 1’occident est considéré comme meilleur, ce n’est que les
produits occidentaux qui sont meilleurs. Cette origine occidentale, c’est alors la
famille de la nouvelle épouse ; pour signifier que ce n’est que cette famille qui
engendre les femmes idéales, les femmes vertueuses. C’est 1a un grand témoignage,

un témoignage sincere.

64- Zunténtin
Enoncé complet : Alo ge ny3 bo do zunténtin
Alo ge ny> bé do zun téntin
/[Cure-dent/ effilé/ bon/ et/ étre/ forét/ milieu//
« Le cure-dent bon est au milieu de la forét »
« La brosse végétale de bonne qualité se trouve au milieu de la forét »

Commentaire :

Dans ce nom, «brosse végeétale» désigne la femme et « forét » désigne la
famille de la femme. Le concepteur donateur du nom Zunténtin exprime toute sa
fierté de voir une telle femme sous le toit d’'un membre de sa famille. Il commence
par rendre tout ’honneur a la belle famille qu’il compare a une forét qui produit la
meilleure qualité de brosse végétale qu’est la femme. Cette femme est donc capable
d’enlever toute sorte d’impureté de la vie de son mari, de ses enfants; toute situation
qui produit la désunion et de nature a semer des troubles dans la société. Elle incarne

la pureté et la sainteté.
4.3.3. Conclusion partielle

Ces noms incarnant toute une civilisation et portant une valeur historique
avec leur caractére slirement identitaire expriment indubitablement la joie et la
satisfaction, la mémoire de tout un peuple, le défi et la riposte, la gratitude et le
remerciement, la bravoure et le courage, la détermination et 1’engagement. On

trouve des noms qui expriment I’amour et exhorte la communauté a cultiver la paix
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et I’'unité sans lesquelles la vie familiale, sociale, politique et économique ne saurait
se construire pour aboutir au développement. On y découvre d’autres thémes comme
la mort et la vie, la joie et I’amertume, 1’exploit, la détermination, la confiance et la
méfiance, la prudence. La conception des noms relatifs aux pensées socioculturelles
les créatures de la nature; la faune et la flore : le ciel et la terre, la pluie, le vent, le
soleil, le désert, la forét, le fleuve, la mer et 1’océan.

Il serait méme souhaitable que les recherches continuent pour identifier ces
noms dans toutes les aires culturelles en Répubique du Bénin (aire culturelle fon,
aire culturelle yoruba, aire culturelle baatonum....) pour en faire un calendrier de
noms de femmes, et méme un dictionnaire de noms pour que la jeunesse retrouve sa

boussole en matiere de nomination de leurs conjoints.
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TROISIEME PARTIE : ETUDES DES
NOMS RELATIFS AUX
PANEGYRIQUES CLANIQUES
(AKONYIKD) ET DES NOMS
RELATIFS AU CHANGEMENT DE
STATUT SOCIAL ENGENDRE PAR
L’APPARTENANCE A UNE DIVINITE
(VODUN)



CHAPITRE CINQUIEME : NOMS RELATIFS AUX PANEGYRIQUES
CLANIQUES

5.1. Introduction

De nos jours, la reconstitution et la restitution d’une histoire parfaitement
organisée et légitimement attestée, portant sur I’existence et la pratique des
panégyriques claniques, royaux puis culto-dithyrambiques (qui louent les vodun
comme le Sakpata, le Xebioso, le Nestixwé, le Dan, le Legba puis leurs associés et
assimilés) posent suffisamment de problémes au chercheur qui s’engage dans une
démarche de rétablissement culturel dans ce contexte de ’oralité comme celui de
I’ Afrique. Lesdites difficultés sont d’abord relatives a la rareté voire la disparition
quasi-totale des personnes ressources détentrices du savoir en la matiere : la plupart
de ces personnes sont déja mortes. Ensuite, le chercheur est confronté au refus et a la
réticence qui fondent la position des informateurs qui se refusent de profaner
certaines expressions sacralisées et incantatoires qui se trouvent dans la litanie des
panégyriques. En outre, I’abandon, 1’oubli et la négligence des valeurs endogénes du
fait de I’invasion du colonisateur avec son concept d’évangélisation ont rendu
I’ Africain étranger chez lui-méme. Au cours de nos enquétes, certains informateurs
présumés n’ont pas hésité a nous servir : mon panégyrique est « Jezuvi Awumenzi »
c’est-a-dire « Fils de Jésus, porteur de soutane ou de robe ». Une autre difficulté
enfin est celle liée au régime de langue trés soutenu sinon hermétique. A cette
derniére s’ajoutent les faits d’interférence linguistique qui consacrent beaucoup
d’emprunts tirés du yoruba et ses variantes, du gen, de 1’evé, du fongbe et ses
variantes qui sont des langues que le chercheur ne connait pas forcément. Ces
différents obstacles ne nous ont pas empéché de glaner ci et 1a des informations

utiles qui sont consignées et dont nous donnons les résultats.
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5.2. Essai de définition

Du Latin « Panegyrius» et du Grec « Panéguris» qui veulent dire
« assemblée de tout peuple », le panégyrique est un discours a la louange d’une

personne illustre ou d’une communauté®.

Le Professeur Félix IROKO définira le panégyrique clanique comme étant
«une littérature faite de gravité, parfois de gaieté mais suffisamment diversifiée
dans ses themes et simple dans sa composition pour qu’il soit facilement adaptable

aux circonstances dans lesquelles on I’adresse ou on le regoit »™~.

Akoha (2009) a proposé une définition qui semble mieux adapté au contexte
sociolinguistique dans lequel se situe le present article : « Les panégyriques royaux
dans la culture fon, pourrait étre définis comme un genre littéraire qui traite
exclusivement du nom dont ils organisent un déploiement, sous forme de syntagmes
ou d’énoncés juxtaposés....a la maniere d’un poeéme lyrique ou d’une litanie..... Ce
sont des actes langagiers endogenes de socialisation-valorisation régis par des

normes esthétiques spécifiques »

*? Paul Robert, Dictionnaire alphabétique et analogique de la langue francaise, Paris, SNL, 1978 p198).
B A. Félix IROKO, « une littérature orale : Le panégéryque clanique du souvenir » in notre librairie n° 124
octobre 1995 p53.
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5.3. Corpus des panégyriques claniques chez les Fannu

1- Adandovi Xezonnu
2- Adoluvi x

3- Adoxd

4- Agenuvi Hwelinu

5- Agbojevi Zanxwenu
6- Ahantinvi Dakpanu
7- Ahwanndvi Mokpanu
8- Ajanuvi X

9- Aklivi Sodonu
10-Akpénu  x
11-Aligbons  x

12- Anakpanvi Tomasa
13- Ananuvi Dokonnu X
14- Ananuvi Majanu

15- Ayatdvi Ganmenu

16-Ayinsvi Hundonnu

17- Azinmavi Hokonu
18-Azonstvi Axisenu
19-DBevdvi X
20-Behwenvi X
21-Gbetdvi Yalinu
22-Glonu  x
23-Hannavi Mulanu
24-Hlanu x
25-Hlonxo6nu
26-Honsivi Dovonu
27-Hwegbovi Geyonu
28-Javi Gbangbenu
29-Jetovi Sinmenu
30-Jimenu  x

31-Sad6 Avoxonu

Remarque : Les numéros marqués x (2, 8, 10, 11, 13, 19, 20, 22, 24, 30) sont des

panégyriques dont la litanie est en cours de recherche.

5.4. Litanie des panégyriques

5.4.1. Litanie laudative des Adandovi Xezonnu

1- Adand¢ vi Xezon nu
2- Xe dd caan bd zan ku
3- E d5 caan b ayi han
4- LOko sa xesu

5- Aholo kpo kin me

6- To wé tété nd gbo ja nit hwan

7- Zan ku to wé blu
8- Xe ¢i hwé bd ci me
9- Ajosi xéxe hu

10- Lan ml5 ayi bs ava dan

11- Axdst Kpokpada ton

12- Vi ton dokpd

13- Asi ton dokpo

14- Me wa me de ton nyi trado
15- Gwede ma do na vi

16- Vi su vi nd hwla nti ton

17- Kan nytnyd nd don ken
18- Ama kpé bd bo di

19- Mi kan xwé byd, Dokunnd
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Essai de traduction
(Adando vi Xezon nu)
1- Fils/Fille d’Adando,

originaire de Xezon

2- L’oiseau hurle et la nuit est
tombée

3- L’oiseau hurle et le jour
apparait

4- QOiseau male qui vit sous
I’iriko

5- Ahlo qui interrompt la
perpétuation de la famille

6- Lariviere a eau limpide lave
la femme a moitié corps

7- La nuit tombe et ’eau
limpide est trouble

8- L’oiseau s’éteind et le soleil
s’éteind

9- C’est Ajosi rouge vif qui I’a
tué

10-L’animal se couche et son

pagne couverture se meut

5.4.2. Litanie laudative des Adaxd

1- Adoxdeee
2- Badu zeee
3- Akloka some ton

4- Me no ma nyi ajaala

5- Me de ma d6 me no yo me Atika wua 6

6- Atikd ma nd vl¢ nu
7- Agbd li mi st
8- Meton kli kpé zo

11-Majesté de Kpobada

12-L’enfant a sa part de
menaces

13-La femme a aussi sa part de
menaces

14-Le cas du visiteur est
catastrophique

15-L’on ne conserve pas gwede
au profit de I’enfant

16-Si I’enfant grandit, il y
prendra soin par lui-méme

17-La bonne race familiale
attire 1’adversité

18-A quantité suffisante de
feuilles, le gris-gris est
efficace.

19- Nous nous prosternons,

Majesté
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9- Asu Zeéée ton
10-Lixwe ton ka d’ayi é ¢
11-X4lami eee
12-Nukun md nti dudo ma lin
13-Avo van nuslétd
14-B5 adingban yi x5
15-Keye gudo keye nukon
16- Akpo wa kasa Agblohun je
17-Avun ment do t5 meno t5 € me
18-Me meton tantun nd zin me dé do soéme
19- Agbadekun gboo ké s¢ kpo
20-Bs na ce no li o k3 tin tan me
21-Dada Glele si dagbé dagbée
22-Mi kan xwé by? (3 fois) zanxwenu
Essai de traduction
(Adox>)

1-  Adoxd, je t’appelle

2- Badu élégamment présentable

3- Akloku, originaire de Some

4- L’on ne rend pas sa mere vile

5- Que personne ne manque d’égard a la personne d’Atika
6- Atika ne trompe personne

7- C’est le chemin d’Agbo que nous avons fermé

8- Celui de la Majesté rayonne comme le feu

9- Mari de Zeee

10- Celui de Lixwe est conservé

11- Conservé avec tous les soins qui s’imposent

12- Lorsque les yeux découvrent, la bouche en parle immédiatement
13- Quand I’étoffe du tisserand se déchire

14- Le mensonge disparait

15- 11 s’habille en frange par derriére et en frange par devant
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16- Akpo se néglige et Agbohun s’impose a lui

17- Chiens calomniateurs ! Le cul de vos péres !

18- Ce sont les vrais amis qui vous acculent dans la fente du mur
19- Le mais a gros grain s’est offert en abondandance

20- Et la princesse 1’écrase avec z¢ele et empressement

21- Sous le regard bienveillant du roi Glele

22- Mes hommages ! Mes hommages ! Mes hommages !

5.4.3. Litanie laudative des Agenuvi Hwelinu
NB : Comme nous optons pour la restauration d’un aspect important de I’histoire, il
serait utile de préciser que Agenuvi Hwelinu est le panégyrique de la mére du roi
Kpéngla, fils du roi Tegbesu.
Version 1

1- Agenuvi Hweli nu

2- Ale je ji bo xe si

3- Hn mi nu bd ta xa

4- E do ye ku bd ye ka do gbe

5- Fi ¢ fa do nukun €, é we jo wa yi

6- Nu kplon me td ma tiin 4 9, len e 16 j¢

7- Nu vd we Koyidi d6 azo ni me

8- Agbidi do wu nu ken

9- AX3S5 xd nyeci bo $5 Gbewu kpan

10-Jinuknstn nyla j5

11-Ano jel€ bo axi gbe axi gbe

12-Sin go z&n bd dagba nd 14 kawun

13-E dd fi é ka wa mo de é ji

14-B’¢ dd Tegbesu xwé do Fede

15-Fede fi we wa mo de bd Jayi Hwelinu

16-Je € x5 afo wo e, émi Hwelinu

17-Anats kd we e na mo je éné dé

18-Sin wa ca xwénd nj kanbjs

19-Xwénd hwi wu 1édo we mi dé
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20-Bo6 nyi Axosu afost klénnt
21-Anaganlin d5 xwyo !
22-Agenu xwelé da ma xweélé to
23-T6 n’ayi ni Agenu na do sé nu
24-Agenu s asisi nyi kpokan 5
25-Afo na ve gba

26-Asisi nyi dazén

27-Bd sin vé nu

28-E x5 adokpo dokp6 d6 zan kpa
29-Bo6 li ken d’eme

30-Agenuvi hwelinu s5 ajisé do td bo dd
31-Avun ne ¢ jén na 1i hlin
32-Hwe ni li

33-Asu kpasa kpedé bd hwan kua don
34-E 5 asa gogd we hwan do
35-Agenu vi hwelinu dd no jen le
36-Asu gbe je gbeji

37-B5 gbe s5 ki

38-E d5 & s5 émi xo n hwan d¢
39-Hun ¢ doni¢

40-Emi ta (wa) nd manywé me
41-Ba je hwan sén me

42-Na j’ayi do Kotd

43-B6 dd da Gbewu ton

44-Na yi ji yi kpdn Maxi

45-B6 dd to lin me

46-E m) séda do agban ji

47-B6 de¢ adugu xi

48-Gbe bele agbanlin

49-B’¢ j¢ yehwin 5

50-Agenu yi ajo gbe yi fin lifin ma da ma da
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51-Pa kaka da do kd
52-Gblan gbe nyi st
53-Nyisu xo hun bo aftin s¢

54-Kpakost md ahwan bo konu

Essaide traduction

(Agenu vi Hweli nu : version 1)

1- Fils/Fille d’Agenu, originaire de Hweli

2- Le rossignol a posé sur la cime de ’arbre et les oiseaux le respectent

3- Le boa avalant le gibier ne parvient pas a avaler sa téte

4- Les gens disent que I’esprit est mort mais il est encore vivant

5- Laou va le tourbillon, 1a aussi va le vent

6- Si les conseillers n’existaient pas, 1’on deviendrait fou

7- C’est des objets de peu de valeur que Koyidi posséde dans sa
tabatiere

8- Agbidi cultive la rancune

9- Leroi a fini de déféquer et met Gbewu au dos

10- Le ciel produit un mauvais vent

11- Tu produis des miracles chaque jour de marché

12- L’eau remplit la jarre et la calebasse en réduit le volume par saccade
(avec désinvolture)

13- On demande ou cet événement s’est produit

14- Et il répond que c’est au palais du roi Tégbesu

15- C’est bien a Fede ici qu’il s’est produit, Jayi Hwelinu

16- La perle qui a couté deux mille picces, digne Hwelinu

17- C’est au cou du roturier qu’on trouve cette perle

18- Si I’eau produit du bruit, le chef de famille demande

19- Chef de famille ! c’est toi que nous soutenons

20- Pour constituer la pierre d’achoppement du roi

21- Le clitoris produit un bruit inoui

22- Agenu qui se rase les cheveux ne rase pas les oreilles

23- 1l faut que les oreilles restent en place pour qu’Agenu entende
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24- Agenu dit que si la maratre était la planche du seuil de la case,
25- 1l serait difficile de se heurter le pied

26- Si la maratre était la jarre d’eau,

27- 11 serait difficile de boire de I’eau

28- Elle/Il a acheté un sac qu’il dispose a coté de sa couchette
29- Et y a conserve la rancune

30- Agenu a jeté la meule dans la riviere et déclare :

31- « Si ce n’est que ces gens pervers qui doivent 1’utiliser,
32- 1l vaut mieux que les poissons en fassent usage ».

33- Le mari reste un peu négligeant et la femme périt

34- Les fesses de la femme appartiennent a son mari

35- Agenuvi Hwelinu en fait une bonne description

36- La voix du mari a prononcé un commandement

37- L’exécution automatique et spontanée s’impose

38- 1l dit que s’il était livré a une femme,

39- Qu’on le lui dise

40- Qu’il ne veut pas rester dans 1’ignorance

41- Pour trangresser les lois de la princesse

42- Na est tombée a Koto

43- Et déclare : « Oh ! Les cheveux de mon seigneur Gbew»
44- Elle monte et observe Maxi depuis la hauteur

45- Et déclare : « Voila un pays lointain»

46- Elle voit la soie sur un étalage

47- Et négocie le prix du pagne de moindre valeur

48- Les broussailles ont épouvanté la giraffe

49- Et elle s’est mise en position de fuite

50- Agenu est allée voler de la farine que nul ne peut préparer
51- Tatouer indéfiniment ! Tatouer le cou

52- Le taureau de la forét de Gblan

53- Le taureau livre un combat et les poils en témoignent

54- Kpakosu a vu la guerre et sourit
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Version 2

1- Agent daa

2- Dakaka dado kd
3- Alejejibd xe si

4- Hdn minu bd ta xa

5- E dd ye ki bd ye ka kpo do gbe

6- Agenu sd ajisé yi do td
7- B6ddohwenili

8- Agenu xwelé da ma xwelé to

9- To6 ni nd finé nu

10- Agent nd d6 wa s¢ nu

11- Asisi nyi kpokan 3

12- Afo na ve gba

13- Asisi nyi dazen 5

14- Sin na vé nu

15- Ast nukun hwan 46

16- B0 yi j¢ do x6x6 me

17- E nyi d? ast kpasa kpedé 3
18- Asina ku don

19- Tintintd xéme we medé md nd yi

20- Me kentd xomé zun do wyan kaja

21- E s5 émi sa xa hwan d¢ huin
22- E tinmé ni ¢

23- Emi tda wa do manyw¢ me
24- Ba yi j¢ hwan ni me

25- Je xd afowo

26- Bd ¢ ka yi md do Anatd kd
27- Na kpdn ji o Maxi

28- B6 dd to lin me

29- Na j’ayi o Koto

30- B6 dd : «da Gbewu ton ! »
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31- Adokpo wa hwe ni zanzan

32- B5 ghadanu su b’¢ wa je mumu zon
33- Na x3 kénvi do Aho xwé

34- B6 li ken d’éme

35- Agent da nu azd ma si

36- Ku Age daa

Essai de traduction

(Agenu vi Hwelinu : version 2)
1- Agenu Daa

2- Tatouer indéfiniment, tatouer le cou

3- Lerossignol a posé sur la cime de ’arbre et les oiseaux le respectent

4- Le boa avalant le gibier ne parvient pas a avaler sa téte

5- On dit que D’esprit est mort mais il vit encore

6- Agenu a jeté la meule dans la riviere

7- Etdéclare : « que les poissons 1’utilisent»

8- Agenu se rase les cheveux mais elle ne se rase pas les oreilles
9- Que les oreilles restent en place

10- Pour permettre a Agenu d’entendre

11- Agent dit que si la maratre était la planche du seuil de la case,
12- 1l serait difficile de se heurter le pied

13- Si la maratre était la jarre d’eau,

14- 11 serait difficile de boire de I’eau

15- C’est le mari que la femme espérait

16- Pour aller tomber dans un ancien trou

17- Si le mari reste un peu négligeant

18- La femme périrait

19- C’est I’intention du sournois que nul ne décele

20- L’intention de I’ennemi constitue une pierre rugueuse

21- 11 dit que si on I’avait vendu a une femme

22- Qu’on le lui dise

23- Qu’il ne souhaite pas rester dans 1’ignorance
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24- Pour offenser la femme

25- La perle cotte deux mille picces

26- Et on la trouve au cou du roturier

27- Elle monte et observe Maxi depuis la hauteur

28- Et déclare : « Voila un pays lointain»

29- Na est tombée a Kotd

30- Et déclare : «Oh ! Les cheveux de mon seigneur Gbewu»
31- La sacoche a servi a traiter du poisson frais le matin

32- Et quand arrive le soir, elle souffre des mauvaises odeurs
33- Na achéte un sac de raphia tissé au palais du roi Aho

34- Etelle y a conservé la rancune

35- Agenu prépare au feu sans laisser échapper la fumée

36- Je te salue Age Paa

5.4.3 Litanie laudative des Agbojevi Zanxwenu (Pe n)j)
1- Agbojé vi Zanxwe nu
2- Agwin zaaan
3- Dbend mys mys
4- E xwedo Agbojé
5- B0 yi ton o Zanxwe
6- Ahwenu jolo wa
7-  Zanxwenu yold kpan
8- Ami hwinhweén teun teun/selu selu
9- Akla gbaun gbaun
10- Ahwenu nu jl6 na md nd
11- Avokan wi o kd
12- Ahwenu adu flétéflété
13- Ahwenu o gbe¢ bo nyi dekpe
14- Ahwenu o ka bo nyi dekpe
15- Vo koobli
16- Alo d¢é gla nd ba ken
17- Totin huntonnu vi
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18- Vi ayi do xome nd glo kentd
19- Atin do glo kpase ton

20- Abo jooééé

21- Ate yi ta wezun ma nyd kan
22- Ate yi ta ma xé na

23- Akwe 0 st goun goun

Essai de traduction

(Agboje vi Zanxwenu)

1- Fils/Fille d’Agboje, originaire de Zanxwe
2- Escargot, le stoique!

3- DPeno, feu! feu!

4- On asuivi Agboje

5- Pour se retrouver a Zanxwe

6- Ahwenu est responsable de sa volonté (si Ahwenu veut, elle fait)
7- Zanxwenu qu’on appelle par essai

8- L’huile qui bout par glouglou

9- La crofite galette qui se casse avec du bruit
10- Ahwenu remplie d’ambitions

11- Ayant du fil noir de coton au cou

12- Ahwenu aux dents blanc-éclatant

13- De son vivant Ahwenu incarne la beauté
14- Méme morte, Ahwenu incarne la beauté
5.4.4 Litanie laudative des Ahantinvi Dakpanu
1- Ku Ahantin

2- Ku Dakpa nu

3- Ku Alwewu

4- Kua vi Wannya ton

5- Al¢ wili ma hu

6- Alé wili ma sa

7-  Al€ do han gbe bd kpa kija
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8-
9-

10-
11-

Alwewu d’awa do zan t6 gbadagba
Alwewu vi Honme nu
Aciddonu Dakpa nu l€ ton

Mi kan xwé byd

Essai de traduction

(Ahantanvi Dakpanu)

1- Je te salue Ahantin

2- Je te salue, originaire de Dakpa

3- Je te salue Alwewu

4- Je te salue fils/fille de Wannya

5- On attrape le rossignol, mais on ne le tue pas

6- On attrape le rossignol, mais on ne le vend pas

7- Le rossignol a entonné un chant et la palissade s’est démolie

10-
11-

Alwewu a joué a I’amour au bord du lit le soir
Enfant d’Alwewu, originaire de Honme
Faiseur de joie appartenant aux ressortissants de Dakpa

Nos hommages !

5.4.5 Ahwannavi Makpanu

Version 1

1-  Ahwanns vi Mokpa nu

2- Ahwanns s33on

3- Akd ghé dé bo du fon (dolonia garnia)
4- Dé divo cyan td

5- Mla xdsu Jago

6- Ahwannd Mla xdsu

7- Flakata fin nu bd j&é hwen

8- Ahod6td md nj gbo 10ko

9- AKb jold kajantt md nd nyi
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10- Gbd me nys Kajanu

11- Ome dagbe mo nd z¢ akwé wu

12- Na s5 jidd sa bo x5 dekpe

13- Dan dinyi md n gbo Sinjihwe

14- Alonu zan mo nj d¢ Dandékpe

15- Ken drén af

16- B Na d’asa bo yi Gbequxi

17- Na dd « lo we ken nys & »

18- Gle ba ya td nd j¢ Senume

19- Emi k& nyi kenklén m4 n3 do nu ku

20- Aza hén ton

21- Nya ki b6 ji vi b6 ji ahwan

22- X¢& bi do vii bd addweé nys fan.

23- Adowé ny5 fin by Xetégba

24- Kini du md nj nd Lanvinu

25- Agundan sika md n3 nd Pavinu

26- Na Kpojogbeé

27- Kpo we jo gbe ni gan bd Ganyidd

28- Na goeli m5 n3 kan sin hwe

29- Kantdn zén mj nj gbo Goelihwe

30- Abodwe nya dan b’¢ yi kb

31- Abodwe hwi jén ka nyi dan xdsu né!

NB : Les expressions en gras peuvent servir a la formation de noms
de femmes comme : Dandékpe, Pavinu, Ganyid)d, Goelihwe,

Kpojogbé, Lanvinu, Senumg, Sinjihwe, Xetégba.

Essai de traduction

(Ahwannasvi Mdkpant)
1- Fils/Fille d’Ahwanno, originaire de Mokpa
2- Ahwanns de grande taille et droit

3- Le natif du clan qui refuse la palme et mange le dolonia garnia
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4- Toi qui ramasses les noix de palme tombées sous le palmier

5- Toi Jago, roi de Mla

6- Ahwann), roi de Mla

7- Le van avanné et silence fut

8- L’indigotier n’abat pas 1’iroko

9- Ne devient pas Kajanu qui veut

10- Gbomenys Kajanu

11- Nul ne peut étre bon sans 1’argent

12- La princesse a vendu la longévité pour acheter la beauté

13- Le serpent a rayure pure ne saurait avoir la cicatrice de Sinji

14- L’enclume portative ne saurait représenter I’autel de Dan

15- L’ennemi a tendu les jambes

16- La princesse les a enjambées pour se rendre au marché du plaisir
17- La princesse déclare : « C’est maintenant que la rancune est bonne»
18- Celui qui dessouche est en conflit avec le chiendent

19- Et qu’il s’appelle : « L’on ne demande pardon a la mort »

20- Aza a tenu la musaraigne

21- L’homme décéde et engendre une foule

22- Tout oiseau est noir et I’hirondelle présente un beau plumage
23- L’hirondelle présente un beau plumage et les oiseaux se prosternent
24- La denture du lion ne se trouve dans la bouche d’un vil animal
25- L’or du Brésilien ne se trouve au bout d’une vile chevelure

26- La princesse Kpojogbé

27- C’est le baton qui imprime le son au gong et le gong a retenti
28- La princesse « Goeli ne verse pas facilement son eau »

29- Le canari de Kantdn ne saurait avoir la cicatrice de Goeli

30- Abodoe a pourchassé le serpent et le serpent s’est camouflé dans le sable

31- Abodoe! Ce n’est que toi qui es le roi des serpents

5.4.6 Litanie laudative des Anakpanvi Tomasa

1- Anakpan vi td ma sa
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2- Toma sa Na Jele

3- Na Ajale ton

4- Nu 3 sa hiin Baja Somenu

5- Ajanu tooo

6- Avo wu me nys

7- Ajasi wa so nu b6 do ka ahan me

8- T3 nd ma sa ma sa bo fli af5

9- Vi Vonu ton eee

10-« T3 vé ma td vé » (expression du Gengbe)

11-Vi ji ma kin sun na

12-Kpete denyi no

13-E ny5 n’wi ha sunkunt)

14- Akwe xwédo yoji vi

15-Owu I€ d6 yoji vi

16-Baja vi Somenu

17-Aja Kpokpo6 nu

18-Ku Ajanu

Traduction (Anakpan vi Tomasa)

1- Fils/Fille d’Anakpén, le fleuve ne coule pas
2- Le fleuve n’emporte pas la princesse Jele
3- Princesse, originaire d’Ajalée
4- La chose a bien coulé, Baja Somenu
5- Ajanu 1339
6- C’est a cause du pagne que I’étre humain est bon a voir
7- Ajasi a pratiqué le So et elle a plongé la calebasse dans la boisson
8- Le fleuve, reste sans couler, mais il fait déséquilibrer les pieds
9- Fils/Fille de Vonu
10-« Prends deux et je prendrai deux »
11-Enfant engendré sans siffler de la nouvelle lune
12-Manipulateur de la fliite nominatrice

13-11 est plus intelligent que le siffleur de la nouvelle lune
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14-Fils/Fille du fixateur d’argent sur le tombeau
15-Fils/Fille de celui qui se baigne sur le tombeau
16-Fils/Fille de Baja, originaire de Somé
17-Originaire d’Ajd Kpokpo

18-Je te salue, Ajanu

5.4.7 Litanie laudative des Ananuvi Dokonnu
Version 1

1- Ayo heee ! Ayo!

2- Ananu Dokon nu

3- Ayo0 dqu nu klen ma dan

4-  Ayo X5xd xu dohun

5- Ay0 y6un youn

6- Ayo hu nyibt dokpd bo du gbe dokpd

7- B0 ka hu xwelé dokpo bo ka du nii xwe atdn
8- Ay0 xwe me do zun bo ci zun to

9- Nya manys ni medé

10- E ma ka ba dd medé ni ny5 n’i ¢

Essai de traduction

(Ananuvi Dokonnu : version 1)

1- Je t’appelle ayo apparent! Ayo!

2- Ananu, originaire de Dokan

3- Ay0 mange et sa joue ne bouge pas

4-  Ay0 bouillant comme 1’océan

5- Ayo a machoirs des rongeurs

6- Ayo a tué un beeuf et I’a mangé en un seul jour

7- Mais il a tué une tourterelle et I’a mangée pendant trois ans
8- Ayo0 ajeté un individu dans la forét et est resté a I’entrée

9- L’homme qui n’est bon pour personne

10- Et ne demande a personne d’étre bon pour lui.
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Version 2

1-  Anana Dokon nu

2- Ayo Hwidli nu

3- ViAgbe ton

4- Agb¢ ma d6 ahwan zan

5- Zanzan ahwan cydn me

6- Ay0 youn youn

/- Ay0 du nt klen ma dan

8- Ayo xwe me dé zun bo ci zun td

9- E hu xwele dokpé bé du ni xwe atan
10- B6 hu nyibu dokpod bo du gbe dokpo
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Essai de traduction

(Ananuvi Dokonnu : version 2)

1- Ananu, originaire de Dokan

2- Ayo, originaire de Hwali

3- Fils/Fille d’Agbe

4-  Agbé¢ n’annonce pas son plan de guerre

5- 1l déclare la guerre par surprise un beau matin

6- Ay0 a machoire des rongeurs

7- Ayd mange et sa joue ne se meut pas

8- Ayo0 ajeté un individu dans la forét et est resté a I’entrée
9- 1l a tué une tourterelle qu’il a mangée pendant trois ans

10- Mais il a tué un beeuf qu’il a mangé en un seul jour.

Version 3

1-  Ayo Xxoxd xu dohun

2- Ay0 wili ma sa

3- Ayo wili ma hu

4- Ovi agbe ton

5- Nya ma ny ni medé

6- E makaba dd> medé wanydn’i e
7- Do x6 x6 X0 We me

8- Ami sa kpld bo ci hiin ni me

9- E djémi do hées

10- Emi qo ast k3 nu

11- Emi do asi ko nu

12- Vi j¢ me hlin aconkwin

13- Asi j¢ me huin heelu

14- Me e wa me gon ¢, € ton ka nyi trudd
15- Ayd woun woun

16- Ay0 du nit meton

17- Klen ma dan
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18- E hu xwelé dokpd bo du nii xwe atdn
19- B¢ ka hu nyibu dokp6 bé ka du bi gbe dokpo

Essai de traduction

(Ananuvi Dokonnu: version 3)

1- Ayo0 bouillant comme I’océan

2- Quand Ayo attrape, Ayo ne vend pas

3- Quand Ayo attrape, Ayo ne tue pas

4- Fils/Fille d’Agbe

5- L’homme qui n’est bon pour personne

6- Et qui ne demande a personne d’étre bon pour lui
7- Dans deux anciens trous

8- L’huile chaude coule et cause un arrét cardiaque
9- 1l déclare qu’il est chaud et dégage de la chaleur
10- Qu’il pése au cou du mari

11- Qu’il pese au cou de la femme

12- Si un enfant tombe dans ce piége, tant pis !

13- Si une femme tombe dans ce piege, malheur !
14- Le cas du visiteur sera comme de la ruine

15- Ay0 a machoire des rongeurs

16- Ay0 a mangé le repas d’autrui

17- Mais sa joue n’a pas bougé

18- 11 a tué une tourterelle qu’il a mangée pendant trois ans

19- Mais il a tué un beeuf qu’il a mangé en un seul jour

5.4.8 Litanie laudative des Anantvi Majanu

(Version 1)
1- Ayd hwilinu
2- Akosu majanu
3- Endmajamajabdésinxéla
Sove
1-  Sove Xéxé nd j& ni hweme
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2- Vodun nya ma nyi So

3- Bo6 nd wanu So dohun

4- Kpése nyi vi bodo

5- Masokwé nyi vi glagla

6- Kpdn bo ji

7- B0 sd d6 ahwan gbenu

8- E hiiza sege Ségé

9- Boyijibodije

10- Tantangannatan ! Nanaglanna!
11- Vi dokpond hu ts

12- E nd hu bd

13- Vins nj vi 1€ xwe wu xwe wu

Essai de traduction

(Ananuvi Majanu : Sove)
1
2

Sove rouge éclatant qui frappe en plein midi

Vodin qui n’est pas SO

3- Mais qui agit comme SO

4- Kpése est un enfant chouchouté

5- Masokoé est un enfant brave et courageux
6- Enfant engendré avec soin

7- Etqui a été envoyé en guerre

8- Il est devenu dense et craint

9- Et il monte puis il descend

10- Mastodonte tendre et bondissant
11- Le meurtrier de 1’enfant unique
12- 1l en tue et

13- La mere pleure et gémit année apres année

Version 2 : Ananu vi Majanu
1- E nd maja maja

2- B) & sin xélu
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3- Ak3 st hennt ma st

4- Sove XEXE NJ j€ nit hwe me

5- Vodun mé nyi soO

6- B6 nd wa nli so dohun

7- E nj jé gbdn akya me akjame
8- S0 do xweé d¢

9- B6 nd nd xwé d¢

10-Ta ka bo nd kpan kpéen s¢ nyi vi
11-B6 do Masloke nyi vi glagla
12- E hu nyibt bé du gbé dokpd
13-E hu xwelé b6 di na xwe atdn
14-Nya ma nyd ni medé

15-E ma ka d> medé wa nyd n’i &
16-Bosikpdn gbé kesé

17-Bé yi add do Dokon
18-Hwawevi Dokonnu

19-Kokl6 vi vivé na nd

20-A nd xd metdn bo nd tdn ahdn
21-Ma qo adoji mehutd

22-Ma d5 heen; me 15 ka d5 heen
23-Ajanu Kweze hutd

24-F hu ajani b6 gbé sin do aja kamé

25- Ahwi Koged¢ hutd
26-E gbé Adando bo s5 We eeee

27-E nd wéa hu émi 4 ji?
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Traduction (Ananuvi Majant)
1- Pendant que c’est encore immature
2- L’on I’arécolté dans son état d’immaturité
3- Le clan disparait mais la collectivité demeure
4- Sove rouge éclatant frappe de foudre en plein midi
5- Vodun qui n’est pas SO
6- Mais qui agit comme SO
7- 1l frappe de foudre de brousse en brousse
8- S0 est dans une maison
9- Et réside dans une autre maison
10-La téte décede mais regarde Kpensé
11-Et qui porte le nom de Masloke! Enfant courageux
12-11 a tué un beeuf et I’a mangé en un seul jour
13-Puis il a tué une tourterelle et il I’a mangée pendant trois ans
14-L homme qui n’est bienvellant envers personne
15-Et il ne demande a personne d’étre bienveillant envers lui
16-Bosikpan a rejeté le perroquet
17-Et il a accepté I’hirondelle a Dokon
18-Fils/Fille de Hwawé¢, originaire de Dokan
19-Poule, mere des poussins chers
20-Tu frappes les poussins d’autrui jusqu’a leur percer le crane
21-Assassin de la femme qui bouillit le Iégume
22-Le bouillonnement du légume cesse et la victime pousse le dernier soupir
23-Assassin de Ajanu Kweze
24-Tu as tué Ajanu et tu as refusé de boire dans la calebasse d’Aja
25-Assassin de Ahwi Kogede
26-11 a rejeté Adando et il a choisi We

27-Planifiera-t-il de me tuer?

5.4.9 Litanie laudative des Ayatd Ganmenu

1- Ayatd Ganmenu
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2- Gan nd ma tin ma tun bd ztin cya
3-Jija do Tosonu koxo bd gan sa

4- Ako s zuinkpé bo sd dokun

5- Ayatd we kplé na tun bd wan gba

6- Vi jd5 do Tosd bd vi gan bs alo kpen

7- Ayatd Jigbé nu

8- Ako nd dongble me bo xo afaton

9- Hun wli sé bd xome nd sin 10ko

10- Akwé kpd nti bd vi bé kdn nyi Wu go
11- A l¢ d6 zukd bo sd gan nyi hwen me
12- Ma di nude mé nu

13- Godo gblégblé wa ni bd hwan du
14- Hwan du hwan ma kpa me

15- Aya din bd ta d5 nu gbaun

16- J16 X5 na hwan t5

17- Hweno ma do hwe kon b’¢ dd tritri ton ni i
18- Nu wa atin kan ma ko

19- Kan ton o6 kan wu

20-Me kuntu v !

21-Me do gbe hiin nu kpo

Traduction

1- Le forgeron, maitre du fer

2-Le fer est non forgé et ’encliime retentit d’elle-méme
3-L’eau de pluie dans la cour de Tosonu charie le fer
4-L’enfant du clan qui prend le marteau porte la postérité
5-Quand deux ayatd forgent ensemble, 1’encliime se brise
6-Le fils de Tos6 qui vénere le fer a la main bénie

7-Ayats de Jighé

8-Fils du clan, dans ton habit le plus simple, tu en vaux quinze

9- Le kapokier fleurit et I’iriko se met en colere!
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10- La fortune du fils du B0 est si grande qu’il en recouvrit I’arbre Wu
11-Au détour des ordures, tu poses le fer dans le sillon
12-Simple, comme celui qui n’est rien

13-Dans ton cache-sexe, ton labeur nourrit la foule
14-Mais la foule n’est jamais reconnaissante

15-Quand apparait I’insigne de la forge, le cannon retentit
16-Et tu veux payer la volonté de la multitude

17- La peine est toujours pour I’accusé absent

18-La liane ne se moque pas des malheurs de 1’arbre
19-La liane aussi a ses malheurs

20-Seule la mort est la fin

21-Tant que I’on vit, tout est possible.

NB : Il faut noter que cette traduction est celle retrouvée dans le livre que les
natifs la famille AZANMANDO HOUENOU QUENUM ont édité sur leur
famille.

Version d’enquéte de terrain
Ayatdvi Ganmenu
1- Ku Sado6 nu
2- Ayatd Ganme nu
3- Gan nd ma tun ma tun
4- B) zun cya
5-  Ako s5 zunkpé
6- BO s5 dokun
7- Jijado Toso
8- Bdgansa
9- Ayatd we kplé na tun
10- B5 wan gba
11- Godo gbléun no wa nu
12- B5 hwan du
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13- Hwan du hwan ma kpa me
14- Ovi Masé ton

15- Ovi Hunsu ton

16- Ovi Takpasé ton

17- Ovi Ava ton

18- Akd 5 dungblé

19- B6 xwe afd te

20- Aya din duun

21- B) t dd nu ghoo

Essai de Traduction :

(Ayatd, version d’enquéte du terrain)

1- Je te salue Fils/Fille d’ Ayatd, originaire de Ganme
2- Je te salue, fils/fille originaire de Sado

3- Avyat), Fils/Fille originaire de Ganme

4- Le fer est resté non forgé

5- Pourtant, I’enclume a retenti d’elle-méme

6- Le natif du clan prenant I’encliime installée

7- Gagne ainsi la richesse

8- Une pluie s’est abattue sur Toso

9- Etle feraruisselé

10- Deux Ayatd se sont associés pour forger

11- Et le fer s’est brisé

12- 1l a travaillé malgré son cache-sexe flottant

13- Et la femme en a bénéficié

14- Bien qu’ayant joui des efforts de ’homme, reste ingrate
15- Fils/Fille de Mas¢é

16- Fils/Fille de Hunsu

17- Fils/Fille de Takpasé

18- Fils/Fille d’Ava

19- Le natif du clan tourne en accrobate
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20- Et revient au sol sur les pieds

21- Aya passe comme un eclair de lumiére

22- Et le fusil a détonneé

5.4.10 Litanie laudative des Ayindvi Hundonnu

1- Kua Ayins
2- Ku Atinsu vi
3- Kua Wasgo nu

4-  Ajevi Hunddn nu
5- Atinsuvi Wogonu
6- Ovi Gedé ton

7- AKkd co tun x¢ bd X¢ ku

8- BS vodun Gede ka tun b’¢ ghe

9- Aj€ nd don hun genyiii
10- Atinsuvi Hunddn nu

11- Vi Atinst ton

12- Atinst ma lya akla

13- Madoadojimehutse
14- Ma d5 heen

15- Me |5 ka d5 heen

16- Likan o gome hu t3
17- Likin xayaa

18- Ome xayaa

19- Kpaaxwedeme su

20- Gbountren st Ladé

21- Azinfande st

22- Gho hu do asimle nd kdxo
23- B6 o hun dodonu

24- Zavinu d¢

25- Zunzonsa nu d¢é

26- Jond go do koe
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27- Me nyi ma ny3 (Menyi ma nywoe)
28- Bd han vé¢ ji

Essai de traduction

(Ayind Hundonnu)

1- Je te salue Ayind

2- Je te salue Fils/Fille d’ Atinsu

3- Je te salue, originaire de Wsgo

4- Fils/Fille d’Ajé¢, originaire de Hundon

5- Fils/Fille d’Atinst, originaire de Wogo

6- Fils/Fille de Gede

7- Tout le monde a planté le Xétin qui est mort

8- Mais vodun Géde I’a planté et il a poussé

9- Aj¢ qui defend son sang avec acharnement

10- Fils/Fille d’ Atinsu, originaire de Hundon

11- Enfant d’Atinst

12- Atinsl ne joue pas avec 1’épée

13- Toi qui tues la personne qui met le légume sur le feu
14- Le légume a glouglouté

15- Et la personne aussi a glouglouté/ pousser le dernier soupir
16- Toi qui tues le mil qui est dans la bouteille

17- Le mil sec est répandu

18- La personne aussi est répandue

19- Mari de Kpaaxwedeme

20- Toi Ladé, mari de Gbountren

21- Mari d’ Azinfande

22- Toi qui tues le cabri dans la cour de la belle-mére
23- Et proclame : défenseur avec acharnement

24- Un certain originaire de Zavi

25- Un certain originaire de Zunzdnsa

26- Etranger a cou garni d’abces

27- Lorsque le nom d’un sujet est ignoré
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28- 1l est difficile de chanter en son honneur

5.4.11 Litanie laudative des Ayind Kauncidi

10-
11-
12-
13-

Ayin kauncidi

Du Blekese

Gayitd ma nyi

Co6 mé da

Ma do ado ji me ha t5
Ma d3 heen

Me dd héen

Atin e Agongl6 tun €
Nayé Hundan nu xwe kpé d’égo (hériger un autel)
Na hen huzu likun é
Na ds ¢ do Akpacd me
Na tin ma s5 xe dé e

Na d> & do gé dd na

Essai de traduction

(Ayind Kauncidi)

1-  Ayins Kéuncidi

2- Du Blekesé

3- Gait) est interdit d’acces

4- |l est interdit de cuir des clous

5- Toi qui tues la personne qui met le légume au feu
6- Le légume a glouglouté de chaleur

7- Lapersonne a poussé le dernier soupir pour mourir
8- L’arbre que le roi Agonglo a planté

9- Mere Hundsnnu a érigé un autel a son pied

10- Quand Na a tout transformé en mil

11- Na déclare que c’est dans Akpacod

12-

Le baton de Na n’a pu atteindre aucun oiseau
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13- Na déclare que I’oiseau se trouve dans le nid de Ge

5.4.12 Litanie laudative des Azinmavi Hikdnu

1- Azinma4 eee

2- Azinmavi Hokonu

3- Azinma kataja kataja

4- Azinma g6 do wu kpen ddhun

5- Axdsuvi afo ve nd

6- Avo vun Na ton ma vin

/- Azinma d’aséa kpokan bo dan yonu
8- Azinma s¢lé ghédédé bo yi ki hweme
9- Akd d¢ gbo hun bs akd ¢ sa hiin
10- AKd j5 len bo ku 1én ka

11- Azinma du lis¢ bo huté ni axiwa
12- Azinma gbo gantin b6 do6 zo

13- Z¢ ma q¢6 vi na vi

14- Nagonu Baba vi

15- Gbotoxwé Hayanu

16- Te s6 agtn bd lefe glo vi

17- Axdsu gbekangbetd ma nd

18- Gbe winiwini

19- Gbehugbe glologloton vi

20- Axdsu Wenn) vi

21- Esékadokpen vi

22- Bonydso vi

23- Lemedeé me wa nu do vi

24- Atin né¢ jlo kad we no doken glelesivi
25- Atin o domée ma ba tenkpo vi

26- Axdst alonukpo ma kua dix6 vi

27- Agoondgbe vi

28- Alokpakpa ma do gotoli vi

29- Asonnyo Wowun vi
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30- Huntin vi

31- Axdst Tolo vi

32- Axdsu Toji vi

33- Axdsu Tonyi vi

34- Axdst Metdkan Tookan vi

(Source : Enquéte de terrain, informatrice : Madame Denise TOLLY, 53 ans, Géographe Aménagiste)

Essai de traduction

(Azinma vi Hokonu)

1- Azinmad vi, je t’appelle

2- Fille/Fils d’Azinma, originaire de Hokd

3- Azinma, désorganisé

4- Azinma a corps furonculeux a I’image du papayer

5- Fille/Fils du roi a pieds rouge

6- Tout pagne se déchire mais celui de la princesse ne se déchire point

7- Azinma passe le seuil et fait vibrer les fesses

8- Les Azinma se sont allignés en file indienne pour mourir en plein midi

9- Un natif a abattu le kapokier et I’autre a vendu le kapokier

10- Un natif s’est rendu dément et un autre est mort de la démence

11- Azinma a mangé le lisé (faux cajou) et a discrédité I’axiwa (un autre fruit de
méme espéce que le cajou)

12- Azinmad a coupé le baton a gong et 1’a briilé

13- L’enfant qui ne possede pas la fourmi rouge la revendique

14- Fille/Fils de Nagonu Baba

15- Gbotoxw¢, originaire de Haya

16- L’igname se pile mais la pomme de terre (lefe) ne se pile point

17- Fille/Fils du Roi tresseur de la corde de la vie et qui n’a pas I’habitude

18- D’en tresser d’effilée

19- Le jour glorieux de la voix assassinee

20- Fille/Fils de Wenns

21- Fille/Fils de Esékadokpen

22- Fille/Fils de Bonydso
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23- Fille/Fils de ’homme qui agit selon 1’état dans lequel il se trouve

24- Fille/Fils de « c’est I’arbre qui veut mourir qui cherche rancune au
laboureur »

25- Fille/Fils de « I’arbre enraciné dans le sol ne mangue pas de place »

26- Fille/Fils du Roi « le baton a la main ne meurt pas de déchets/saletés »

27- Fille/Fils de Agoond

28- Fille/Fils de « la paume de la main ne sert pas a couvrir le corps »

29- Fille/Fils de Asonnyo Wowun

30- Fille/Fils du kapokier

31- Fille/Fils du Roi Tolo

32- Fille/Fils du Roi Toji

33- Fille/Fils du du Roi Tonyi

34- Fille/Fils du Roi Metokan Tookon

5.4.13 Litanie laudative des Azonsuvi Axisenu (Alind)
Azonstuvi Axiseénu (Version 1)

1- Azuwe vi Wasa nu

2- Ku Alind

3- Ku Azuwe

4- Ku Wasa nu

5- Agbist hun xéxé

6- Akpéakpo lan gidi sa

7- Nya sa gbéte bd wan bli

8- Asld vive

9- Xwénd de gbe do e tri’i

10- Lalu Wetekele

11- Nayé Adons vi

12- Likun nd mali mali

13- B9 ¢ nd fun kpakpakpa

14- Ali nd ma gbdn ma gbaon nd st hon
15- Ali gble han eee
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Essai de traduction

(Azonsuvi Axisenu : Version 1)

1- Fils/Fille d’Azuwe, originaire de Wasa

2- Je te salue Alind

3- Je te salue Azuwe

4- Je te salue, originaire de Wasa
5- Agbist a sang rouge vif

6- Akpakpo, viande hachée et vendue

/- L’homme qui a castré I’hyene et I’enclume a roulé

8- Quant a la pomme précieuse

9- Le Chef de famille a ordonné qu’on la détruise

10- Lalu Wetekle

11- Fils/Fille de Mére Adons

12- Le mil est resté non moulu

13- Et I’on le vanne kpakpakpa

14- Le sentier non exploité se referme

15- Sentier déterioré et usé ! Je t’appelle

Azonsuvi Axisenu (Version 2)

1- Azdonst vi Axise nu
2- Axis¢ o Mydaxi

3- Mase qo Gbame

4- Adu wé ni Azdnsu
5- B’¢do de zan

6- AKkd S5 jidd sa

7- Bo6 do xd dekpe

8- Akpéci vi Some nu
9- So ma nys kpan
10- B5 So wili me 3
11- Gizen kpé aton

12- B5 ado sun
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13- Hlanu hlanu weé ma nd xwé dokpo 3 gbe
14- D’e na nyi wooo (wuluwulu)

15- Pe kan na nyi vovo

16- Vi do me Loké ton

17- Kagba vi

Essai de traduction

(Azdnsuvi Axisenu : Version 2)

1- Fils/Fille d’Azonst, originaire d’ Axise

2- Axise est situé a Myonxi

3- Mase est situé a Gbame

4- Le roi posséde des dents blanches

5- Puis il en a tressé la natte

6- Le natif a vendu (sacrifié) la longévité

7- Etil en aacheté (préféré) la beauté

8- Fils/Fille d’ Akpéci, originaire de Some

9- Celui qui a mal regardé So,

10- So I’a attrapé

11- Le nombre des jarres d’akasa a atteint trois

12- Et le foyer est au complet

13- Deux Hlanu ne vivent pas dans la méme maison
14- La maison sera gagnée par des bruits et vacarmes
15- Les langues auront des langages différents

16- Fils/Fille du Lokoé inamovible

17- Fils/Fille de Kagba

5.4.14 Litanie laudative des Bajavi Somenu
1- Baja Some nu

2- Baole

3- Ajanu do xo dé me

4- Bd5 wunvo ka do xd kpa

5- Anj an) eee
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6- And Too ton

7-  Ajanu hwe weéwe nd

8- Vivodun Aglosunts ton
9- Vi hun Legba ton

10- A yi Some bo ba asu kpo
11- A yi Some boé mo asu
12- A yi Some bé md j€

13- A yi Some boé md gan
14- A yi Some bé md avd
15- Nu d¢é ma han do Sooome
16- Ajanu Too

17- Baja somenu

18- E wa sont bo hu alo do ahan me

19- Agban do ta wezun ma nyd kpan

20- E hu me do kpé ji

21- B5 hun sa wa dodome

22- Aldnd zaan t5

23- Kpaataxlo

24- Gangan az¢ jlé bo

25- Az€ md nd si xe bo nd jlé
26- Atin na di bo kan nd don ¢
27- Na Gbaméenu

28- Na Ajotonu

29- Nast do x0 dé me

30- Bs wunvo ton ka do xokpa

31- Mi kan xwé byd Somenu

Essai de traduction

(Bajavi Some nu)
1- Baja, originaire de Some

2- Baolé
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3- Ajanu est dans sa case

4- Et I’adversité/lorgnette la guette au dehors

5- Sein!Sein ! Je t’appelle

6- Sein, qui appartient a SO

7- Ajanu porteuse des doubles cicatrices

8- Fils/Fille de vodun Aglosunt)

9- Fils/Fille Legba baignant dans le sang

10- Tu es allée a Some et tu n’as pas trouvé de mari

11- Tu es allée a Some et tu as trouvé de mari

12- Tu es allée a Some et tu as trouve de perles

13- Tu es allée a Some et tu as trouve du métal

14- Tu es allée a Some et tu as trouvé de pagne

15- Rien ne manque a SOme

16- Ajanu, source de fraicheur

17- Fille/Fils de Baja, originaire de Some

18- Il a manipulé So et il a rincé ses mains dans 1’alcool
19- Avec un bagage sur la téte, il n’est pas facile de courir
20- 1l a assassiné un homme sur la montée

21- Et le sang a ruisselé dans la descente

22- Pere Alond Zaan

23- Kpataxlo

24- Gangan, la sorcellerie qui a demontré des forces de gris-gris
25- La sorcellerie ne craint pas I’oiseau avant de faire ses démonstrations
26- L’arbre veut grandir, mais les lianes 1’en empéchent
27- Princesse, originaire des bas-fonds (Gbamenu)

28- Princesse, originaire d’Ajoto

29- Le mari de la princesse est dans une chambre

30- Et la lorgnerie I’attend a c6té

31- Nous nous prosternons, Somenu
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5.4.15 Litanie laudative des Gbetjvi Yalinu
1- E da adi bd lan ku

2- Gbagidi Gbaglo

3- Axdsu Soxa

4- Nu néd me kp’agidigo kpo

5- Nund me ma su a

6- Agidigonosua

7- Yanamesu

8- Jdbodod nyonu ma yi ado kan
9- No vénu asu ton

10- Nyonu gbé¢ ahan asi ma nu
11- Adi da bd lan ka vi

12- Lan xa geltt ma xo amydsun
13- Kwékwé ma tun gbantin

14- Atin ny5 don

15- K5cd kacog naki ma nyd xa
16- AXd (su) gbé sd xa

17- B6 yi xa agbo do gbé

Essai de traduction
(Gbetsvi Yale nu)

1- La fléche est pergante et I’animal est mort

2- Gbagidi Gbaglo

3- AXxdsu Soxa

4- Qui offre un cadeau accompagné de son bonus

5- Si le cadeau n’est suffisant

6- Le bonus n’est pas aussi suffisant

7- Mari, donateur de la pauvreté

8- Lafemme de Jobddoo ne va pas aupres du foyer

9- Cela fait mal & son mari

10- La femme refuse la boisson et son mari n’en boit pas aussi

11- Fils/Fille de Adi d b3 lan ku
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12- L’animal qui monte 1’éléphant ne se mouille pas de rosée
13- Le bananier ne sert point a la fabrication des meubles
14- Le bois est facile a traiter

15- Le bois droit et sec n’est pas facile a tordre

16- Le roi a refusé de monter le cheval

17- Et est allé monter le buffle dans la forét

5.4.16 Litanie laudative des Pevd Jajinu
1- Gbanlin nu vi

2-  Gbanlin nu ma le wu v3
3- Kjafodé do agban to

4- Kbj afodé do agban xoéme
5- Vi vé ni Gbennyi

6- B’¢jée hun nyi Seme

7- Vi Gbanlin

8- Asi Gbanlin

9- Vodun Loké vi

10- Ako de ba s

11- Ako na je gudu

12- Mi kan xw¢ by? Jojinu

Traduction (Pev) Jjjinu)

1- Fille/Fils de la personne originaire de Gbanlin

2- La personne originaire de Gbanlin ne se lave pas en vain

3- Deux cents boules de sable latéritiques au bord de la cuvette
4- Deux cents boules de sable latéritique a I’intérieur de la cuvette
5- Gbénnyi chérit tant son fils

6- Qu’il a da choisir de s’installer a Seme

7- Fille/Fils fort et résistant

8- Femme forte et résistante

9- Fille/Fils du vodun Loko
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10- Si quelqu’un fait de la provocation
11- 1l sera frappé de la lépre

12- Nous demandons la maison, Jajinu

5.4.17 Litanie laudative des Hannavi Mulanu
1- Hanna Mula nu

2- Tantangannatiansu

3- Zan ki gogd ma yi avd me
4-  Axdst lankan ma d’aho

5- Kpéunbe d’aho zén nu

6- Sekija me vodun

7-  Se do kpakpa bs xo van me
8- Adan vodun te ni wa t3

9- Tenutenuhuts

10- A hu sunnt bd né tin

11- A hu nyonu bd né sa vo

12- Yomi hu t5 eee

13- Yo mi hu t5 eee

14- ME ny5 nt hanna bd axi kpa
15- Hanna mé laaan

16- Hanna din zédnzan

17- B gogo ton din gbadanu

Traduction (Hanna Mula nu)

1- Hann4, originaire de Mula

2- Volumineux tendrement bondissant

3- Dans la nuit, les fesses ne restent pas dans le pagne

4- Roi! L’on ne noircit pas la corde de la chair au moyen de 1’indigo
5- La pate visqueuse se forme au bord de la jarre d’indigo

6- Toi qui es le vodun des chiendans

7- Le chiendan est proche et disponible mais la toiture est usee

8- Exploit! Toi, Vodun, qui fais des exploits debout

9- Toi qui tues les transgresseurs debout
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10- Tu as tué I’homme et son pénis s’est allongé

11- Tu as tu¢ la femme et le pénis s’est plaint

12- Meurtrier de Yomi

13- Meurtrier de Yomi

14- La belle nudité de Hanna suscite admiration au marché
15- Hanna a nudité incadescente comme un éclair

16- Hanna passe le matin

17- Et ses fesses passent le soir.

5.4.18 Litanie laudative des Hansivi D3vinu
Version 1

1- Honsi vi Dovo nu

2- Agbanhlén Zotowé

3- Zotweé do xwé

4- B nyi ton do xwe

5- Dan zin ma dqo nu koklo

32- Fleéflé gbe

33- Axwa mlin

34- Jiji gbe

35- Axwa mlin

Essai de traduction

(Hansi version 1)

1- Fils/Fille de Honsi, originaire de Dovo

2- Agbanhlén Zotwé

3- Zotwe est a la maison

4- Mais son nom fait I’objet de propagande

5- L’ceuf du serpent ne se fait pas éclore par la poule/ L’on ne fait pas éclore
I’ceuf du serpent par la poule

6- Quand arrive le jour de 1’éclosion

7- Des cris de détresse éclatent
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8- Quand arrive le jour de I’enfantement

9- Des cris de détresse éclatent

TIXWYid

8- Ahldn ma hlén su/

9- Cancankuncan

10- Bo gblé d6 nt bo nd

11- Adigbli j& hin b ten han
12- Bosikpan do ¢ mi nyi hehe
13- Davs 1o dd € mi nyi hehe
14-Vi glagla nd j¢ t ton nyi
15-Kokl6 vi vivé na nd x0 me ton
16-B6 nd ton ahdn

17-Hansi vi Davonu

18-J€ hozdhdz5 ma hlén su
19-besesevi nu d¢ do te td

20 Na no li xaya do totdo me

21-D3vonu ma le wu bd afd xe

Essai de traduction

(Toxwyid)

1- Le raphia ne sert pas a confessioner le coussinet
2- Cancankuncan

3- Le gris-gris a trahi son faiseur

4- Le mastodonte est tombe et il manque de place
5- Bosikpdn déclare qu’il est I’essoufflement

6- Dovs aussi déclare qu’il est I’essoufflement

7- L’enfant courageux porte le nom de son pere

8- La poule protectrice de ses précieux poussins

9- Frappe et blesse les poussins d’autrui a la téte

10- Fils/Fille de Honsi originaire de Dovd
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TIxwy)d Sove
22- SOVE X€XE NJ j€ nli hweme
23- Nya ma nyi SO
24- B6 nd wa nu SO ddhun
25- Vodan hwenu ma nyd wa
26- Hwenume do kpédée
27- Vi bli kpedeg
28- Asi bli kpedee
29- Ma do ado ji me hu ts
30- Ma d5 hween
31- Me I5 ka dd hween

Essai de traduction
(Sove)

22- Sove éclatant qui a I’habitude de frapper en plein midi
23- Homme qui n’est pas SO

24- Mais qui a I’habitude d’agir comme So

25- L’objet d’emprunt du Vodun n’est pas facile a exploiter
26- L’emprunt reste petit et adhésif

27- L’enfant roule petit et adhésif

28- La femme roule petit et adhésif

29- Qui tue celui qui a mis le légume sur le feu

30- Le légume a glouglouté

31- Et la personne aussi a glouglouté (La victime produit le drenier soupir).

Bosikpan
32- Heehe
33- Hehe qo asu ko na
34- B6 do asi ko nu
35- Kpodéji xla
36- A du do kpo d¢
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37- Bé ka t5 yo do kpo d¢

38- A nd nya ami o ko trétre

39- Vi j&¢ me hiin aconkwin

40- Asi j¢ me htin heelt

41- Me¢ wa medé ton zun kwin kwin ma kwin
42- Dov) xwé ma nyd za

43- E do ziza wg

44- Nya ce ka do hannyahannya we
45- Madoadojimehatse

46- Ma ds hween

47- Me 15 ka dd hween

Traduction (Bosikpan)

32- Du feu ardent

33- Du feu ardent dans la gorge du mari

34- Du feu ardent dans la gorge de la femme

35- Qui prend appui sur une montée

36- Qui mange sur une certaine montée

37- Et fait dos en négligeant I’autre montée

38- Toi qui produis de I’huile d’une jarre hermétique
39- Tant pis pour le fils qui aura 0sé

40- Tant pis pour la femme qui aura 0sé

41- Le cas du visiteur ne sera que catastrophe

42- La maison de Dovo n’est pas facile a balayer
43- On est en train de la balayer

44- Et ’homme la salit au fur et a mesure

45- Meurtrier de celui qui a mis le légume sur le feu
46- Quand le 1égume aura glouglouté de chaleur

47- La victime aussi a glouglouté (Elle pousse le dernier soupir et meurt)

Hansivi Dvonu (Version 2)
1- Ku Honsi
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2- Ku Agbanhlén

3- Ku Zotweé

4-  Zotwe do xwé

5- Banyiton do xwe

6- Dan zin ma 4o nu koklo
7- Fléflé gbé su

8- Boaxwa bli

9- Jiji gbe su

10- Bd axwa bli

11- J& hdz5h3z5 ma hlén su
12- Agban gede no ci ayi
13- Wa nti me nyld me wun me
14- Xwe le lobwe ke

15- Pesese vi d¢ dote t5

16- A ny¢ xaya do totdé me
17- Nya ma ny) ntit medé

18- E ma ka dd> medé wa nyd n’i &

Traduction (Honsi version 2)

1- Je te salue Honsi

2- Je te salue Agbanhlén

3- Je te salue Zotwé

4-  Zotwe est a la maison

5- Mais son nom fait I’objet de propagande

6- L’ceuf du serpent ne se fait pas éclore par la poule
7- Quand arrive le jour de 1’éclosion

8- Des cris de détresse éclatent

9- Quand arrive le jour de I’enfantement

10- Des cris de détresse eclatent

11- Des perles entrelacées ne servent pas a confectionner le coussinet

12- Le bagage dense reste au sol
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13- Le service rendu a la personne lui déplait

14- La maison s’embrouille

15- Fils/Fille d’un phénomeéne qui pose des actes inouis
16- Toi qui mets du piment dans le vagin

17- Homme qui n’est bon pour personne

18- Et ne demande a personne d’étre bon pour lui

5.4.19 Litanie laudative des Hwegbévi Geyanu
Premiére version

1- Hwegbo Geyonu

2- Sado Avoxonu

3- Avo x0 voun bo na nii me

4- BO6 1€ x0 voun bo yi

5-  Sado ma j6lo yi

6- Avido me wun me

7-  Avi do me wun me kpd gégé
8- Agbloge vi

9- Vijimacyado

10- Ji ma cya dé

11- N5 wa nu gbe kaun kaun
12- S5 g5 go ta nu

13- Avo dekpo ta nu

Essai de traduction

(Hwegbovi Geyonu)

1- Hwegbo, originaire de Geys™

2- Sado, spécialiste de I’arrachement

3- Qui offre un cadeau par brutalité

4- Et qui le reprend en I’arrachant par brutalité

5- Ne se rend pas a Sado qui veut

" Gey? signifie ©’A la tombe de Gé. Celui-ci est un personnage venu de Tado et qui a vécu a Alada’.
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6- Les pleurs sont dans le visage

7- Les pleurs sont dans le visage en abaondance

8- Fils/Fille d’Agbloge

9- Fils/Fille engendré et qui ne fait pas 1’objet de réprimande
10- Fils/Fille non réprimandé

11- Qui agit avec des propos arrogants

12- Tu prends pour compléter la bouteille a la hauteur de la téte

13- Et tu as encore réduit a la hauteur de la téte

Deuxieme version

1- Hwegbo Ge yd nu

2- Alada Tado nu

3- Sado avoxonu

4-  Av) x0 voun bd na nii me
5- B0 1€ x0 voun bo € yi

6- Sado ma jolo yi

7-  Avi do me wun me

8- Kpovi kps dshun

9- Kpa ji bdddd bs xu sjén
10- Kpatin déglo nd gba hanto
11- Akpadeénu ma nd da nena
12- Adi zaan ode zaan

13- Gboxlogbo

14- Legede cydn me

15- Aft do gb¢ lan ma du ama
16- E o zunmé za we

17- Agasu nya ce ka do hanya hanya we
18- Agast gbend tuntun

19- E k4n n3 hén gbe tan tin
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Traduction

1- Hwegbo, originaire de Geyd

2- Originaire d’Alada Tado

3- Sado, spécialiste de 1’arrachement de pagne

4- Toi qui offres brutalement un cadeau

5- Et qui arrches brutalement le cadeau

6- L’on ne se rend pas a Sado volontairement

7- Les larmes inondent les yeux

8- Fille/Fils de la panthére semblable a la panthére

9- La panthere enfante un fils souple mais il a les os durs
10- Le kapokier endurci brise I’abreuvoir du porc

11- Akpadénu ne sert pas a préparer crincrin

12- A vénin abondant, la viscosité abondante

13- Gboxlogbo

14- Legede envahit les gens

15- Quand la brousse regorge de foins, I’animal ne mange pas la feuille
16- On est en train de balayer dans la forét

17- Et Agast mon gars est en train de la salir

18- Agast, maitre de la nature méme

19- Qui déchiquete sa nature

5.4.20 Litanie laudative des Javi Gbangbenu
(Akd de la famille Adennyi dans 1’ Arrondissement d’ Ahwanzun)
Version 1
1- Ja vi Gbangbé nu
2- Ja kpinkpdn ma nyd ko de
3- Ja gedee kd gedee
4-  Ja kpadddd me kpaddd
5- Ja fifa bokdd
6- Nuwa gbe Janyd
7- Ja du me nu bo d6 gban gbe
8- Gbe ¢ gbe ¢ wanli mi €
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9-

10-
11-

E we é nd nys
Emasibloas

E nd nyi mé nyanya

Traduction (version n°1)

10-
11-

Fils/Fille de Ja, originaire de Gbangbé

En regardant J4, il n’est pas facile de détourner le regard
Ja au corps raid et au cou raid

Ja calmement souple imposant ses traits physiques

Ja, source de paix

Le jour ou Ja travaille, Ja est bon

Ja jouit du fruit de 1’autre et s’enfle d’orgueil

C’est le jour ou I’on vous rend service

Qu’on est bon et apprécié et si I’on ne le fait plus

Et on ne vous le fait plus,

On devient mauvais

(Informatrice : Antoinette ADINGNI, 43 ans, Restauratrice)

Version 2

1- Ja vi Gbangbé nu

2- Ahlu Sada nu

3- Akun ma nyd mo

4- Ja hwinhwan 1i dohun
5- Ja zehwe bd gan ton
6- No x0 xwitian

7- B0 nd x0 xwesee

8- Jawa gbe Janys

9- Sosub’e zun hwe

10- Nya ma ny5 ntt me dé
11- E kan k4 d> medé wa ny5 ni é 6

Traduction (version n°2)

1-

Fils/Fille de Ja, originaire de Gbangbe
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2- Ahlu, originaire de Sado

3- L’étui n’est pas facile a trouver

4- Ja developpé comme le mil

5- Jasort et le gong I’accompagne

6- La chose sonne strident

7- Et sonne comme une castagnette

8- Le jour ou Ja rend un service, il est apprécié
9- Le lendemain, il est désapprécie

10- Il n’est bon pour personne

11- Et il ne veut personne soit bon pour lui

Version 3

1- Jahwedotd

2- Ahlu vi Sada nu

3- Nu wa gbé nu nys

4- E wa zinzin b t gbé

5- E wa hwe me b t5 gbé
6- E wa gbada bd t5 yi gbe
7- E dd ne & na blo gbén é ji
8- Eddhuweeénahaiaiji
9- Saweenasaéaji

10- Vi ton bu

11- Asi ton bu

12- Me wa medé zun trado
13- Ovi Hlankado ton

14- Ovi s¢ Hlantd ton

15- Gbangbe vi afd xéxé

16- Af> xéxé lankan ddohun
Traduction (version n°3)

1- Ja, le juge

2- Fils/Fille d’Ahlu, originaire de Sado
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3- Le jour d’un service rendu est bon

4- 1l arendu un service le matin et le pere 1’a rejeté
5- Il arendu un service a midi et le pére 1’a rejeté
6- Il a rendu un service le soir et le pére 1’a accepté
7- 1l se demande quelle conduite tenir

8- 1l se demande s’il faut le tuer

9- S’il faut le vendre

10- A I’enfant sa part

11- A la femme sa part

12- Le visiteur en aura en abondance

13- Fils/Fille de Hlanksdo

14- Fils/Fille rusé(e) de Hlan

15- Fils/Fille de Gbangb¢ aux pieds rouges

16- Aux pieds rouges comme les tissus musculaires

5.4.21 Litanie laudative des Jetdvi Sinmenu
1- Jetdvi sinmenu

2- Jetd Misa

3- Misa Agbogonnu

4- Misa Bamenu

5- Aku do klakla

6- Sin ma han do anya me

7- Vodun jis6 vi

8- Vodun Azilivi

9- Azili Wiogbo6 ni ma xya nu do
10- Azili na o éton f5 we

11- Wogbo na do éton 5 we

12- J¢ j5 sin gan si

13- B6 wa x0 Zonyidi®®

14- J€ nana no x0 Zonyidi

15 N . NN
Meére du roi Glele
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15- Kasintd sin do ganji

16- Bd Dada Gézo yi

17- B6 yi sin d6 gevénu

18- Alonugan na ka dix6

19- B5 gbe kdn

20- B6 hén sin do I

21- Na do vi sin do Aho xwé
22- Bo dd gbe yida

23- S¢é na kplakpla toké

24- B) xe leg gbd

25- Nu nyo nt 16 Hwegbannd
26- B’¢ J5 do Tagbohwe

27- Ko wé agbanlin sewlan
28- Bo fe nyi je

29- Agbokpa Jotennu

30- Mi kan xwé byd Sinmenu

Essai de traduction

1- Fille/Fils de Jetd, originaire de Sinme

2- Jetd Misa

3- Misa, originaire de Gbogdn

4- Misa, originaire de Gbame

5- La sécheresse regne accablante

6- L’eau ne manque jamais dans le dragonnier'®
7-  Fille/Fils du vodun Jis6

8- Fille/Fils du vodin Azili

9- L’on ne seche pas sur les rives d’Azili Wogbo
10- Wogbo serait en train d’emporter sa part

11- Azili serait en train d’emporter sa part

'® e nom scientifique du dragonnier est Dracaena fragans. Genre de plante de la famille des liliacées ou des
asparagacées et dont 1’espece principale a la taille des palmiers et produit, pendant les fortes chaleurs, une
substance résineuse appelée sang-de-dragon
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12- La perle est née des entrailles du métal

13- Et trverse le feu tout en échappant a ses effets

14- La perle non consumable défie les effets du feu

15- Le sculpteur a bien sculpteé la calebasse

16- Et le Roi Gezo s’en est saisi

17- Pour aller le sculpter au bout de la queue de I’oisecau Ge

18- La corde de la main allait mourir de déchets

19- Mais la nature s’en est saisie pour la nettoyer a 1’eau

20- La princesse a apprété 1’eau de cuisine pour I’enfant dans le palais du roi
Aho

21- Et demande a la nature d’achever le repas

22- Dieu a donné la faculté de suspension a la chauve-souris

23- Mais il n’en a pas donné aux autres oiseaux

24- Le bonheur s’offre au crocodile a trente cicatrices

25- Etil est né a Togbohwe

26- La gorge de la giraffe tachetée s’asséche

27- Et la plante du gombo recoit les honneurs

28- Originaire d’Agbokpa Joje

29- Nous demandons la maison, Sinmenu

5.5 Thématique et sémantique

Il s’agit dans cette rubrique d’identifier les thémes généraux dont traite

chaque panégyrique clanique pour en dégager la sémantique socioculturelle.

5.5.1 Adandévi Xezinnu

La bavoure, la vaillance, 1’exploit et le prodige sont les caractéristiques
fondamentales des natifs de ce panégyrique. Ils sont a I’image de ce puissant
oiseau qui gere la succession de la nuit et le jour par I’hurlement, lequel oiseau
dont I’hurlement fait apparaitre le jour. Le méme hurlement fait venir la nuit.

Dans la vie sociale, ces personnes developpent un charisme exceptionnel et
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extraordinaire. Ils sont la source ou quiconque peut puiser de la puissance et le

povoir.
5.5.2 Adaxd

Le natif Adoxd fait honneur a ses parents dont il se préoccupe a
défendre la dignité et 1’honorabilité. Il a une considération particuliére
pour sa mere et lui accorde toute son estime. Adoxd combat au quotidien
les médisances et les critiques destructrices. Il est un rassembleur et un

initiateur de 1’unité familiale, 1’unité au sein de la société toute entiére.
5.5.3 Agbojéevi Zanxwenu

Le sens de responsabilité est I’apanage de Agbojévi Zanxwenu. Il veut agir en
libre volonté et veut que personne ne s’impose a lui. Il développe ses ambitions
personnelles qui lui sont trés chéres. L hygiéne corporelle, surtout buccale, est

d’une importance capitale por les natifs Zanxwenu.
5.5.4 Agenuvi Hwelinu

Intelligent, ingénieux et doté d’un esprit de combativité sans pareil, Agenuvi
Hwelinu développe le gout pour I’excellence et pour la créativité. Il est
rancunier et aime le duel. Il ne craint pas les adversités qu’il gere a son aise et en
sort presque toujours victorieux. Il est ’homme des défis. Il se met volontiers et
spontanément a la téte des organisations. Les Agenuvi cherchent toujours a
s’imposer par leur savoir-faire. Le défaut de 1’Agenavi Hwelinu est le suivant :
il a tellement souffert de la méchanceté de ses pairs qu’il prend vite position. Il
croit en lui-méme et en lui seul. Mais il doute des autres jusqu’a la preuve du

contraire.
5.5.5 Ahantunvi Dakpanu

Le faiseur de joie par les belles mélodies, Ahantun a pour mission de divertir
les coeurs. Son symbole est le rossignol qui est un oiseau passereau au chant
mélodieux. Par ses chants, il procede au réveil matinal des populations pour
qu’elles vaquent, a temps, a leurs activités, les uns au champ, les autres au

marché, puis les autres encore sur d’autres chantiers.
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5.5.6 Ahwannavi Mokpanu

La carctéristique fondamentale des natifs Ahwannovi Mokpanu est bien
I’autosuffisance. Ils sont égoistes. |l ne convoitent pas, c’est pourquoi ilS
travaillent pour assurer leur indépendance personnelle et leur dignité. lls veulent
étre libres et vraiment indépendants. Ils sont des travailleurs et recherchent la

perfection en toute chose.
5.5.7 Ananuvi Dokannu

Anantvi Dokonnu « a tué un beeuf et I’a mangé en seul jour. Mais il a tué une
tourterelle et 1’a mangé pendant trois ans ». L’on comprend par la que le natif de
Anantvi est un économe qui maitrise la gestion judicieuse des biens personnels
et publics. 1l développe beaucoup le sens de la formation et de la préparation de
la reléve car « Ayo a envoye un individu dans la forét et est resté a I’entrée » : la

formation a la chasse. Il pratique la générosité.

La légende raconte que pendant les grandes cérémonies de libation, les Ayo
Hwalinu ont immolé un beeuf. La viande a été partagée et entiérement consacrée
a la réception des participants. Toute la viande du beeuf est terminée le méme
jour. Mais il fut un jour ou Ayd Hwalinu, en utilisant une tourterelle, a seduit un
chasseur en lui rendant un service inoubliable : il a offert au chasseur une vertu
qui lui permet désormais de toujours faire une bonne et abondante chasse. Pour
manifester sa reconnaissance, le chasseur donne a son bienfaiteur un gros gibier

dans le fruit de la chasse; il le fait ainsi pendant des années et des années.
5.5.8 Ananivi Majanu

Ananuvi Majanu est le prototype du Vodin Sove et du vodan Bosikpan. Le
vodun Sove est reconnu par sa violence légendaire. Il est gentil mais tres
nerveux et violent. 1l assure la sécurité de la cité et pratique la justice. Brave et
courageux, il combat pour la défense et la protection des intéréts de son peuple.
Il est prét a tuer ou & mourir pour la justice. Il récolte la palme non mire et la

transforme en consommable pour nourrrir ses pairs. 1l est généreux.
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5.5.9 Ayaty Ganmenu

Le natif Ayatsd Ganmenu est spécialisé dans la forge pour la fabrication des
outils des champs et des objets d’art. Il est un indutriel. 1l travaille pour la survie
de sa famille. Guerrier, il fabrique et commercialise les arsenaux de guerre. Tres
ingénieux, Ayatd fabrique aussi des objets d’art métalliques. Le travail du métal
est I’activité principale des Ayatd. Le vodun gu est la divinité qui parraine la vie

des ayatd ganmenu.

Il assure la transformation de la terre dont il veut une exploitation judicieuse.
Il est trés lié au Vodan Sakpata qui est le chef de la terre. Les femmes sont peu

reconnaissantes.
5.5.10 Ayinavi Hundonnu

Ajevi Hundonnu est de nature acariatre. Il n’a pas le sens du pardon. Il prend
la défense juste ou injuste de son sang : il n’aime pas la profanation ou la
vulgarisation des choses sacrées. Ajevi Hundonnu est un conservateur. Toujours
sur sa défensive, il est & craindre. Le vodun Atinsu assure le parrainage des
Hundonnu. Le lieu de création de ce panégyrique s’appelle Wogo et on les

appelle Atinsuvi Wogonu. Il est le personnage qui réalise I’impossible.
5.5.11 Ayin) Kauncidj

Il est un disciple et compagnon de Ajevi Hundonnu. C’est Ayind Kauncidi
qui est chargé de défendre et de veiller sur les plantations du roi Agonglé :
c’est pourquoi dans la litanie, on a « Atin &€ Agonglo tun é Nayé Hundonnu
xwe kpé d’égo » c’est-a-dire « I’arbre que le roi Agongld a planté, c’est a son
pied que la reine mere Hundonnu a hérigé un autel » : pour mieux y prendre

soin. Ayind Kauncidi asssure la veille citoyenne. Il est le conseiller et le

planificateur du chef
5.5.12 Azinmavi H3kdnu

Bien jaloux, ils sont caractérises par le bon soin et la défense des intéréts
personnels. Les femmes sont introverties et ruminent la colére. Elles sont
vertueuses, patientes, travailleuses, laborieuses et trés endurantes. Elles luttent
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en permanence pour leur indépedance. Elles sont rancuniéres et développent
parfois des réactions imprévisibles, violentes et épidermiques. Les Azinmavi
prennent des décisions sans mesurer les contours et les conséquences. lls sont
fideles en parole donnée et pratique la libéralité. L hygiéne corporelle, bucccale

et environnementale est I’apanage des Azinmavi Hokonu.
5.5.13 Azanstivi Axisenu

Il est un homme des grandes actions : Azonsu a réussi a castrer I’hyéne, et a
vanner du mil non récolté. Il pose des actes de surprise. C’est une personne
imprévisible. Il fait des exploits et des prodiges. 1l fait des choses impossibles et

inimaginables. Azonstvi Axisénu est un inovateur.
5.5.14 Bajavi Somenu

Reconnu pour son calme, sa pondération et sa sagesse, il ne s’agite pas. 1l
réfléchit afin de réussir le combat contre 1’adversité dont il est victime au
quotidien. 1l incarne la source de la sagesse. La contemplation réfléchie est son
quotidien. Il n’aime pas commettre des erreurs. Voila pourquoi il ne se précipite

pas.
5.5.15 Pevj Jajinu

Les natifs Pevd Jojinu cultivent et pratiquent la justice sociale. Ils sont
mentalement et physiquement trés equilibrés. Ils sont confiants et fiers de leur
puissance de combativité. Voila pourquoi ils ne craignent donc pas les
agressions et les adversités. Ils sont bien sociables. Les Pevd offrent une bonne
ambiance de cohabitation. Ils ne provoquent personne. Mais ils réagissent

violemment dés qu’ils se sentent opprimés et brimés.
5.5.16 Gbetjvi Yalenu

Le natif est un chasseur. Il est tres adroit et sa fleche pointue atteint toujours
le gibier. Gbetdvi Yalenu est libéral : il offre le contenu et le contenant. Sa
puissance réside dans la maitrise qu’il a des animaux sauvage : il monte le buffle
et le conduit comme un cavalier pouvait traiter un cheval. Il a le pouvoir de
domptage des animaux sauvages. C’est un puissant guerrier.
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5.5.17 Hannavi Mulanu

La nudité de Hanna est séduisante et séme la joie dans les coeurs. «Ses fesses
sont tellement abondantes et longues de fagon a créer I’embouteillage sur la
voie publigue » selon la litanie : « le sujet passe le matin et ce n’est que le soir
que ses fesses 1’ont suivi ». Hanna est dotée d’une beauté ronde, incandescente

et envoltante. Les femmes sont exposées et tentées a I’ infidélité.
5.5.18 Honsivi Davanu

Sujet inamovible et fier de régner dans son pays, dans la maison de son pere
ou dans la maison de son mari. Il assure la reléve de sa lignée généalogique et
reste I’administrateur des biens de la maison. Il prend le courage de porter le
nom de son pére. Nul ne peut I’attaquer et le vaincre et c’est ce qu’exprime la
litanie en ces termes : « Dan zin ma do na koklo. FIéflé gbe axwa mli, jiji gbé
axwa mli », ¢’est-a-dire « il est impossible de faire eclore des ceufs de serpent

par ne poule : le jour de 1’éclosion, des cris de panique vont éclater ».
5.5.19 Hwegbévi Geyanu
Premiére version

Un premier groupe de chasseurs a tiré un coup de fusil sur le gros oiseau
appelé Ge. Dans sa fuite, avant de succomber, un autre groupe de chasseurs a
tiré sur le méme oiseau et a réussi a I’'immobiliser. Le deuxiéme groupe dans sa

joie a été rejoint par le premier groupe de chasseurs ayant tiré.
Quelle énigme! Lequel des deux groupes de chasseurs va prendre le gibier?

Une dispute s’est engagée entre les deux groupes qui se sont retirées sous un
arbre pour situer les responsabilités. Les discussions ont duré quatre jours. Le
groupe des premiers tireurs a I’emporté. Mais ils n’ont pas joui du gibier parce

qu’il a pourri

Hwe Gbo Ge Yo
/I Dispute  /couper/ /oiseau/ pourrir//
« La justice a été rendue mais I’oiseau a pourri »
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Le natif Hwegbdnu porte sur son geéne cette marque de douleur jusqu’a nos
jours. Il est donc arrogant. Il veut qu’on le traite avec amour, courtoisie et

douceur. Il aime la justice. Les femmes sont fideles en amour.
Deuxiéme version

Les Hwegbonu, ce sont des fréres qui sont partis d’Aja Tado. Ils discutaient
certains héritages de leur pére défunt. Ills se sont donné un rendez-vous a
Hwegbo. Le réglement n’a pas abouti. Ils ont di renvoyer les débats a Alada
Adanhunsa. Encore, la résolution n’est pas terminée. Ils doivent repartir a
Hwegbo et cette troisiéme assise a abouti a un déenouement définitif. Ils ont un
autre frére qui s’appelle G¢ qui vivait a Alada avant la migration du grand
groupe. Il avait un ami sincere parmi eux. Ce frere ami avait offert un pagne a
son ami Gé. Ge¢ est décédé. Les fréres, désormais reconciliés, se sont entendus
pour aller prendre part aux cérémonies mortuaires de Gé. Ils sont donc allés a la

tombe de Ge (G¢ yo nu)
Ge yo nu

//Ge/ tombe/ bouche// ce qui signifie « A la tombe de Ge »; d’ou le nom du

panégyrique Hwegbovi Geyonu.
5.5.20 Javi Gbangbenu

Une incandescence de beauté sans pareille. On a le plaisir de contempler sans
détourner le regard. Le natif Javi est victime de I’ingratitude de ses pairs qui ne
lui reconnaissent pas le service rendu. Les femmes natives de ce panégyrique
sont genéralement tres belles, vertueuses et soumises. Mais elles ne sont pas

comprises par leurs maris. Elles n’aiment pas 1’injustice sociale.

Dans la litanie de Javi Gbangbenu, le concepteur vante la beauté des
natifs de ce panégyrique, de méme que leur disponibilité a rendre service et a
aider leurs prochains. Déecouragé donc par le comportement ingrat de ses pairs,
il préfére vivre solitaire et développe désormais 1’orgueil et 1’égocentrisme.

C’est donc ce qu’exprime le vocable Gbangbe :

Gban gbe
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//Le nombre trente/voix ou langue//
« La langue de trente » ou bien « La voix de trente »

Chez les Fonnu, « parler la langue de trente », c’est « pratiquer 1’orgueil ou

I’égocentrisme ». (Azéhoungbo, 2016).
5.5.21 Jetdvi Sinmenu

Jetdvi Sinmenu est une source intarissable d’cau et de fraicheur a I’image du
dragonnier (Dracaena fragans) qui ne manque jamais d’eau quel que soit le
degré éleve ou I’intensité de la sécheresse. Il résiste a toute situation de malheur
et s’adapte facilement a toutes les conditions de vie qui se présentent a lui. Par
sa faculté de prévention, Jetdvi est un bon gouverneur et n’est presque jamais
surpris du « qu’advient-il? ». 1l est prudent, pondéré et pratique la sagesse. Jetd

est prévoyant; c’est un puissant planificateur.
5.6 Formation des noms inspirés des panégyriques

Les noms inspirés des panégyrigues se forment soit en maintenant
simplement 1’appellation du panégyrique soit en procédant par suffixation en y
apportant les suffixes attestés dans la langue comme daxd, ga, ge, kpevi, va...
qui sont des particules indicatrices des caractéristiques physiques. Ces particules

indiquent respectivement :

- Lagrandeur ou I’ancienneté : daxo

- Lagrande taille : ga issu de la réduplication gaga

- La minceur du sujet : ge¢ issu de la réduplication gege

- La petitesse physique ou le rang d’arrivée ou bien le rang ordinal : kpevi
- Le teint clair (ou rouge) : v3 issu de la réduplication vavs. Ainsi nous

pouvons avoir :

e Sadonu avec ses déclinaisons Sadonu, Sadonu Paxo, Sadonu Ga, Sadonu
Ge, Sadonu Kpevi, Sadonu Va.
NB: Il est important de signaler que Sadonu est obtenu a partir d’une
déformation linguistique de Tadonu qui signifie « originaire de Tado »
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Jetovi Sinmenu avec ses déclinaisons Jetd, Jetd Daxo, Jetd Ga, Jetd Gg, Jeto
Kpevi, Jetd V3, Sinmenu Pax6, Sinmenu Ga, Sinmenu Ge, Sinmenu

Kpevi, Sinmenu V5.

Javi Gbangbenu avec ses déclinaisons Gbangbenu, Gbangbenu Paxo,
Gbangbenu Ga, Gbangbenu G¢, Gbangbenu Kpevi, Gbangbenu V5, Javi,

Javi Baxo, Javi Ga, Javi Ge, Ja Kpevi, Javi V.

Hwegbonu Geyonu avec ses déclinaisons Hwegbont, Hwegbonu Paxo,
Hwegbonu Ga, Hwegbonu Ge, Hwegbonu Kpevi, Hwegbonu V3, Geyonu,
Geyonu Pax6, Geyonu Ga, Geyonu G¢, Geyonu Kpevi, Geyonu V).

Honsivi Dovonu avec ses déclinaisons Honsi, Honsi Pax6, Honsi Ga,
Honsi Ge, Honsi Kpevi, Honsi V5, Dovonu, Dovonu Paxo6, Dovonu Ga,

Dovonu Gg, Dovonu Kpevi, Dovonu Vo.

Hlonxoénu avec ses déclinaisons Hlonnu, Hlonnu Baxo6, Hlonnu Ga, Hlonnu

Ge, Hlonnu Kpevi, Hlonnu Vo.

Hanna Mulanu avec ses déclinaisons Hanna, Hanna Pax6, Hannd Ga,
Hanna G¢, Hanna Kpevi, Hanna V5, Mulanu, Mulanu Paxé, Mulanu Ga,

Mulanu Ge¢, Mulanu Kpevi, Mulanu V2.

Gbetdvi Yalenu avec ses déclinaisons Gbetd, Gbetd Daxo, Gbhetd Ga, Gbetd
Ge, Gbetd Kpevi, Gbets V5, Yalenu, Yalenu Paxé, Yalenu Ga, Yalenu Ge,

Yalenu Kpevi, Yalenu V.
Bajavi Somenu avec ses déclinaisons Bajavi, Baja Daxo, Baja Ga, Baja Ge,
Baja Kpevi, Baja V5, Somenu, Somenu Paxd, Somenu Ga, Somenu Gg,

Somenu Kpevi, Somenu V.

Azonsuvi Axisenu avec ses déclinaisons Azosu, Azonsu Paxd, Azonsu Ga,
Azonsu Ge, Azonst Kpevi, Azonst V9, AXisenu, AXisenu Daxo, AXisenu

Ga, Axisenu Ge, Axisenu Kpevi, Axisenu V.
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Azinmavi Hokonu avec ses déclinaisons Azinma, Azinma Paxd, Azinma
Ga, Azinma G¢, Azinma Kpevi, Azinma V3, Hokonu, Hokonu Paxo,

Hokonu Ga, Hokonu Ge, Hokonu Kpevi, Hokonu V3

Ayind Kauncidi avec ses déclinaisons Ayind, Ayind Paxd, Ayind Ga,
Ayind Gg, Ayind Kpevi, Ayins V5

Ayinovi Hundonnu avec ses déclinaisons Ayind, Ayind Pax6, Ayind Ga,
Ayind Ge, Ayind Kpevi, Ayind V5, Hundonnu, Hundonnu Daxo,

Hundonnu Ga, Hundonnu Ge¢, Hundonnu Kpevi, Hundonnu V5,

Ayatdvi Ganmenu avec ses déclinaisons Ayatd, Ayatd Paxo, Ayatd Ga,
Ayatd Ge, Ayatd Kpevi, Ayatd Vo5, Ganmenu, Ganmenu Pax6, Ganmenu

Ga, Ganmenu Ge, Ganmenu Kpevi, Ganmenu V.

Ananuvi Majanu avec ses déclinaisons Ananti, Ananii Daxd, Ananu Ga,
Ananu Ge, Ananu Kpevi, Ananti V)3, Majanu, Majanu Pax6, Majanu Ga,

Majanu G¢, Majanu Kpevi, Majanu Vo.

Ananuvi Dokonnu avec ses déclinaisons Ananu, Ananu Paxo, Ananu Ga,
Ananu Ge, Anana Kpevi, Ananu V5, Dokonnu, Dokonnu Pax6, Dokonnu

Ga, Dokonnu Ge, Dokonnu Kpevi, Dokonnu Vo.

Anakpanvi Tomasa avec ses déclinaisons Anakpan, Anakpan Daxo,
Anakpan Ga, Anakpan Ge, Anakpan Kpevi, Anakpan V5.
Aklivi Sodonu avec ses déclinaisons Aklivi, Akli Paxo, Akli Ga, Akli Gg,

Akli Kpevi, Akli V3, Sodonu, Sodonu Paxd, Sodonu Ga, Sodonu Gg,
Sodonu Kpevi, Sodonu V5.

Ahwannsvi Monkpanu avec ses déclinaisons Ahwannd, Ahwannd Daxo,
Ahwanns Ga, Ahwannd Ge, Ahwanns Kpevi, Ahwannd V3, Monkpanu
Monkpanu Paxd, Monkpanu Ga, Monkpanu Ge¢, Monkpanu Kpevi,
Monkpanu V5.
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e Ahantunvi Dakpanu avec ses déclinaisons Ahantun, Ahantin DPaxd,
Ahantin Ga, Ahantin Ge, Ahantin Kpevi, Ahantun V5, Dakpanu,
Dakpanu Paxd, Dakpanu Ga, Dakpanu Ge, Dakpanu Kpevi, Dakpanu V.

e Agbojévi Zanxwenu avec ses déclinaisons Agbojé, Agbojé Paxo, Agbojé
Ga, Agbojé Ge, Agboj¢ Kpevi, Agbojé V3, Zanxwenu, Zanxwenu Daxo,

Zanxwenu Ga, Zanxwenu G¢, Zanxwenu Kpevi, Zanxwenu V2.

e Agenuvi Hwelinu avec ses déclinaisons Agenu, Agenu Paxd, Agenu Ga,
Agenu Ge¢, Agenu Kpevi, Agenu V5, Hwelinu, Hwelinu Paxd, Hwelinu

Ga, Hwelinu G¢, Hwelinu Kpevi, Hwelinu V.

e Adoxd avec ses déclinaisons Adoxd, Adoxd Daxo, Adoxd Ga, Adoxd Gg,
Adoxd Kpevi, Adoxd V.

e Adandovi Xezonnu avec ses déclinaisons Adandd, Adando Paxo, Adando
Ga, Adanddé Ge¢, Adando Kpevi, AdandoV)d, Xezonnu, Xezonnu Daxo,

Xezonnu Ga, Xezonnu Ge, Xezonnu Kpevi, Xezonnu V.

5.7 Apercu sur les panégyriques claniques chez Maxi de Dassa et de

Savalou

5.7.0 Introduction

Il existe des dizaines de panégyriques clanniques dans 1’aire culturelle maxi,
notamment dans celle qui couvre les régions de Dassa et de Savalou. Comme
nous I’avons signalé dans 1’introduction liminaire a ce chapitre qui traite des
noms relatifs aux panégyriques, la reconstitution de I’histoire n’est pas chose
aisée. Certains de nos informateurs nous ont confi¢ qu’il serait difficile pour un
contemporain de réciter 1’intégralité de la litanie d’un panégyrique dans sa
chronologie. Ils nous encouragent a réunir toutes les versions que nous
collectons pour en faire une compilation. Ceux que nous avons pu identifier sont

les suivants :
1- Agenuvi hwelinu
2- Ajanuvi
3- Ahwannovi Walanu
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4- Ayatdvi Ganmenu
5- behweénvi Wesenu
6- Gbetdvi Yalenu
7- Jetsvi Sinmenu
5.7.1 La litanie
e Agenuvi Hwelinu
Agenu sd sé do to
B6 dd hwe ni li
Ageént md ahwan bo d’awa
A da kaka 5 a dado kd
Agenu hu 1a bd to tegba
Agenu la hu te
Agenu yi ajo gbé
B¢ fin lifin ma da ma da

Agenu xwélé da ma xweéle to

10-E d9 t6 ni nd ayi

11-B3 né¢ ma do s€ nu na

12- Asisi nyi kpokan 5 afo na ve

gba

Ajanu vi

Ji ma ks sun na vi
E nyo nwii

Hu sun k t5

Kpete de ny1 vi

Gbetjvi Yalenu

Alin da bd lan ka vi

Nu na me kpan agidigo kpan
Nu na me ma su 9

Agidigo nd su a

13- Asisi nyi dazen 3 sin na vé

nu
14-Agenu x3 adokpo d’akpé
15-B6 x93 ken d’emé
16-Ken we do ¢
17- Agenu hu ajanu
18-Bo6 gbe sin q’ajakame
19-Ajanu d¢é kéntd
20-Ajanu d¢é xdnton
21-Gbe do zin ma bu gelu
22-E d0 t0 bo gba metdn

5- Akweé x6 do yo ji td
6- WU le ni ahwan t5

7- AK3 vi aja

8-B6 yi sd awu do vi

5- Lan x4 gelu ma
XW’amjonsun
6- Kwékwé ma tun gbantin

7- Atin ny5 don
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8- Kocd kocde naki ma nyo da 10-B6 x4 agbo do gbe vi

9- Ax5gbésixa

e Jetdvi Sinmenu

1- Kun d6 glagla 12-Jija d’agbo xw¢é

2- Sin ma han d’anyamé 13-B’¢ ma zonlin zun

3- Akwécyancyan s¢ hwe na vi 14-Bo6 fan ba

4- Jis6 vi 15-Akou kan nti

5- Wukpa vi 16-Ma ny3 gbe do vi

6- Wukpa d’akpajivi 17-Akd sin xome bo cite
méehonmenu kannu vi 18-B’agun gba

7- Agbo koklo konnu vi 19-Vi Misa ton

8- Mi kan htin mi sa vi 20-Vi Jiso ton

9- Mi sa vi agbo gbenu 21-Vi Wukpa ton

10-E s gbo na hu b’¢ d’agbo

gbé

22-Vi Sogbo ton
23-Vi Adannys ton

11-E I¢ l¢ d6 misa bo 5 nana

5.7.2 Conclusion partielle

Ce tour d’horizon nous permet de constater qu’il existe bien d’autres
panégyriques clanniques chez les Maxi qui sont par exemple les Ahwannavi, les
Dakpanuvi, les Behwénvi, les Hunsanuvi et les Jetdvi Sinmeénu dominés et
gouvernés par les Jetdvi ; puis les Atolavi, les Gbetdvi Yalenu, les Gicanuvi et
les Yotanuvi qui sont des sous ensembles des Povinu dont la litanie dominante
est celle de Gbetovi Yalenu. Il en est de méme des Ajanuvi constitués des sous
ensembles Adandovi, Awokuavi, Ajalenuvi, Pevovi. Le deuxiéme constact est
qu’il n’y a pas une limite tranchée entre les panégyriques clanniques de ’aire
culturelle fon et ceux de l'aire culturelle maxi : on rencontre par exemple dans
les deux aires les panégyriques comme Adandévi Xezonnu, Ayatdvi Ganmen,
Ajanuvi ou Ajalenu qui s’appellent aussi Anakpanvi Tomasa ou Bajavi Soménu,

Jetavi Sinmenu et bien d’autres.

205



CHAPITRE SIXIEME : NOMS RELATIFS A L’APPARTENANCE AU
VODUN SAKPATA

6.1. Introduction

De toutes les sources de composition, de formation, d’inspiration et d’octroi de
noms, I’appartenance a une divinité et 1’initiation dans un couvent de vodun en
constituent une des plus prestigieuses et abondantes que 1’on observe dans I’aire
culturelle fan. De nos jours, les nombreuses divinités qui sont adorées dans cette aire,
surtout dans le royaume d’Agbome y sont importées en grande partie lors des guerres
d’expansion. Nous le mentionnons dans les chapitres suivants, consacrés a 1’historique
retranccant 1’origine du vodun Sakpata et du vodun Lensuxwé/Nesuxwé. Il importe de
signaler que c’est pour des raisons de concision et d’ordre organisationnel que nous
nous limitons seulement a 1’étude des noms relatifs a I’appartenance au groupe de
vodun Sakpatd et au groupe de vodin Lensixwé. Sinon les noms relatifs a
I’appartenance au groupe du vodun Xevioso sont susceptibles d’étre évoqués pour
servir de sujet de recherche en Licence, en Maitrise (ou Master 1), en DEA (ou Master
2), et pourquoi pas en thése. Nous suggérons en annexe un corpus indicatif. Aussi faut-
il faire remarquer que les adeptes du groupe vodun Xebiosod sont communément

appelés :

- Sogbosi : « femme de Sogbo » ou « adepte de Sogbo » ou Sogbo désigne une

antité du groupe Xebioso;
- Xwedanu : « originaire de Xweda »;
- Xogbontt) : «originaire de Xogbonu »

Nous versons les quelques uns que nous avons collectés dans le chapitre des

perspectives. (Chapitre neuviéme de la quatrieme partie)

I1 est bien important de faire un tour d’horizon sur 1’origine du vodun Sakpata
avant d’aborder 1’étude des noms que portent ses adeptes. D’ou vient donc le vodin

Sakpata pour faire désormais partie du panthéon du Danxome ?
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6.2. Essai sur ’origine du vodun Sakpata

Entre les Maxi situés au nord de Agbome et le Danxome, les rapports ont été
tant6t conflictuels, tantét apaisés. Dans le domaine religieux, Agbome s’est cependant
enrichi de certains vodun qu’adoraient les Maxi tels que le Sakpata, le Dan Ayido-

hwedo (/ dan ayido hwedo/ = Dan Arc-en-ciel)

Le Sakpatd, divinité de la variole et de la terre, est originaire de I’aire culturelle
Maxi et environs. C’est de 1a que les rois du Danxome 1’ont importé a trois reprises; a

la recherche de puissance.

La premiere importation eut lieu sous le regne du roi Akaba dont le royaume
était confronté en ce moment au ravage de la population par la variole . «Pour essayer
d’enrayer la variole, Akaba se tourne vers le pays maxi pour ramener les premiers
vodunon du Sakpata» (MITCHOZOUNNOU R., 1995, 272). Mais les relations entre
ces vodunon et le roi n’étaient pas des meilleures car ceux-ci refusaient de se
prosterner devant lui. Ils y ont été contraints et ont fini par s’exécuter. Quant au roi, il
mourut peu aprés d’une crise de variole. On peut supposer que les Sakpatand (les chefs

du vodun Sakpata se sont vengés). L’expérience fut ainsi de trés courte durée.

La deuxieme arrivée de Sakpata a eu lieu sous le régne du roi Agaja dont
I’armée avait été décimée par la variole ; il a d0 alors le ramener des localités habitées
par les Idaacha (peuple dérivé des yoruba) non loin des maxi. Mais, une nouvelle fois,
les rapports entre les prétres de Sakpata et le roi se sont tres tot détériorés a cause de
leur manque d’égard pour le souverain ; considérant que leur vodun est un roi, ces

adeptes n’entendaient se prosterner devant aucun autre chef.

La troisieme fois, « Guézo ramene du pays maxi de la campagne de Doissa un
autre vodun Sakpatd qu’il confie a la famille Michai qu’il installe d’abord a Azali. »
(Idem, 273). Le nouveau Sakpata importé s’est perpétué, le roi ayant su entretenir avec

ses prétres des rapports moins conflictuels.

Signalons que cette bonne cohabitation avec les bouillants adeptes de Sakpata est une
nouvelle preuve que Guézo posséde les qualités du grand roi, un roi de conciliation, un

roi d’unité et capable de réussir sur des fronts ou ses prédécesseurs ont échoue.
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En effet, le Sakpatd semble s’étre affirmé comme un vodun important du
panthéon du Danxomée a cause de la capacité de nuisance de ses prétres. Le roi
Agonglo par exemple, qui s’apprétait a subir le baptéme chrétien, aurait trouvé la mort
sous I’effet de la variole provoquée par les prétres du vodun Sakpata. Mécontent de
cette forme de mort dont son pere a été victime, Adandozan décide de rendre la vie
difficile aux prétres du vodun de la variole : « comptant sur 1’extraordinaire pouvoir
magique, il engage contre eux un bras de fer dont il sort vainqueur. Il proscrit ce vodun

puis expulse tous ses prétres d’Abomey » (idem, 286).

Les prétres du vodun Sakpata, encore appelé Zoji, donc de caractére rebelle et
I’ont manifesté toutes les fois que leur vodun a été amené au Danxome. lls avaient
donc peu d’égard pour les rois et ne le cachaient pas comme le montre la chanson®

suivante :
N'’yi gan de tome, gan an mon zoji ja bo hun aze bo be,
N'’yi ahosu dé tome, ahossu 0 mon zoji ja bo hun aze bo be,
Tonon t¢ nan dégbé do dandan éwa yiso du- man j&- zoji o balg,
Tonon te nan degbe bo do éso- mi bala e,
O tomé xosu — ladé t¢ nan dégbé do dan-dan éwa yiso du *’
man-j&-zoji o bale,

N’yi axosu dé tome, axosu 0 mon zoji ja bo hun aze bo bg,

Traduction (Zéphirin C. DAAVO)
Je suis parti au pays d’un chef. M’ayant apergu, le chef s’est décoiffé et se prosterna,
Je suis parti au pays d’un roi. M’ayant apergu, le roi s’est décoiffé et se prosterna ;

Quel chef peut ordonner que I’on ligote du-man-je-zoji (autre nom du Sakpata qui

signifie : « la poudre de canon ne se jette pas sur la braise »),

Quel roi peut ordonner qu’on me ligote,

.. Cette chanson a été recueillie & Doissa en janvier 2004 lors d’une manifestation publique des adeptes de
Sakpatd)
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Je suis parti au pays d’un roi. M’ayant apergu, le roi s’est décoiffé et se
prosterna. (Ponctuation modifié par Dorothée BEKPA-KINHOU a Cotonou, le 24 mai
2013)

Cette chanson est comme un défi lancé aux rois, qui n’oseraient pas sanctionner
les adeptes de Sakpata quelles que soient leurs fautes. Si un roi le faisait, il en

ramasserait des pots cassés, certainement en termes d’épidémie de variole.

Aprées Sakpata, I’aire culturelle maxi a fourni au royaume d’Abomey le Toxdsu
royal, qui a connu un sort prestigieux et prit une nette ascendance sur les vodun non
royaux. Toxdst est un enfant de roi né avec des malformations et qui est décédé juste a
la naissance, ou au stade de feetus. Cet enfant sera divinisé. A cause de ses ennuis,
Agaja consulta le Fa Ayidégun. Il lui fut révelé gue tous les enfants d’un tel statut sont
devenus des vodun et devraient étre vénérés comme le font les maxi vivant autour des
collines de Savalou : « Zomadonu est un frere jumeau d’Agaja qui, n’étant plus vivant,
sera revélé par le fa comme un étre divin dont la vénération apportera bonheur et paix
dans le pays ». (Ibid. 252-253). Désigné par Agaja pour subir I’initiation, Xomedovd

devint le premier prétre de Zomadonu.

Du pays maxi provient une autre divinite : Dan Ayido-hwedo (Verger P., 1995,
350 ». Il est le vodun de la prospérité et se trouve en relation avec les phénomeénes
célestes comme 1’arc-en-ciel, le tonnerre et la pluie. 1l est représenté sous la forme
d’un serpent avec les couleurs d’arc-en-ciel. « Il sert de protecteur et d’auxiliaire aux
autres vodun, en particulier a Xévioso qu’il aide a remonter au ciel lorsqu’il est

descendu sur la terre » (idem).

Dans 1’aire culturelle que couvre notre étude, et plus précisément chez les Fon
d’Agbome, le vodun sakpata s’appelle aussi Azdn Wansnd (maladie porteuse d’odeur
ou maladie pugnante /répugnante). Nos enquétes se poursuivent pour retrouver les
raisons de cette appellation de Azaon (maladie) tout court et de la double appellation

Azon Wanon. Il existe des noms d’adeptes et des noms de prétres du vodun Sakpata.
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6.3 Etudes des noms de Sakpatasi : adeptes du vodun Sakpata

6.3.1 Etablissement d’un corpus des noms :
Le corpus que nous soumettons a notre analyse ne saurait étre exhaustif mais il rend
compte de la morphologie et de la syntaxe des noms théophores attribués aux sakpatasi

(adeptes de Sakpata).

1- Abikotan 20- Icakotgilé
. 21-Icakojéwun
2- Acokotéilé , ,
22-Emonibawi ou Emanibawi
3- Ajakosd o
o 23-Emonijéile ou Emanijéilé
4-  Ajakotan

) 24-llekocanwun
5- Ayékomuawa

25-1lekotan

6- Ayeékofsju
) 26-llekoyo

7- Ayékofsle
27-1lékotobi

8- Ayékotobi
28-llekofaju

9- Ayékokalé
10- Ayékobint
11- Akékof5ilg
12-€sékogbéilu
13-€s¢kodaja
14-€sékoféina
15-€sékogbeilé
16-€sékojiina
17-€s¢kofdja
18-€sékomuile

19-€sékofsile

29-1llékoliwin
30-Iwéwailé
31-Mojubaayé
32-Dwokofsile
33-Ogukotdbi
34-Ogukotoile
35-Ogukoghbéile
36-0Ogukojéwun
37-0Ogukoféina
38-0Ogukojéenia
39-0gukoliwin

Nous abordons a présent une étude sémantique des composants du corpus.

6.3.2 Apercu global

En raison du fait que le vodan Sakpata est une divinité importée dans le
milieu fon, les noms des adeptes sont pour la plupart en langue yoruba (Nago ou

Idaaca) comme nous 1’avons signalé plus haut.Yébou, 2013 remarque :
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«Dans les couvents, la langue du milieu n’est jamais utilisée, la langue qu utilisent
les initiés est déterminée par [’origine de ces vodun dont les plus répandus sont /e
vodun dan, le vodun Sakpatd, le vodun Xebioso, etc. » Yébou (2013, 158).

Pour sa part, Bertin Kocou ELOMON mentionne dans sa thése unique de doctorat
intitulé Créativité et esthétique des chansons sacrées des Néesixwé Maxi du Centre

—Bénin que les réligions importées conservent leurs langues d’origine :

« Une régle d'or dans toutes les religions importées ou non impose, du reste, que la

langue d'origine du fondateur transparaisse dans la liturgie de chaque confession »

Nous pouvons donc déduire de cette déclaration ou supposer que dans les
couvents du vodun Sakpata, c’est la variante dialectale nagé ou idaaca du continium
yoruba qui se parle. Et cette réalité transparait clairement a travers les noms des
sakpatasi (adeptes de sakpata) que nous nous proposons d’étudier dans les lignes qui

suivent.

L’autre remarque que nous estimons treés pertinente est la suivante. D’abord,
au lendemain des grandes manifestations d’initiation et de consécration composées
de la triple cérémonie (Hunxwédoxd -Hunfanfin- Pajujé)®®, (les vodansi appelés en
langue fongbé Anagdénu yoyd (nouveaux ressortissants ou originaires de nago =
nouveaux adeptes), drapés dans leur pagne impregné en couleur rouge au vin (SovJ)
ne parlent que le nago pendant toute une longue période. Il faudra une autre
cérémonie qu’on appelle dajujo ou dajijo (remise de cheveux ) pour qu’ils

redeviennent des femmes et des hommes ordinaires capables de parler le fongbeé.

Ensuite, le cas des Ahwansi ( femme de la foule ou de guerre) ou nubjioduts
(mandients) qui constituent un groupe d’adeptes a qui les principes du vodun
imposent de pratiquer la mandicité de maison en maison et de marché en marché et
qui ne parlent que le nago. Ils s’appellent encore Bobo et subissent aussi la

cérémonie  Xenyinyi (lanccement ou mise en liberté de 1’oiseau) avant d’étre

. Hunxwédoéxd:cérémonie d’internement consacrée a la transformation d’un sujet en adepte
(apprentissage a la danse, a la langue Nago, la scarification)

- Hunfunfdn: cérémonie consacrée a la sortie des nouveaux adeptes (Anagonu yoy3) qui ne
parleront que le Nago

- Dajujo: cérémonie consacrant le rasage des cheveux apres laquelle 'adepte est autorisé a parler
la langue fongbe.
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autorisés a parler le fongbé. Toutes ces cérémonies s’accompagnent de nombreuses
chansons qui s’exécutent a 1’ouverture, pendant et & la fin. C’est bien le mode de

communication par excellence comme le remarque Patrice KAYO™:

« Dans la société traditionnelle toutes les manifestations commencent par des
chansons...» cité par ELOMON, 2013-2014

Au cours de nos enquétes, nous sommes parvenus a découvrir que les Fonnu
appellent le vodun Sakpata par le double vocable « Azon Wanndy, c’est-a-dire
« maladie meére d’odeur ou maladie porteuse d’odeur ou encore maladie pugnante ».
La question qui se pose donc est de savoir pourquoi les Fonnu ont adopté cette
appellation. Pour ce faire, nous avons consulté le site fr.wikipedia.org/wiki/Variole

le 29/05/13. 11 s’agit ici d’explorer la définition et la manifestation.
6.3.3 Définition de la variole

La variole ou petite vérole est une maladie infectieuse d'origine virale, tres
contagieuse et épidémique, due a un poxvirus. Elle a été totalement éradiquée le 26
octobre 1977 (date du dernier cas connu en Somalie, un cuisinier hospitalier), grace
a une campagne de I'Organisation Mondiale de la Santé (OMS) combinant des
campagnes de vaccination massive, dés 1958, avec une « stratégie de surveillance et
d'endiguement », mise en ceuvre a partir de 1967. Aujourd'hui seuls des échantillons
de ce virus sont conservés a des fins de recherche par des laboratoires habilités par
I'Organisation Mondiale de la Santé (OMS).

Le mot variole vient du latin varus, (qui signifie pustule) et de varius, a, um (qui
signifie moucheté). En effet, la variole se caractérise en quelque sorte par un

"mouchetage de pustules".

6.3.4 Manifestation

Des expérimentations ont été effectuées sur une Jeune Bangladaise atteinte de
la variole en 1973. Il existe plusieurs formes cliniques. La variole réguliére dite
aussi ordinaire connait trois sous-types : la forme confluente (éruption cutanée sur

tout le corps), la forme semi-confluente (éruption cutanée presque exclusivement sur

% patrice KAYO, 1988, « La chanson dans la société traditionnelle bamiléké », in Chansons d’Afrique et des
antilles, I’'Harmattan, Paris, p.77

212



le visage) et la forme discrete (pustules tres clairsemés). La variole modifiée
ressemble & la variole ordinaire mais est caractérisée par une évolution plus rapide.
La variole sans éruption, ou seule la fievre est présente, se rencontre principalement
chez les personnes vaccinées. La variole hémorragique est caractérisee par des
hémorragies de la peau et des muqueuses. La variole plate dite aussi maligne est

caractérisée par un taux de la variole chez un garcon de 15 ans.

L'éruption est caractérisée par l'apparition de taches rouges sur la peau,
devenant des vésicules, puis des pustules avant de former une crodte. L'étendue en
est variable et reste étroitement reliée a I'évolution de la maladie (une éruption de
plus grande taille est un critere de gravité). Les lésions sont plus fréguentes au

niveau du visage et des paumes.

Les Iésions hémorragiques sont rares mais gravissimes. La variole était un
fléau redouté. Elle tuait un malade sur cinq (chez les adultes, prés d’un malade sur
trois). Quand elle ne tuait pas, elle laissait souvent un visage grélé, marqué a vie.
Elle est toujours restée hors de portée d’un traitement efficace. Le diagnostic
différentiel doit étre fait avec la varicelle. Cette derniére présente aussi une période
d'incubation de 14 a 16 jours, des prodromes tels que fievre et céphalées, des
éruptions sur le cuir chevelu, le tronc et le visage. Dans le cas de la variole, la fievre
précede de quelques jours I’éruption tandis que pour la varicelle, la fievre est

concomitante de I'éruption.

La porte d'entrée est usuellement les voies respiratoires, méme si d'autres
voies de contamination sont possibles. Une premiére réplication virale se fait au
niveau de I'épithélium des bronches, sans occasionner aucun symptdéme. Le virus se
diffuse ensuite dans le systeme réticulo-endothélial et entraine les premiers signes de
la maladie. La premiére lésion se situe fréquemment au niveau du pharynx,
permettant ainsi le relargage des virus dans lI'atmosphere. La peau est atteinte par

transfert du virus a ce niveau par les macrophages.

La maladie, si elle ne tue pas le patient, est immunisante : toute réinfection
par le méme virus est impossible pendant des années voire des décennies. D'autres

sources affirment que I'immunité est durable a vie.
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Néanmoins par une intensification des mesures de vaccination, de
surveillance, de confinement, au début de 1977, le dernier cas de variole contracté

de maniére naturelle fut diagnostiqué a Merca en Somalie, le 26 octobre 1977.
Exemples d’attaques bioterroristes

En France la derniere épidémie de variole date de novembre 1954 a Vannes.
Le sergent Roger Debuigny rendait visite a sa famille dans le Morbihan, apportant
avec lui de la soie de Saigon qui aurait été contaminée. Il y eut 16 morts sur 73 cas.
La variole a tué de nombreux hommes célébres en France, dont, entre autres, le roi
Louis XV.

En Allemagne, certains soldats prussiens ayant contracté la variole en France
pendant la guerre de 1870 sont a l'origine d'une épidémie une fois de retour en
Allemagne. Les autorités sanitaires de I'Empire allemand imposent une vaccination
obligatoire a travers le Reichsimpfgesetz du 8 avril 1874 (mais qui ne sera effective
que le 1% avril 1875).

e Personnalités atteintes de varioles

Les deux présidents des Etats-Unis George Washington et Abraham Lincoln
contracterent la maladie et en guérirent. Joseph Staline, qui fut durement marqué
par la maladie t6t dans sa vie, a souvent fait retoucher des photos pour rendre ses

cicatrices moins apparentes.

Le criminel Lucky Luciano contracta la maladie en 1907 a I'age de dix ans,
avant d’émigrer a New York depuis la Sicile. L’actrice indienne Geeta Bali est
morte de la variole en 1965. Le poéte turc Asik Veysel Satiroglu fut rendu aveugle
par la variole a I'dge de sept ans. Sehzade Mehmet, le fils de Soliman le Magnifique
et de son épouse Hurremsultan Roxelane, meurt de la variole en 1543 a I'age de 21

ans.

« Le roi Agonglo du Danxome, qui s apprétait a subir le baptéme chrétien,

aurait trouvé la mort sous ’effet de la variole provoquée par les prétres du vodun

sakpata » (DAAVO, C.Z., 2011, p.286).
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Cette bréve etude sur la variole nous permet de retenir, a partir de sa
définition qu’elle est bien une maladie (azon en fongbe), une maladie virale qui
cause aussi la mort des personnes atteintes. Elle laisse, pour la plupart du temps des
marques indélébiles sur le corps des victimes. Elle est une arme efficace aux mains
du vodun Sakpatd qui I’exploite pour punir les personnes qui lui manquent du
respect ou qui viennent d’enfreindre a une de ses lois par la violation d’un interdit;
sinon elle est provoquée par les prétres de ce vodun pour nuire a leurs prochains.
On comprend donc que le vodun Sakpata et la variole sont tellement liés qu’il est

désormais facile de confondre les deux entités.

6.3.5 Morphosyntaxe et sémantique des noms de Sakpatasi
1- Abikotan = « la naissance ne s’arréte pas »

/abi/ /ko/ /tan/

/naissance/ /nég. / /Finir, terminer/

« Naissance ne pas finir »

« Les naissances ne finissent pas. »
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Sémantique :

Ce personnage est chargé de poursuivre la procréation et de veiller sur les
naissances. Il veille a la sécurité de la maison et lutte contre les ennemis visibles et
invisibles.

2- Acakotéilé

Aco = pagne, tissu, étoffe

Ko = négation
Té = étaler
[1¢ = maison
Aco ko té ilé
/[Pagne / négation / étaler / maison//

« Nul ne peut couvrir toute une maison au moyen d’un pagne » ou bien
« Nul ne peut emballer toute une maison dans un pagne »

Sémantique :

Le porteur de ce nom est la pierre angulaire qui ne craint point les attaques et
I’invasion de I’ennemi. Il déclare que personne ne peut réussir a le vaincre,
I’emballer dans un pagne.

3- Ajakotan
NB : Aja = le comble (situé entre la toiture et le plafond)
Aja ko tan
//Comble / négation / finir//
« Le comble ne finit pas »
Dja ko tan
//Marché/  nég / finir//

« L’espace géographique du marché est illimité » ou bien
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« Le marché ne finit pas de s’animer »

Sémantique :

La maison va toujours s’agrandir en espace et en poussée démographique. Ce nom

est une parole de multiplicité, de fécondité et de réussite.

4- Ajakosa
Aja ko sa
/[Chien / ne pas fuir//

« Le chien ne fuit pas »
Aja ko beru = « Le chien n’a pas peur »

Sémantique

Il est le chien gardien de la maison que tout malfaiteur craint. Il assure les

fonctions de sentinelle et d’informateur. Il est un veilleur.
Dja ko sa
//Marché / négation / finir, bouger//
« Le marché n’est pas déplagable »
Sémantique :
Il assure la veille permanente et continuelle. Il est imperturbable.
5- Ayé ko mu wa
Ayé ko mu WE
Il Vie | négation /apporter, amener / venir//
NB : A mu n’kankan wa ayé = « on n’a rien amené dans cette vie »
Mu = attraper

MU = apporter, amener
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Pour des raisons de commodité et de facilité de la traduction, nous voudrions

considérer dans ce nom la séquence miwa comme une unité non sécable. Ainsi,

nous avons :
Ayé ko mawa
IIVie / négation/ amener, apporter//

« Vie ne pas amener »
« La vie n’a pas amené / la vie n’amene pas. »

Si nous nous en tenons a I’expression yoruba « a mu n’kankan wa aye », on constate
que le complément d’objet « n’kankan » s’est infixé a 1’unité « ma ... wa » pour la

beauté de I’énoncé.

Sémantique :

Ce nom est une parole de sagesse pour signifier que le bien matériel n’est que
vanité. L’idée de ce nom rejoint alors la déclaration du roi Salomon dans la Bible
« Vanité des vanités, tout est vanité » (Ecclésiate 1 verset 2). Il prone la patience et
la tolérance. L’homme n’a rien amené dans la vie. Il est donc inutile de s’accrocher

aux choses de ce monde.

6- Ayé ko fija
Ayé ko 5 oju
IIVie / négation /  crever/ yeux//
« Vie ne pas crever les yeux »
« La vie n’est pas aveugle »

Sémantique :

Ce nom invite a I’observance de la patience. « Dieu n’est pas aveugle » ou
bien «la vie n’est pas aveugle» est une expression qui signifie que la nature a
forcément un plan pour chagque personne. Chacun doit attendre son tour. Mais, il y a
une nuance : il ne faut pas croiser les bras pour attendre un bonheur tout fourni.
7- Aye ko tobi
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Ayé ko tobi
/IVie / négation / étre grand//
« Vie ne pas étre grande »
« La vie n’est pas grande »

Sémantique :

Nul ne peut échapper indéfiniment a son prochain qu’il a éventuellement
offensé. Encore que de nos jours, nous sommes a I’heure des nouvelles techniques
de I’informatique et de la communication et des grands moyens de voyage : le
monde est devenu un village planétaire. Le monde est petit et les hommes se

rencontre '[OUjOUFS.

8- Ayé ko kale

NB : ka = cueillir ; k& mango = cueillir la mangue
Version1l: aye ko ka ilg
IIVie | négation / rouler / terre//
« Vie ne pas rouler terre »
« La vie ne roule pas la terre » (comme on enroule une natte sur elle-méme)
Version 2: aye ko ka (kpa) ilg
IIVie / négation / avoir la force / terre//
« La vie ne pas avoir la force terre »
« La vie n’a pas d’influence sur la terre »
« La vie n’a pas la force de briser ou de détruire la terre »

Sémantique :

Nul n’a la puissance de détruire la terre. C’est une parole incantatoire par

laguelle la maison et la famille sont protégées et consolidées.
9- Ayékobinu
Ayé ko bind
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/[Vie/nature / négation /se facher//
« La nature ne se fache pas »
NB : Dans ce nom, « bint » est une particule non secable

Sémantique :

Il vante la clémence de la nature. Le porteur de ce nom est doué¢ d’une
sagesse de conciliation et d’unité. Il est un semeur de la paix et la concorde. Par

extension, « Ayé » peut désigner I’ensemble des humains.

10- Ayékofile
Ayé ko 5 ile
/IIVie [ négation/ écraser, briser, détruire / terre//
« Vie ne pas détruire terre »
« La vie ne détruit pas la terre »
« La nature ne détruit pas la terre »

Sémantique :

La nature et la terre sont indissociables 1’une de 1’autre. Elles sont intimement
liées. Tel doit étre le mode de fonctionnement de la fraternité dans la maison, dans le
village, dans I’arrondissement, dans la commune, dans la préfecture, dans tout le

pays, dans le continent et dans tout le monde entier.
11- Akekofoilg
NB : « Le bruit ne détruit pas la terre »

Ké ou kigbe = faire du bruit (gbe = bruit)

Ké = crier, cri

Aké = crieur

« Le crieur ne détruit pas la terre »

« Le bruit, faiseur du bruit ne détruit pas la terre »
Aké ko 5 ile
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/[Crieur /négation/ détruire / terre//
« Crieur ne détruit pas la terre »

Sémantique :

Les bruits que produisent les hommes sur la terre ne 1’ébranlent point. Le
porteur de ce nom ne se soucie pas des détracteurs. Il vit comme « la caravane qui

passe » pendant que « le chien aboie »
12-Icakoteilé / Ocakotsilé

Oca = fetiche
Isakole = impot, taxe

Oca ko té ilé
/IFétiche /négation  /exposer, étaler, livrer / maison//
« Fétiche ne pas étaler maison »
« Le fétiche n’étale pas la maison »
« Le fétiche n’expose pas la maison »
« Le fétiche ne livre pas la maison »

Sémantigue :

Le vodun ne livre pas la maison au danger parce qu’il a pour mission d’en

assurer la protection.

13-Icakojewun = Ocakojewun
Oca ko jewun
//Fétiche /  négation / manger//
« Fétiche ne pas manger »

« Le fétiche ne mange pas »

Sémantique :
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C’est le secret du couvent des vodun qui ne mangent pas. Voila ce que
démontre la discrétion de « la calebasse renfermé du roi Hwegbaja » dont aucune

personne non initiée ne connait le contenu jusqu’a nos jours : Hwegbaja ké sudo.

14-Ica ko n’obi = oca ko n’0bi

Oca ko ni obi
Obi = geniteur
//Fétiche / négation/ avoir /  géniteur//

« Fétiche ne pas géniteur »
« Le fétiche n’a pas de géniteur »

« Personne n’a enfanté le fétiche »

Sémantique :

Le vodin n’a ni pere ni mere : le vodin est un esprit méme si les hommes
imaginent une forme matérielle pour le représenter, cette forme n’est jamais la vraie

forme de I’esprit incarné.

15-Ica ko kail¢ ou oca ko ka il
Oca ko ka ile
/IFétiche / négation | rouler, emballer / terre//
« Fétiche ne pas emballer terre »
« Le fétiche n’emballe pas la terre »

« Le fétiche ne saurait emballer la terre »
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Sémantique :

Il existe une synergie entre la terre et le vodin (oca en yoruba). Le vodun,

surtout le Sakpatd gouverne sur la terre dont il est le maitre.

16-Ile ko canwun Ilgkoscé wo Ilekosca wo
Sca = usé /usager
Wo = jamais
« La terre ne s’use jamais »
Wo = voir
« La terre ne se voit pas »
« La terre ne se mire pas »

Ko sce wo oju mi = il est incapable de me regarder en face (il ne peut avoir le

courage de raconter ses ragots devant moi). Il ne doit pas me manquer d’égard.
Ile ko sca wo
/[Terre [ nég/ user / jamais//
« La terre ne s’use jamais »
Ile ko scé wo
/[Terre  /négation / se faire /  voir (se mirer)//
« Terre ne peut se faire voir »

« La terre ne peut pas se mirer »
« La terre ne peut pas se voir elle-méme »

Sémantique :

La terre est théoriquement inamovible. De sa position, ’homme ne sent pas
les mouvements de rotation et de révolution de la terre : il suppose donc que la terre

est immobile. Elle est donc incapable de faire des mouvements d’exhibition.
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17-Tlekotan

Il ko tan
/[Terre /| négation / finir//
« Terre ne pas finir »
« La terre ne finit pas »

Sémantique

La terre s’¢tend a perte de vue. Les yeux de I’homme sont incapables de voir ses

limites.

Oyeé = royauté, chefferie

Ibitoyé = «La fraternité s’égale a quelqu’un d’important ou au pouvoir »
« La fraternité est supérieure a tout »

Sémantique :

La paix et la concorde puis ’unité et ’amour doivent rester une pratique quotidienne

au sein de la societé
18-Ilekoyo
Ile ko yo
[[Terre / négation / rassasier (se)//
« Terre ne pas se rassasier
« La terre ne se rassasie pas »
Sémantique :

Elle avale toujours les hommes. Les hommes meurent tous les jours et la terre les

consomment sans étre fatiguée. C’est une vérité universelle.
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19-Ilekotobi / Ilekoniobi
Ibi/ibi/ = placenta ; ibi/ibi/ = vomissement ; obi = géniteur

I1g ko ni obi
/[Terre / négation / avoir, posseder geéniteur//
« Terre ne pas posséder géniteur »
« La terre n’a pas de géniteur »
Ile ko t6 obi = « La terre ne s’égale au géniteur (homme) »
« La terre n’est point 1’égale de I’homme »

Ile ko to obi
l[Terre /| négation/ suffir, égaler / géniteur//

« La terre ne saurait s’égaler a ’homme »
Sémantique

L’homme est infiniment petit a co6té¢ de la terre avec sa masse volumique. La

grandeur de la terre n’a rien de comparable a celle de ’homme.
20-Tl¢ ko f3jU

Ie ko 5 oju

/[Terre | négation /  crever / ceil//

« Terre na pas crever ceil »

« La terre ne creve pas I’ceil »

« La terre n’est pas aveugle »

Semantique :

Tout comme le nom Ayékofdju (la nature n’est pas aveugle), le nom Ilekofdju
signnifie que la terre n’est pas aveugle. Elle n’a jamais dérapé de ses mouvements de
rotation et de révolution.

21-Ogukogbéile
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Ogu ko gbé ile
[IGuerre /  négation / emporter / terre //
« Guerre ne pas emporter terre »

Version 1 : « La guerre n’emporte pas la terre »

Version 2 : Dans le cas ou /ghé/ prend le sens de « rester, durer, s’éterniser » Nnous

pouvonNs avoir :
« La guerre ne s’éternise pas sur la terre »
« La guerre est temporaire sur la terre »
22-0Ogukofailg

Ogu ko 5 ile
//Guerre / négation/ briser, écraser, détruire / terre//
« Guerre ne pas détruire terre »
« La guerre ne détruit pas la terre »
Sémantique :
La terre ne craint pas de supporter la guerre. La guerre ne peut détruire la terre.

Réserve : De nos jours, les bombes nucléaires peuvent bien détruire tout ou une

partie de la terre.

23- Ogunkotdbi ou ogukotobi
Ogun ko tobi

/IGris-gris /  négation / étre fort//

« Gris-gris ne pas étre fort »

« Le gris-gris n’est pas fort »

Au cas ou nous considérons le radical comme signifiant « la guerre » nous aurions :
Ogu ko tobi

[IGuerre / négation / étre fort//
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« La guerre n’est pas forte »
« La guerre n’est pas destructrice »

Sémantique :

Toute guerre ne porte pas forcément le germe de la destruction. Dans le but de la
defense du territoire, la guerre poursuit un objectif bien défini : la defense et la

protection du territoire.

24-Ogukotoile / Ogunkotoile

Ogun ko to ile
/IGris-gris / négation /  suffir / terre//
« Gris-gris ne pas suffir terre »

« Le gris-gris ne suffit pas a la terre »

Sémantique :

Le gris-gris ne rassasie pas la terre pour signifier que quel que soit le volume des

amulettes enterrées dans la terre, elle ne peut étre rassasiée.

Nous pouvons aussi traduire ce nom par « Nul ne peut faire du mal a la terre au

moyen du gris-gris — nul ne peut envouter la terre ».

25- Ogukojewun ou ogunkojewun

Ogu ko jéwun

//[Fétiche  /négation / manger//

« Fétiche ne pas manger »

« Le fétiche ne mange pas. »

Au cas ou nous considérons le radical Ogun qui signifie gris-gris, nous aurions
Ogun ko jewun

[IGris-gris/ négation/ faire le bien//
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« Gris-gris ne pas le bien ou le bonheur »

« Le gris-gris ne fait pas du bien »

Sémantique

Il n’est pas bon de nuire a ses prochains au moyen du gris-gris. Les malfaiteurs qui

pratiquent I’envoltement par le gris-gris sont invités a arréter leurs besognes.
26-Ogukoféina

Ogun ko fe ina

/IGris-gris ~ / négation / aimer / feu//

Dans ce nom, /ogun/ apparait comme la forme abrégée de /irogun/ (palette) par la

déformation ou élision de /iro-/. Si nous considérons tout le nom /irogun/ nous

aurons :
Irogun ko fe ina
/[Palette / négation/  ventilé [ feull

La palette n’évente pas le feu c’est-a-dire « on ne se sert pas de la palette pour

éventer le feu »

Sémantique :

La palette est fabriquée en bois. Elle est rigide. Or pour éventer le feu, on a besoin
d’un instrument souple et relativement large. La palette ne peut pas jouer le role de

I’éventail.
27-Ogunkojeeénia ou Ogunkojeénia
Ogun ko jé ¢nia
//Gris-gris / négation / étre / Homme (femme + homme)//
« Le gris-gris ne pas étre Homme »

« Le gris-gris n’est pas un Homme »
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Sémantique :

Le gris-gris n’est pas doué¢ d’intelligence comme I’Homme, il ne peut donc agir
comme I’Homme. Le gris-gris ne peut donc faire que ce que I’homme lui

recommande. Le gri-gri ne saurait prendre des initiatives.

Ogun ko j& ¢nia

//Gris-gris/ négation / manger/ Homme//

« Gris-gris ne pas manger Homme »

« Le gris-gris ne mange pas I’Homme »

« Le gris-gris ne consomme pas le sang humain »

« Le gris-gris ne mange pas la chair humaine »
28-Ogunkomuaja

Ogukomuaja ou ogukomuaja

« La guerre n’attrape pas le chien »

« Le gris-gris n’atteint pas le marché »

« Le gris-gris n’atteint pas le chien »

Sémantique :

Nul ne peut nuire a tout un marché au moyen du gris-gris. Nul ne peut envodter le

chien. Lors d’une guerre, les guerriers ne s’intéressent pas au chien.
29-Ogunkomiiilg
Ogun ko ma ilg
/IGris-gris /  négation / atteindre / terre//
« Le gris-gris n’atteint pas la terre »
« Le gris-gris ne saurait atteindre la terre »
30-Ogukoniixu (ogukoliwin)

Ogu ko ni iXu
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/[Fétiche Inégation/ avoir /  queue//
« Le fétiche n’a pas de queue »
30- Esgkogbéilu/Esekogbéilu/Esckoghéilu

€sg ko ghé ilu
/[Pied /  négation / prendre / tam-tam//
« Pied ne pas prendre tam-tam »
« Le pied ne prend pas le tam-tam »
« Le pied ne tape pas le tam-tam »

Sémantique :

Nul ne peut produire du son sur le tam-tam au moyen des pieds. L’on ne tape pas le

tam-tam avec le pied.

Ce nom est en contradiction avec la pratique de la communauté Idaaca du Bénin qui

tape le tam-tam avec le talon dans son rythme gunbé.
Ese ko ghé ilu
/[Pied  / negation/ prendre / pays//
« Pied ne pas prendre pays »
« Le pied ne prend pas le pays »
Ese ko ghé ilu
//Pied / négation /  prendre / objet pointu//
« Pied ne pas prendre objet pointu »
« Le pied ne prend pas I’objet pointu »
« Le pied ne supporte pas I’objet pointu »
31- Esekodaja
« Le marché n’est jamais vide d’hommes »

« Le pied ne peut atteindre le comble »
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« L’on ne peut vivre dans le comble »

Ese ko dé aja
/[Pied  /négation / arriver, atteindre/ comble//
« Pied ne pas atteindre comble »

« Le pied n’atteint pas le comble »

« Nul ne peut marcher ou vivre dans le comble »

Sémantique

Le comble est trop petit pour abriter un homme. Le comble ne saurait étre la

demeure de ’homme.

32-  Estkoféina
Ese ko fé ina
//[Pied / négation /aimer, attiser/  feu//
« Pied ne pas aimer feu »
« Pied ne pas attiser feu »
« Le pied n’aime pas le feu »

« Le pied n’attise pas le feu »

Sémantique :

L’on ne peut se servir des pieds pour attiser le feu.
Le pied ne peut servir de fagot de bois. Ce nom est 1’équivalent du nom fon « afo
ma s¢ zo do » c’est-a-dire « le pied n’attise pas le feu ».
33- E&sgkogbéile
Gbé = rester, soulever, prendre
Ese ko ghbé ile

/[Pied [ négation/ soulever, rester/ terre//
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« Pied ne pas soulever terre »
« Pied ne pas rester terre »
« Le pied ne souléve pas la terre »

« Le pied ne reste pas sur terre »

Sémantique :

Le pied ne reste pas immobile pour signifier que I’homme ne doit pas rester
oisif, il doit sortir pour travailler. Il doit travailler pour subvenir aux besoins de sa
famille, affirmer sa dignité. L’homme n’a pas sa place a la maison. Voila pourquoi

le Fon I’appelle Sunnu Glegbenu.
Sunnu Gle gbe nu
[[Homme/ champ / dans /originaire de//

« Homme originaire des champs » qui doit sortir pour aller checher son pain en
dehors de la maison.
34-  Esiskof3ju
Ese ko f5 ju
/[Pied [/ négation / crever / ceil/yeux//

« Pied ne pas crever yeux »

Sémantique :

Les pieds ne sont pas aveugles pour signifier que les pieds conduisent toujours
I’homme 1a ou il veut aller. Les pieds constituent un moyen d’indication pour
I’homme. C’est le moyen de déplacement primaire. Il est primordial et est presque
toujours sollicité dans 1’utilisation des autres moyens de locomotion améliorés

comme la bicyclette, le vélo-moteur, la voiture et autres.

35- Esekofiile
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Ese ko 5 ilé
//Pied / négation / briser, détruire / terre//
« Pied ne pas détruire terre »

« Le pied ne détruit pas la terre »

Sémantique

Quel que soit le nombre de personnes sur la terre, leur poids ne peut jamais
causer de dommage a la terre. La terre ne craint pas d’étre remplie d’hommes sous

I’effet de la poussée démographique.

36- Dwikofiile

owd ko 5 ile
//Main  /négation/ détruire / terre//
« Main ne pas détruire terre »

« La main ne détruit pas la terre »

Sémantique :

Les transformations que 1’homme opere sur la nature: les constructions, les

machines, les avions...ne détruisent pas la terre au point de la faire disparaitre.

Il faut faire la nuance que les fabrications nucléaires (comme les bombes atomiques)

peuvent faire exterminer tout ou partie de la terre.

37- Esgkocébi [esg ko s€ ibi]
Ese ko sé ibi
//Pied / négation / casser, préedire / Malheur//
NB: S¢ibi = maudire

Considérant que le verbe exprimer par [s¢ibi] est une unité non sécable nous avons

s¢ibi = maudire, donc ce nom signifierait « le pied ne maudit pas »

Sémantique
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Les pieds et la terre sont appelés a vivre comme la langue et les dents. Ainsi, les
pieds n’ont aucun intérét a maudire la terre. Les pieds simbolisent ici les étres

humains.

38-  &Esiékocégi / Esekocéigi
€s¢ ko cé igi
//Pied /| négation / casser, fendre / bois//
« Pied ne pas fendre bois »
« Le pied ne fend pas le bois »

Sémantique :

Le pied ne peut pas jouer le role de la hache. Le Fon dira « E nd d6 aziin n’i
nd wa fjo a4 » C’est-a-dire « La semence d’arachide mise en terre ne produit jamais
le « pois sucré »; il faut alors que la hiérarchisation des choses soit respectée. Il est
donc souhaitable que les nominations tiennent compte des compétences des

personnes nommeées pour une meilleure gouvernance de la vie publigue.
39- Dmanibawi

Jma ni ba wi
[I[Enfant [/ c’est [ fut. / dire, décider//
Ba = rattraper, morphéme du futur
Bawi = punir
Dans le cas ou /bawi/ est une unité non sécable, il signifie « punir » et on peut avoir :
Dma td m’bawi = c’est I’enfant qu’on punit.

Sémantique :

Au cas ou cette unité /bawi/ est sécable, nous avons /bd/ = marque du futur et
Iwil = dire, décider et le nom signifierait: « C’est ’enfant qui décide de la
perpétuation de la maison ». Ce n’est que 1’enfant digne de son pére qui peut prendre
les grandes décisions pour diriger la maison : il assure donc la reléve des parents.
40-Dmanijéilé
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Oma ni jé ilé
//Enfant / c’est / étre, consolider / maison//
« Enfant c’est consolider maison »

« C’est I’enfant qui consolide la maison »

Sémantique :

C’est I’enfant qui construit la maison, qui anime la maison. Une maison sans enfant
est une maison qui ne peut pas rester pour longtemps, c’est une maison exposée a la

ruine.
41-Mojubaayé
Mo juba ayé
/1Je /implorer, se prosterner / nature//
« Je me prosterne nature »
« Je me prosterne aux pieds de la nature »

« Je respecte la nature »

235



Sémantique :

Ici, Ayé désigne Dieu le Créateur. Le nom exprime le respect, la considération, la
réverence a Dieu. J’implore la clémence et la miséricorde de Dieu. Je rends

hommage a Dieu.

42-Ojikolaayé/Ojukoriayé
Oju ko ri ayé
I1Yeux / négation/ voir, découvrir, sonder / Dieu, nature//
« Yeux ne pas découvrir nature »
« Les yeux ne sondent pas la nature »
« Les yeux ne sauraient sonder les merveilles, les profondeurs de Dieu »

Sémantique :

Les yeux ne voient pas les mysteres de la vie, de la nature. Les yeux ne
peuvent pas prédire ou prévoir I’avenir. Les yeux ne peuvent découvrir les mysteres

de la vie, de la nature. Les mysteres de Dieu sont invisibles et insondables.

43- Ayéjubg
Ayé ojt mbg
/[Nature lyeux / la//

« Les yeux de la nature ou de Dieu sont la et ne se ferment point»

Sémantique :

La nature ne dort pas. Elle veille sur nous et voit tout ce que nous faisons de
bien ou de mauvais. Dieu observe la conduite de chague homme et lui donne sa

récompence a la mesure de ses mérites.
Ensuite, nous pouvons avoir :

Ayé jaba
/INature/ se prosterner//

« La nature se prosterne »
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Sémantique

La nature est bien ’ensemble des créatures de Dieu.

Enfin, il existe en yoruba une expression consacrée : « Ayé jubelo » qui
signifie « la vie ne s’arréte pas la, la vie dépasse ¢a » pour ainsi dissuader un homme
qui se vante d’une situation. Dans ce contexte, le nom Ayéjube apparait comme un

diminutif de Ayéjubélo par élision de la particule suffixale /olo/.
6.4 Quelques noms de sakpatan) ou dignitaires du vodun sakpata

6.4.1 Un inventaire des noms de sakpatand

1- Afovéde ..o, difficile de marcher

2- Afovéme ..o, interdit d’acceés

3- Agbannéhén.......................... capable de supporter cette charge

4- Alinghun........................ ce chemin s’est ouvert

5- Alinénu ... a I’entrée de ce chemin

6- ANAGOKDI ..cveeveeiiecieectee e, le sable venu des régions Nago

7- ASOKPE....cvvveveieieeeieceeee. la perdrix seule suffit pour détruire les
semences

8- Atakoldju ... le piment ne se met point sur les yeux

9- AVImaje ......ooiiiiiiii les pleurs n’éclatent point

10-AXilONd .oovciiiice e le marché aurait gardé sa position

11- AXINAJE.cvieiieii et le marché s’animera

12-AzonfaNde ..o la maladie persiste et demeurre

12-AzZonkUteN.....cooviiiiiiiie le diagnostic de la maladie

13-Azonnudd......ccoeveevevieeiieeieeeieeeenn la parole d’Azdn

14-AZonwWaKeN.......ccooiiiiiiiiiic la maladie crée la rancune/source de
rancune

15-AZoNXANXEN  vveiiieiiee e les maladies indéterminées

16-AZONYIJE vvvviiriieeeeeeee e qui porte le nom de la maladie/le nom d’Azdn
régne

17-AZONYISU c.vvviriieieeieie e le nom de la maladie est important

18-DegbOhen.......cccooviiiii capable d’abriter I’hypopotame
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19-FelOdi «vovvvevveeieeiiieiieiie e sie s que le gombo vienne a maturité

20-HUNNEXO vvvvvvvriveiieiie e capable de mener ce combat

21-HWENEEDO.....civveiieiie e capable de trancher cette affaire, ce
conflit

22-KaNNEXO  vvvvvveireeiieiee e capable de jouer ce rdle

23-KPENENJE woovreiiieiieciie e cet autel me convient

24-KPOKAN]D.....veviiiiieiiisiic e, engendré par le seuil de la maison

25-Kpondheén ..o, le baton peut le supporter (charge de
discipline)

26-LAdEWU ovvviiiiiieiiee e y prendre appui

27-MICAYI vvvvvvvviieiie e iie e nous y restons/ nous y irons tous (en langue Maxi)

28-Midofd .vveiiiii suivez les pas de

29-MilOdd...ccvveireeiiiie e que vous en parliez

30-MilOhEN ...cccvvevieiiecec e, que vous le gardiez, que vous preniez soin

KN IE\Y, 11 1) EO SRR que nous Yy allions

32-MinNAdd «..vveveeriiieeeeee e, nous le dirons

33-MIitAdE. .ecvveeerreerrireieeereeesee e nous craignons de le dire

34-MiXAMI...eoiviiiieiiieesie e entourez moi

35-NUSIYL  coveeriieriienie e, bon a porter a la bouche

36-TedBKON...cceiiiiie e Debout auprés de (la sentinelle)
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6.4.2 Morphosyntaxe et sémantique des noms de sakpatand

Dans tout ce va suivre le vocable Azon désigne le vodun Sakpata comme
nous 1’avons expliqué plus haut dans les titres consacrés a la définition et a la
manifestation de la variole. Il s’agissait dans ces titres d’expliquer pourquoi le
vodun Sakpata s’appelle Azon Wannd (maladie, mére d’odeurs, porteuse d’odeurs
ou productrice d’odeurs). La variole est une maladie contagieuse d’origine virale qui
se manifeste par 1’éruption de la peau: dans cet état, le malade dégage des odeurs

insupportables, nauséabondes.
1- Afavéde ...l difficile de marcher
Azdon  kpa do sén bd af 3 de
//Maladie/ couvent/ avoir/ lois/ et/ marche/ difficile de/ faire//
“Le couvent de Azdn a Ses lois et il est diffificile d’y faire des pas”

Sémantique:

“Les lois du vodun Sakpatd ne sont pas transgressables”, au risque de subir des
réprésailles de sa part. Le hunnd Afavéde veille sur le respect scrupuleux des

interdits de ce vodun dont il est le prétre. Il veille sur la discipline.
2- Afovéme ......................... interdit d’acces

Azin do kpa ton by afo  ve me

//Maladie/ ériger/ couvent/ son/ et/ pied/ interdit/ dans//

“Le couvent érigé par Azdon est interdit d’acces”

Sémantique:

L’acceés au couvent du vodin Sakpatd n’est réservé qu’aux adeptes et aux
initiés. Aucun profane n’est autorisé a y accéder. C’est un lieu sacré ou s’enseignent

et se pratiquent les principes divins de cette sociéeté secréte.
3- Agbannéheén...................... capable de supporter cette charge
Ta  ce su agban éné hen

//Téte/ ma/ capable de/ bagage/  ce/  garder//
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“Ma téte est capable de garder ce bagage”

Sémantique:

“Ma téte est capable de supporter cette charge qui m’est confiée”. Agbannehen par
cette déclaration rassure le peuple et surtout ses adeptes qu’il détient toutes les

potentialités pour gérer et conduire a bien les affaires du vodun Sakpata pendant tout

son mandat.
4- Alinghun.......................... ce chemin s’est ouvert
Un xo0 Azdn gbe by  ali éné  hun

/lJel frapper/ Azdn/ voix/ et/ chemin/ ce/ s’ouvrir//
“J’ai appelé Azdn et ce chemin s’est ouvert”
“J’ai imploré la puissance d’Azon et ce chemin s’est ouvert”

Sémantique

“J’ai invoqué la puissance de Azon et la voie de la bénédiction s’est ouverte pour
moi”. Pour les adeptes, les croyants et les initiés qui sont les adorateurs, le vodun
Sakpata est un éclaireur qui ouvre la voie a toutes les bénédictions: le bien matériel,

la sécurité et la protection spirituelle, la promotion sociale, économique et politique.
5- Alinénu ...................... a I’entrée de ce chemin (sécurité a I’entrée)
Azsn do ali éné na
I[Azon/  étre/  chemin/ ce/  Dbouche//
“Azdn est a I’entrée de ce chemin”

Sémantique:

Az5n représente la garantie sécuritaire de tous ses adorateurs et les met en confiance
de facon quotidienne. Azon s’en occupe. Il s’occupe de cet aspect de ma vie. Les

adeptes sont tranquilles, confiants et Azon combat pour eux.

6- Anagokd .......c.ccccevieennnn, le sable venu des régions Nago (héritage des Nago)

Anago kd mé die
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//Nago/  sable/  dans/ voici//
“Voicti le sable de Nago”

Sémantique:

Les adeptes du vodun Sakpatéd reconnaissent qu’il est originaire de 1’aire culturelle
Maxi (Idaaca) de langue yoruba ou se parle aussi la variante dialectale Nago. Le
nom Anagok) met en valeur cette origine pour alors signifier que les pratiques du
vodun Sakpatd sont inspirées de cette source et que la ou se pratique le Sakpata est

un quartier nago. Le suffixe k5 est la particule indicatrice de lieu (quartier).
7- Atakoloju .......................... le piment ne se met point sur les yeux
Ata ko 16 oju
//[Piment/ négation/ é&tre mis/ yeux//

“Le piment ne se met pas sur les yeux”

Sémantique:

L’on ne pare pas les yeux avec le piment. On ne joue pas avec les lois du vodan, on
ne profane pas les lois du vodun Sakpatd, sinon ce serait comme du piment que le

transgresseur se serait mis sur les yeux.
8- Avimaje ...................... les pleurs n’éclatent point
Avi ma J€ do  Azon xweé
/[Pleurs/ négation/ éclater/ dans / Azdn/ maison//
“Les pleurs n’éclatent pas dans la maison de Azon”

Sémantique:

Aucun malheur ne peut arriver dans la maison de Azon, il y veille lui-méme. Il
combat pour ses adeptes, il les protege.

9- AXIlONd ..o, le marché aurait garder sa position

Axi 16 nd 1& é  Azon jolo do ¢

//Marché/ souhait/ rester/ tel/ que/ Azadn/ vouloir/ pareil/ défini//
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“Que le marché reste tel que Azon I’a institué

Sémantique:

Que le marché reste tel que Azan le veut. Il s’agit ici d’une analogie qui parle des
lois du vodun sakpata qui doivent rester non transgressables. Axi désigne 1’ensemble

des
10-Azonfande ....ccoovevveieeee la maladie persiste et demeure
Azon  fan do mi gudé  tegbe

IIAzdn/ se réveiller/ rester/ nous/ derriere/ toujours//

“Azdn est toujours derriére nous”

Sémantique

La veille sécuritaire dont Azdn nous rassure est indéfectible. Cette garantie est

quotidienne.
11- Azonkutén ................... le diagnostic de la maladie/La place de la mort
d’Azon
Nuktn doji ma md Azdn  ku ten

/IYeux/ vivre longtemps/ négation/  voir/ Azon/  mourir/  place//
“Les yeux qui vivent longtemps ne voient pas Azdn mourir”

Sémantique:

Az5n est éternel et ne mourra jamais, puis qu’il est un esprit. C’est encore une

marque de confiance.

12 AZINXANXEN oo les maladies petites et
compliquées
Azdn Xanxén na  j¢ mi a

//Maladies/incurables/futur/atteindre/vous/ négation//
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“Les maladies incurables ne vous atteindront pas”

Sémantique:

Ni les adeptes du vodun Sakpata ni les initiés ne seront atteints de maladies

incurables
13-AZONYIJE ccvvieeireeee e qui porte le nom de la maladie
Azdn  nyi W5 nd j€
/[Azoan/  nom/  c’est/  habitude/  régner//
“C’est le nom de Azdn qui régne”

Sémantique:

Ce n’est que le nom du vodun Sakpata qui regne car il n’est comparable a aucun

autre protecteur. Il est fort et puissant. Il a un charisme sans pareil.

14 AZINYISU ..o le nom de la maladie est important
Azon  nyi Wweé nd su
[[Azon/ nom/ c’est/ habitude/ ¢lever//

“C’est le nom de Azon qui est élevé”

Sémantique:

Azsn est digne d’¢levation.
15 Pegbohen..........ccocoveiviiiinnnne, capable d’abriter I’hippopotame
Agbets su degbd hen
//Océan/  capable de/  hippopotame/ garder//

“L’océan est capable de garder I’hippopotame”

Sémantique:
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Pegbohén considére le vodun Sakpatd dont il est devenu le prétre comme un
hippopotame et rassure que quelles que soient les difficultés relatives aux charges

qui lui sont confiées, il est en mesure d’en assurer pleinement la responsabilité.
16 Felodi ..ooovvvvevvveiieiieiiecie e que le gombo vienne a maturité
Gu ma gbo fe lo di
//[Couteau/ négation/ couper/ gombo/ souhait/ maturité//
“Le couteau ne coupe pas le gombo non miir”

Sémantique:

Felodi lance un defi a tous ses détracteurs pour leur signifier que tant qu’il n’aura

pas fini son mandat, nul ne pourra le démettre de ses fonctions.
WA 5 11111175 ¢ S capable de mener ce combat
Agbo  c¢ su hun éné X0
[[Cornes/ mes/ capable de/ bagarre/ cette/ frapper//
“Mes cornes sont capables de résister dans cette bagarre”

Sémantique :

Je suis capable de mener ce combat. Tous les défis seront relevés grace au soutien et

a I’aide du vodan Sakpata.
18 Hwenégbo.........cccvvvvieennnee capable de trancher cette affaire, ce conflit
Nu ce su hwe éné gbo
/[Bouche/ ma/ capable de/ conflit/ ce/ trancher//

“Ma bouche est capable de trancher ce conflit”

Sémantique:

Avant D’intronisation de Hwenggbo, il y avait beaucoup de situations
conflictuelles qui opposaient les adeptes et les initiés. Il rassure donc qu’il est
capable de trancher et de ramener la paix. La justice sera faite pour la paix et la

cohésion sociales.
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19 Kannéxo .....cccoevviiveviiiiieieeeiee e capable de jouer ce role
Agbon  c¢é su kan éné X0
//Souffle/ mon/ capablede/ role/ ce/ jouer//
“Mon souffle est capable de jouer ce réle”

Sémantique:

J’ai la capacité et le souffle d’assumer les responsabilités liées au poste que vous me

confiez.
20 KPENEJE ..ovvevvieee e cet autel me convient
Kpe éné je Azdn
/[Autel/  ce/  convenir/ Azaon//
“Cet autel convient a Azdon”

Sémantique

Azon est digne de régner dans cet autel qui est batti pour lui. Le vodun Sakpata le

mérite.

21 Kpokanjd............cccovevvennnnne engendré par le bois seuil
Kpokan Jo
[Seuil/ engendrer//

“Le seuil a engendré”
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Sémantique
Le porteur de ce nom est un fils de la maison. Il n’est pas un intruit. Il maitrise les
réalités de la maison et surtout celles du couvent du vodun Sakpata. Il est donc un
héritier légitime.
22 Kponahén .............. le baton peut le supporter (chargé de discipline)

Azonsi de tili to 5 kpo na hen
//Adepte d’Azdn/ quelconque/ durcir/ oreilles/ déf./ baton/ futur/ tenir//
“Si un adepte quelconque d’Azdn durcit les oreilles, le baton va le tenir”
Sémantique:

Kponahén est le chargé de discipline. Le nom est donc un avertissement a I’endroit
de quiconque commettrait I’erreur d’enfreindre a une quelconque loi du vodun
Sakpata. 1l est chargé de faire respecter les précepts d’Azan.

23 LidéWu ..o y prendre appui
Azdn nyi li do ¢ wu ce

[[Azon / étre/s’appuyer/ contre/ lui/  corps/ mon//

“ Azdn est mon appui”

Sémantique:

Az5n est I’instance sur laquelle je m’appuie, et je ne crains rien. Il est ma

protection, mon bouclier, mon conseiller, mon éclaireur.
24 Micayi ............ nous y restons/ nous y irons tous (en langue Maxi)
Mi ciayi oubien Mi cé ayi

La signification de ce nom varie selon que le pronom personnel “mi”” remplace

“nous” ou que “’mi’’ remplace “vous” et selon que 1’0n parle le fongbé¢ ou le maxi.

e Le casdufongbe

Mi=nous: Mi ci ayi
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//Nous/  rester/ sol//
“Nous restons au sol”, “Nous ne sommes pas partis”
Mi=vous: Mi «ci ayi
II\Vous/rester/sol//
“Vous restez au sol” ou “Vous n’étes pas partis”
e Le cas du maxi
Mi = nous: Mi  ¢6 a yi
//Nous/ tous/ futur/ partir//
“Nous partirons tous”
Mi = vous: Mi cO a yi
/IVous/ tous/ futur/ partir//

“Vous partirez tous”

Sémantique

De facon conventionnelle, je voudrais proposer que I’on retienne la version fon “mi
ci ayi” c’est-a-dire “vous restez ici”; car aprés 1’importation du vodun Sakpata, il
faut forcément des gens qui maitrisent les rites pour initier les nouveaux adorateurs
que sont les Aghomenu. Le roi Guézo a donc installé Micdyi a Dota pour s’occuper
du vodan Sakpata. Il lui a donc intimé 1’ordre de rester & Agbome pour perpétuer la

pratique du Sakpata.

25 MO .o, suivez les pas de
Mi do Azon
[IVous/  suivre/  Azon/ 3/l

“Suivez les pas de Azon”
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Sémantique:

Voici un impératif qui invite les adeptes du vodun Sakpata et les initi€s a vivre en
prenant comme modeéle les principes cardinaux enseignés au couvent.

26 Milodd........ccovvvvvevieiieciecieci, gue vous en parliez, daignez en parler
Az5n X0 dé wa hin  mi loko dd
[[Azdn | affaire/ quelconque/ venir/  si/ vous/  souhait/  dire//

“Si une affaire d’Azdn survient, traitez-1a”

Sémantique

Milod? invite les adorateurs a s’intéresser a tous les problémes qui surviendraient en
leur sein. Que personne ne se mette en quarantaine vis a vis des affaires du couvent.
Ce nom est bien un appel a I’unité.

27 MIlOhEn .........ccoevvviiieee e gue vous le gardiez
Azon xwé 5 mi loko hen
/I Azon/  maison/ défini/ vous/ souhait/ garder//
“Daignez garder la maison d’Azon”

Sémantique

Le nom Miléhen sensibilise les adeptes sur la gestion participative pour mieux
construire. Il adopte un regne démocratique.
28 MilOYi........coovviiiiiiciiccc que nous y allions
Nu wa  zadn  Sogbé huin mi  loké yi
/[Chose/ faire/ jour/ étre prét/ si/ vous/ souhait/ aller//
“Quand le jour des cérémonies arrive, vous devez y aller”

Sémantique:

Les adeptes sont exhortés a prendre une part active aux cérémonies annuelles qui

sont organisees.
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29 Minadd .....ccoooevvveeieeiece e nous le dirons
Azon 15 mi na we bd mi  na do
Il Azdon/ défini/ nous/ pére/ chose/ c’est/ et/ nous/ futur/ dire//
« Azdn est la chose de notre pere et nous devons dire »
« Azan est la chose de notre pere et nous devons y prendre soin »

Sémantique :

Le vodun Sakpaté est le patrimoine de notre pere. Nous devons y prendre soin pour
que I’adoration se perpétue.
30 Mitade.......ccooovvveeeeeeee e nous craignons de le dire
Mi ta wa do béo na hu hwe
//Nous/ risquer/ venir/ dire/ et/ futur/ commettre/  péché//
“Nous craignons de le dire pour commettre le péché”

Sémantique:

Il s’agit d’une situation qui donnait aux adorateurs de Sakpata d’opérer un choix:
dévoiler les secrets du vodun ou mourir. L’adepte qui se donne I’obligation de rester
fidele au pacte et a ’engagement qu’il a pris préfere mourir que de profaner le sujet

adoré. Il ne veut donc pas commettre le péché.
31 MiXAMI......oooiiiiiiiiieeiiecece entourez moi
Mi xa do mi nu mi na bl
[IVous/ entourer/ autour/ moi/ pourque/ nous/ futur/ faire//
“Entourez-moi pour que nous le fassions”

Sémantique:

Ce nom est encore un appel a la gestion collégiale et participative. Mixami est un
homme trés humble qui cultive le sens d’écoute de ses sujets. Il gere les affaires du
couvent dans la plus grande simplicité doublée de paix, d’unité et d’amour. Il

pratique la transparence.
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32 NUSIYL v bon a porter a la bouche
Azon nu wa nj nys nu Ch) yi
/[Azdn/ chose/ faire/ habitude/ bon/ bouche/ prendre/ aller//
“La réalisation d’Azdn est bonne a porter a la bouche”

“Le don d’Azon est bon a la consommation”

Sémantique:

Pour les adorateurs, Azdn est au devant de toute chose. C’est lui qui donne a
manger, il donne de 1’argent et toute autre forme de bonheur. Il assure la sécurité

matérielle et spirituelle. Nusdyi exprime la fierté a jouir des biens offerts par Azan.

33 Tedékan.......ccoevevveinennnnn, Debout aupreés de (la sentinelle)
Azdn do te d’ékon
Azon  do  te do ¢ kon

Il Azon/ étre/ debout/ lieu/ Ilui/ aupres de//

“Azdn est debout aupres de tout”

Sémantique:

Azdn est la sentinelle. 1l assure la veille et assure la sécurité. Azdn s’informe et
renseigne ses adorateurs de tout danger qui s’annonce. Ils les avertit et leur rappelle

réguliérement ses précepts.

6.4.3 Conclusion partielle

Les noms des chefs vodanns inspirent I’engagement, le courage, la méfiance, le
défi, la vengeance, la riposte, la fierté, la garantie et la mise en confiance, la sécurite,
la sentinelle, la justice et la reconciliation, le travail. Il faut comprendre que ces
noms ne sont pas choisis au hazard. Chaque nom de vodunnd est porteur d’un projet
de gestion, d’un projet de gouvernance ou de société, comme nous 1’entendons dans

les sociétés modernes
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CHAPITRE SEPTIEME : NOMS RELATIFS A L’APPARTENANCE
AU VODUN NESUXWE

7.0 Introduction

Le vodun Nesuxwé fait partie intégrale du panthéon du Danxomé depuis son
importation dans ce royaume lors des guerres d’expansion, a la recherche de
puissances par les rois. Monseigneur Sastre 1’a exprimé en ces tremes : «Les rois
d'Abomey se sont souvent emparés des vodun des peuples ennemis, voulant ainsi
entrer en possession de leur puissance ». Ce vodun a trés tot gagné du terrain et est
considéré de nos jours, comme la divinite la plus organisé, la plus crainte, la plus
puissante, la plus vénérée. Il est consacré a ce vodun des adeptes de genres féminin

et masculin.
7.1. Essai sur les origines de vodun Lensuxwé /Nesaxwé

7.1.1. Revue des théories historiques

Il existe plusieurs versions des origines du vodun Nesuxwé. Afin de nous faire
une idée juste et fiable de l'origine réelle de ce vodun, il convient de passer en revue
puis d'analyser chacune de ces versions. L'abbé Augustin Tossou a écrit dans son
article intitulé « Le vodun chez les Fon du Sud-Béninx» publié dans le périodique du
grand séminaire La voix de Saint Gall ce qui suit : «Les Nesuxwé sont les ancétres

de la dynastie royale d'Abomey auxquels on rend des cultes»®°.

Il emboite ainsi le pas & l'ethnologue Pierre Verger?! qui fait remonter I'origine du
Nesuxwé a des cultes rendus a des princes d'Abomey ; Zomadonou (fils d'Akaba),
Kpelu (fils d'Agadja), Adomou (fils de Tegbessou). Quant a Anatole Cossi cité par

Paul Falcon dans les Etudes dahoméennes, il écrit ce qui suit :

«Les princes et les princesses, des personnes qui ont vécu
normalement, sont honorés aprés leur mort a travers le culte

des Nesuxwe. Ainsi toute la famille royale habituée a étre

%% Augustin, Tossou, «Le vodun chez les Fon du Sud-Bénin », in La religion traditionnelle africaine, la voix
de ST Gall N°88, 1988, p.68.

*! Verger, Pierre, « Raisons de la survie des religions africaines au Brésil », in Ouidah Vodun 92, Paris,
Présence africaine, 1993, p.145.
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vénereée par le peuple de son vivant continuera de I'étre apres

sa mort »,%2

Cette vision de Nesuxwé est une aberration dont la logique consacrerait la
multitude des descendants de lignées royales comme des vodiin Nesuxwé. Cette idée
est bien loin de la réalité. C'est pourtant I'opinion de Mgr Francois Steinmetz qui a

déclaré :

«Chaque roi dahoméen construit pour les défunts et
les handicapés de sa famille une case de Nesuxwé, C'est ce qui

explique le grand nombre de cases de divinités @ Abomey».%

Pour notre part, nous pensons que si tous les défunts de la famille royale
devenaient Nesuxweé, tous les vodun Nesuxwé ne pourraient pas avoir d'adeptes alors
que c'est la désignation d'un adepte qui consacre l'existence de Nesuxwé. Une autre
version situe l'origine de ce vodun en pays maxi. En prenant le contre pied de cette
conception de l'origine de Nesuxwe, Marcel Vinakpon Houndefo, a démontré, dans
sa theése portant sur « La signification socioculturelle de la présence des Arara a
Cuba », qu'il a soutenue en 1998 a Santa Clara (Cuba), que l'origine du Nesuxwé est
plutét a Savalou. Il fonde son opinion sur le fait que le vodun Nesuxwé est une
initiative du roi Ahossou Soha, fondateur du royaume de Savalou. Il est rejoint dans
sa position par Roméo Gbaguidi qui, dans son mémoire de maitrise en espagnol,
intitulé : « Estudios comparativos de las ceremonias religiosas en los Nesuxwé de
Savalou (Bénin) con las de los desciendientes Dahomeyanos de Jovellanos (cuba) »,
a pu identifier le premier hunno de Nesuxwe en la personne de Hounkpon, un natif
de Savalou. Il précise que le premier temple consacré a Nesuxwe a €té construit sous
le roi Gougnisso (1821-1863) qui avait confié cette tache a son épouse Alodégo,
meére du roi Goumonwan. Ce tout premier temple de Nesuxwé a Savalou est érige
aux abords du marché de nuit appelé Védjame. Se démarquant de cette théorie

d'origine savaloise de Nesuxwé, le Révérend Pere Adoukonou affirme:

*? Falcon, Paul, Etudes dahoméennes, Porto-Novo, IRAD, 1970, p. 143
% Steinmetz, Francois cité par Adoukonou, idem
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«Le vodun Nesuxwé, apres avoir été emprunté aux Agonlin
par les rois d'’Abomey a connu son &ge d'or sous la dynastie des
Alladaxonu et est devenu comme le privilege de la famille royale
d'’Abomey. Les Agonlin sont une ethnie des régions d'Abomey; ce
sont, d'apreés I'ancienne division des groupes sociaux fon, les Anato
groupe social moyen entre les Kannumo ou esclaves et les Axovi, le

dan princier »**.

En fait, considérer que les Agonlin sont un sous-groupe social des Aboméens
est tendancieux et en porte-a-faux avec la réalité. 1l en est de méme de l'astucieux
amalgame tendant a faire croire qu'il y aurait eu des rois d’Abomey en dehors des

Alladaxonu.

En ramenant la démarche méthodologique de ce chercheur au niveau de la
vérification sociale, on pourrait éviter cette erreur. Il en est de méme si on se référe a
«une dynastie disparue : Histoire des Rois du Dahomey», une chronique racontée
par Wanilo, le fils de Béhanzin qui lI'avait suivi dans son exil. Dans cet article, publié
dans la revue Grands lacs datant de 1946, le prince Wanilo dit & la page 49 :
«Danhomeénu, c'était le nouveau nom que s'était donné les Alladaxonu ». Il ajoute
plus loin : « Tegbesu réduisit par la force, d'abord ceux d'Agony (sic), puis ceux de
Ghooulé (des Mahis) et ceux de Za »*. Il est clair ici que «ceux d'Agony» (entendre
les Agonlin) sont des Maxinu. Donc on conviendra que Nesuxwe est un vodun

originellement Maxi.

En réalité, c'est par troc que le vodin Nesuxw¢ a été introduit & la cour royale
d'Abomey. En échange, elle avait donné aux Maxi le vodin Xeéviosoé et, plus tard, le
vodun Sakpata qui est la puissance par laquelle le prince Kondo parvenait a anéantir

tous ceux qui étaient susceptibles de lui faire ombrage.

2 Adoukonou, Barthélémy, idem.
% Gbehanzin, Wanilo, «Une dynastie disparue : Histoire des rois du Dahomey », in revue Grands lacs,
Paris, juillet 1937, pp.49-56.
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De plus, une preuve de l'origine maxi de Nesuxwé nous est fournie par la
littérature orale de Savalou. Une chanson de Nestxwé de Savalou est composée pour

vilipender Kondo, le roi Béhanzin. La chanson dit notamment ceci :
« Eh toi Kondo! Te voila également en train de fuir devant I'ennemi.
Kondo ! Tu as aussi goté au désarroi et au désespoir
Son pere Gléle Mazé lui a laissé le pays
Et trois années ne se sont pas écoulées
Et le voila en train de fuir devant les zojagué
C'en est fait de toi, et c'est bien fait»%.

Version fongbé

« Hwime Kondo 3, hwi lom3d jén ka do hunhon we do kentd lée

nukon we ¢

Kondo! Nukin mja jé agban me nti hwilo kpoé hlinhon kpo
T3 ton Glele Maze 9 j6 t0 0 do n’ii

Xwe ka ko yi aton zinzin &

Ené¢ a d0 hunhon we do zojage 1é¢ sin nukdn we ne

Le ¢ é nyi gbon n1 we éné, ye blo nlt wé ganji, aconkwin »

Pour qui connait les principes fondamentaux régissant les vodun, toutes les
invocations commencent par un hommage aux propriétaires, aux initiateurs et aux
premiers prétres du culte. Si le vodin Nesuxwé était d'origine aboméenne ou fon,
aucune chanson de Nesuxwé ne s’attaquerait a un roi d'’Abomey. Une preuve
supplémentaire de l'origine Maxi, de Nesuxwé réside dans I'appellatif des nouvelles
adeptes du culte qui n'ont pas encore révélé leur nouveau nom d'initiée. Dans la
région d'Agonlin et d’Abomey, toute adepte kpokpd, nouvelle recrue de Nesuxwé,
est appelée Maxinu, littéralement personne originaire du pays maxi; ou bien maxisi,

littéralement femme originaire du pays maxi. Une régle d'or dans toutes les religions

% Chanson recueillie dans un couvent de Nésuxwé a Koutago
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importées ou non impose, du reste, que la langue d'origine du fondateur
transparaisse dans la liturgie de chaque confession. Le vodin Nesixwe de l'aire
culturelle maxi n'utilise que le maxigbé, alors que le vodun Bosikpdn, dans ce méme
espace, parle wemegbe, le vodun Huedanu parle bobogbeé et les prétres du vodun Gu
portent des titres yoruba a cause de l'origine de ce vodin. Au terme de cet éclairage,
il convient de faire la synthése de la littérature relative au lieu ou ce vodan a éte
initié.

Lorsque Marcel Vinakpon Houndéfo écrit dans sa thése que Nesuxwé est
originaire de Savalou, on est facilement porté a le croire & cause du lieu de résidence
du roi des Maxinu de nos jours. Savalou est la capitale du royaume des Maxi, mais il
n'en a pas toujours été ainsi. Selon le récit de I'histoire des rois du Dahomey, fait par

le prince Wanilo :

« Dogbagrighé décida de quitter Allada qu'il confia & son grand-
oncle et ayant donné a ses gens le nom d'Alladahonou, il partit avec
eux vers le nord. Il était accompagné de ses deux fils : Dako et
Gagninhessou. Il arriva dans la région de Cana occupé par des
Nagots, des Dassas et des Djinous dont le roi Baghidi s'était lié
d'amitié avec Dogbagri»*’

Djinou, tel est le nom originel de ceux & qui les Alladahonou ont donné
I'appellation péjorative de Maxinu (qui signifie rageur, irascible). Le roi Baghidi ou
plutdt Gbaguidi 1%, c'est Ahossou Soha fondateur du royaume de Savalou. De toute
¢vidence, I'emprunt de Nestixwé aux Agonlin, donc aux Maxinu, s'est fait sur le
plateau d'Abomey a Houaw¢. Le vodun Nesuxwé de Savalou est donc initié hors de
Savalou par des Maxi qui finiront par se fixer définitivement a Savalou. Mais avant
leur migration vers Tchébélou, futur Savalou, ils en auraient enseigné le principe
aux rois d’Abomey. Ainsi, rattacher l'origine de Néstixwé chez les Maxinu a la ville
de Savalou serait tout aussi erroné que de dire que c'est un vodan des Abomeens.
Toutefois, il convient de mentionner deux autres versions du transfert de ce culte

aux rois d'’Abomey. Selon la premiére®, le vodun Nestxwé aurait été transmis a

7 Gbehanzin, Wanilo, Idem
28 Gbehanzin, Wanilo, Idem
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Kpengla par le roi Baglo de Savalou qui avait detréné son prédécesseur grace a
I'appui de son homologue d'Abomey. S'agissant de la seconde, elle prétend que le

culte de Nestixwé serait parvenu a Abomey a la suite d'une campagne sur Savalou.

Une horde de guerriers aboméens venue razzier Savalou aurait été
émerveillée par une procession des adeptes de Nestixwé en pleine cérémonie
annuelle. Sidérés par le spectacle, les guerriers auraient rapporté le fait a leur roi qui
aurait manifesté le vif désir d'avoir aussi Nesuxwé chez lui. Alors un marché aurait
été conclu pour la cession du culte. Pour avoir une idée quelque peu compléte sur les
diverses modalités possibles de transfert du vodun Nesuxwé du milieu maxi vers les
Fon d'Abomey, il nous semble important de rapporter ces propos de Monseigneur
Robert Sastre : «Les rois d'Abomey se sont souvent emparés des vodun des peuples

ennemis, voulant ainsi entrer en possession de leur puissance »°.

A la Vvérité, les versions contradictoires relevées ne devraient pas susciter de
controverse. Avec un peu de perspicacité, on se rend aisément compte qu'il y a des
indices et des reperes historiques suffisamment fiables ; ils peuvent permettre

d'identifier incontestablement le propriétaire initiateur du culte.

Le roi des Maxinu, Axdsi Soxa Gbaguidi 1%, a régné de 1557 a 1618 tandis
qu'Akaba, le roi des Fonnu, a présidé aux destinees du royaume d'Abomey de 1685 a
1708. Si c'était vraiment Akaba l'initiateur de ce vodun, Gbaguidi 1% n'aurait
nullement eu l'opportunité de diviniser son fils Azaka a travers le culte de Nestixwé

puisqu'il était déja mort bien des années avant que I'autre ne monte sur le tréne.

7.1.2. Synthése de la recherche

L'histoire de la naissance du Nestixw¢é remonte a la 1égende d'Azaka, le fils
d'Axosu Soxa Gbaguidi 1* fondateur du royaume de Savalou sur lequel il régna de
1557 a 1618. Au sein de sa nombreuse progéniture, il y avait un hermaphrodite dont
la téte énorme et disproportionnelle avait tout I'air d'une calebasse. C'est justement
de son physique peu avenant que découle le nom Azaké (chapeau de calebasse) qui
lui a ét¢ donné. La forme de sa téte paraissait une preuve évidente qu'il était un

vodan car, en milieu maxi, le principe de la plupart des vodun se deplace dans une

» Mgr. Robert, Sastre, op.cit.p.127.
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calebasse close. C'est pour pérenniser I'existence de ce personnage hors du commun,
dont la venue au monde coincida avec une période faste pour le roi Gbaguidi 1%,
qu'il a initié, en se conformant aux instructions de F4, le rite de sa réincarnation sous
forme de vodin Nesuxwé, le roi ayant toujours considéré cet enfant bizarre comme
la réincarnation de son ancétre Aledjou. Le premier vodun Nesuxwé était alors la
réincarnation de Azaka, c'est de 1a que découle la confusion entre le vodan Toxdsu et
le vodiin Nesuxwé. La croyance fon et maxi, telle que rapportée par le pére Jacques

Bertho, considere que :

« Parmi les esprits tenant leur origine du créateur supréme, un couple, Lisa : male
et Mahu : femelle tient la premiére place, car c'est ce couple qui a été chargé de
faconner en argile le premier couple humain (...) qui continue la distribution de la

vie aux générations humaines »*.

Azaka, personnage hermaphrodite, paraissait le prototype idéal de la dualité
Lisa/Mahu. A I'étape actuelle de nos recherches, nous ne sommes pas en mesure de
dire si c'est volontairement ou par malice ou méfiance que dans le vodin Nesuxwé,
c'est le principe male d'Azaka qui a été cédé aux Aboméens. Cet état de chose
entretient une bipolarisation du vodin Nesuxwé : chez les Maxi, seules les femmes
sont adeptes du Nesuxwé alors que chez les Fon, les adeptes du Nesuxwé sont des
hommes et des femmes.

En pays fon, l'origine du culte remonte au XV11°™
Tassi Hangbé, la sceur jumelle du roi Akaba (1685-1708). Les gardiens de la

siecle sous la régence de

tradition disent qu'a Danxomey, ce culte a été initié pour pérenniser la vie de
Zomadonou, un fils du roi Akaba. Au niveau actuel des recherches, on est plutot
fondé a croire qu'en réalité c'est le roi Akaba méme qui a été le premier Aboméen
consacré a Nesuxwé. La vérité autour de la mort des rois d’Abomey étant un sujet
tabou et, par ricochet, objet de polémique, on n‘a pas voulu laisser entendre que le
roi, réputé immortel et censé retourner a Allada, soit mort puis réincarné sous forme

de Nesuxweé.

30 Jacques, Bertho, «Les indigenes du Dahomey», in revue Grands Lacs, Paris, juillet 1937, p.1.
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Mais c'est sous cette forme de Nesuxwé qu'il a continué de régner pendant la
régence de sa sceur jumelle Tassi Hangbé (1708-1711). L'expression Axdsi (epouse
du roi) et celle d’Akabasi (épouse d'Akaba ou hypostase d'Akaba) qui désignent les
adeptes de Nesuxwé proviennent de cette vérité historique que 1’on tait pour

sauvegarder certaines valeurs traditionnelles.
7.2. Etude des noms de Nesuxwési, adeptes du vodun Nesuxwé

7.2.1. Echantillon de I’étude

1- Adonasi 11-Hwegbélosi

2- Adulusi 12- Kpasasi

3- Ahandési 13-Landesi

4- Akabasi 14-Lensusi (Lensuxwési
5- Azuasi ou Nesuxwési)

6- Badusi 15-Lokosi

7- Bokdsi 16-Nasi

8- Dakosi 17-Sékpazinsi

9- Dansi 18- Tokpasi

10-Gujanusi
7.2.2. Morphologie et sémantique des noms de Nesuxwési
Le vocable «asi» est une expression polysémique dont le contenu

sémantique varie selon les contextes suivants :
e Cas ol « Asi » signifie femelle

Animal de sexe féminin. C’est un individu qui appartient a un sexe produisant
des cellules fécondables. Le vocable peut désigner un objet taillé ou creusé de

facon a recevoir la partie saillante d’un autre objet dit ‘’male’’.
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Exemple :

Koklo asi

/[Poulet/  femelle// « Femelle du coq » = poule
Nyibu asi

/[Taureau / femelle// « Femelle du taureau » = vache

e (Cas des végeétaux

Les Fonnu emploient aussi les terminologies de « asi » ou de « asu » pour
apprécier le caractére de féminité de certaines plantes. L’on peut citer I’exemple du
papayer male qui aurait une vertu thérapeutique mais qui ne produit pas de fruits. Le

manguier male est aussi un exemple.
e (Cas ou « Asi » signifie épouse ou femme

La femme est un étre humain de sexe féminin. L’épouse est une femme qui contracte

une union avec un homme par les liens de mariage.

Exemple :
Asi axdsu  ton

/[Femme/  roi/ de// « La femme du roi »
Asi Bekpa  ton

/[Femme/ Bekpa/ de// « La femme de Bekpa ».

On peut donc avoir Bekpasi ou Axdsusi pour ainsi désigner la femme de

Bekpa ou du roi avec élision de « a » préfixal.

En définitive, le terme « asi » désigne en principe tout ce qui est féminin. Et cette
observation s’inscrit dans la logique de Elomon, 2013-2014 lorsqu’il déclare en
évoquant la bipolarisation du vodun Nestxwé: « Chez les Maxi, seules les femmes
sont adeptes du Nesuxwé alors que chez les Fon, les adeptes du Nesuxwé sont des
hommes » Elomon, 2013-2014, p.58.

Le vocable « asi » serait donc inspiré de ce contexte historique ou les toutes

premiéres adeptes du Néstxwé étaient des femmes, bien que le vodan soit un esprit
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et n’entretient pas de relations sexuelles physiques avec ses adeptes: chaque

Nestixwesi avait bien son mari biologique.

Mais importé a Agbome, les Fonnu ont bien perpétué avec la tradition de
n’offrir qu’au Neésuxwé des adeptes féminins. Mais développant la pratique de
divinisation des morts, et dans le souci de disposer forcément un adepte a chaque
personnage divinis¢é comme 1’a évoqué  BEKPA-KINHOU, 2015, « C’est
certainement pour atténuer les douleurs de séparation que les Fon ont di trouver
un moyen de consolation. Ils cultivent ainsi une ‘’pérennisation psychologique’’ de
[’existence du défunt3l», alors qu’il manquait dans certaines familles des prétendents
adeptes féminins au moment exact de la consécration, les dignitaires ont di prendre
la résolution de combler le vide par des prétendents masculins. Voila pourquoi chez
les Fonnu d’Agbomé, on remarque certains adeptes de Nesuxwé qui sont des
femmes et d’autres qui sont des hommes. Ainsi, « asi » ne signifie plus seulement

« féminin/femelle », mais signifie aussi « adeptes ou appartenance a ».

L’on rencontre aussi et surtout des personnages deifiés qui sont des féminins : il
s’agit par exemple de Adond, Hangbé, Sékpazin... ou on a Adonosi, Hangbesi,

Sékpazinsi

3 BEKPA-KINHOU, S. D., 2014, Valeurs socilinguistques du linceul et des actes de divinisation des morts chez
les peuples Fan, Langage et Devenir N° 24, 1er semestre 2014, CENALA, Cotonou
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QUATRIEME PARTIE : LES NOMS
RELATIFS A UNE PROMOTION
SOCIO-PROFESSIONNELLE -
QUELQUES NOMS DE ROIS ET DE
CHEFS DE FAMILLE



CHAPITRE HUITIEME : ETUDE SOCIOLINGUISTIQUE DES NOMS
DES ROIS D’AGBOMz¢

8.0 Introduction

Une douzaine de rois dignes de noms ont regné sur le royaume du Danxome
entre 1620 et 1900. Du roi Ganyhexesu (1620) au roi Agoli-Agbo (1900), la
succession a la royauté s’est déroulée dans un ordre et suivant un principe
rigoureusement défini. L’acces au trone n’était pas €lectif. Le royaume ¢était organisé
sans I’esprit de cupidité, de division, d’orgueil et de vantardise que I’on remarque
dans le systeme politique des temps modernes. Les treize (13) rois qui se sont
succédés ont forgé des noms fort significatifs qui méritent de faire 1’objet d’une
étude sociolinguistique.

8.1. Inventaire des noms des rois

8-1-1- Ganyexesu (vers 1620) 8-1-8 Agonglo (1789-1797)
8-1-2- Dakodonu (1620-1645) 8-1-9 Adanzan ou Adandézan
8-1-3 Hwegbaja (1645-1685) (1797-1818)

8-1-4 Akaba (1685-1708) 8-1-10 Gezo (1818-1858)

8-1-5 Agaja (1708-1738) 8-1-11 Glele (1858-1889)

8-1-6 Tegbesu (1732-1774) 8-1-12 Gbehanzin (1889-1894)
8-1-7 Kpéngla (1774-1789) 8-1-13Agoli-Agho (1894-1900)

8.2. Morphosyntaxe et sémantique des noms

L’étude morphosyntaxique et semantique des noms des rois du Danxome
revét un caractére délicat. La documentation consultée a fait une taxinomie de ces
noms et a étudié¢ quelques uns. Il s’agit bien de AKOHA, Albert Bienvenu, (1980),
Quelques éléements d'une grammaire du fonghé : nominal et syntagme nominal, qui,
dans I’annexe 2 de sa thése de doctorat de troisieme cycle, a étudié les noms de
personnes chez les Fonnu afin de fournir aux lecteurs sous une forme regroupée, des
explications necessaires pour mieux comprendre le nominal et le syntagme nominal.
Nous voudrions donc proposer dans cette partie une morphosyntaxe et une

semantique plus détaillées qui se présentent comme suit :
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8.2.1 Ganyexesu (vers 1620)

Nous remarquons que ce nom est quadrisyllabique, c¢’est-a-dire qu’il est composé de

quatre (04) syllabes que sont [gan] ; [y€] ; [Xe] ; [sa].
Le champ sémantique de [gan]

En syntagme nominal, nous avons [gan] qui signifie chef, directeur, patron,

président, supérieur hiérarchique.

Exemple
To gan
/[Pays/ chef//

Le chef du pays pour ainsi désigner le Chef de I’Etat ou bien le Président de la
République.

- Gan qui signifie métal
Exemple :

Alo gan
/[Doigt/ métal//

Le métal de doigt pour ainsi désigner la bague.
- Gan qui signifie heure, horloge, montre, aiguiser...
Exemple :
Gan ce X0
//Heure/ mon/ sonner//
Mon heure a sonné

En syntagme verbal, nous avons gan qui signifie caller, mettre en équilibre, survivre

Exemple :
E js ayi cod bd gan
/MM/  tomber/ terre/ pourtant/ et/ survivre//

« Il est tombé pourtant il a survécu »
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Y¢ qui désigne la troisieme personne du pluriel «ils» ou «elles »
Xé qui signifie oiseau.
St ou Ast qui désigne le genre masculin.

Il ressort de cette analyse que Ganyé est une forme impérative : un ordre ou une

recommandation donné a Xesu qui est le roi prétendu.

Le nom Ganyéxest pouvait donc signifier « Fais-les survivre, oiseau male ! »
pour ainsi recommander le royaume du Danxome et tous les sujets entre les mains

de ce premier roi.

Nous pouvons aussi avoir Gan y¢ Xesti comme « Aiguise-les, oiseau male ».
Le roi a donc regu comme mission d’aiguiser les sujets, de les rendre tranchants,
pour affronter toute agression eventuelle dont serait victime le royaume. Les sujets
doivent étre bien formés pour engager efficacement et résolument les guerres

d’expansion.
8.2.2 Dakodonu (1620-1645)

Le nom Dakodonu est quadrisyllabique. Une étymologie proposée peut donner ce
qui suit :
D

o<

: prélever, peser, lancer, ressort, amortisseur
Ko : argile, vingt (20)
Do : trou, bas, mur
Nu : chose, originaire de.
Apres ce point, Nous pouvons avoir :

Da ko do nu
/IPrélever/ argile/ trou/ chose-originaire de//
« Préleve de I’argile, originaire du trou »
L’argile est un matériel de construction. Elle symbolise donc dans ce nom la bonne
gestion, la construction du royaume dans tous les domaines de I’existence humaine.
Poursuivant les recherches, les enquétes ont révélé 1’exixtence d’un

personnage du nom de Donu. Il est serviteur du chef de famille appelé Daa. Souvent,
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le Daa se moque de son serviteur Donu. Il a I’habitude de taquiner Donti. Le nom
Dakodonou proviendrait alors de 1’énoncé :
Daa ko Donu

// Daa / se moquer de / Dont//
8.2.3 Hwegbaja (1645-1685)

L’énoncé complet du nom se présente comme suit :
Hwe gbe aja ma yi aja
/[Poisson/  refuser/ nasse/ neg./ aller/ nasse//
« Le poisson qui refuse la nasse ne va pas dans la nasse.
Ce nom suggere une idée de principe et de rigueur. Le porteur est stable et constant
dans ses prises de décision. Il ne chancelle pas. « S’il dit non, ¢’est non » comme

I’anglais 1’exprime « If he says no, he means it »
8.2.4 Akaba (1685-1708)

Les informateurs que nous avons rencontrés sur le terrain de nos enquétes n’ont pas
pu nous fournir des renseignements qui pouvaient nous permettre d’étudier
scientifiquement les trois syllabes qui composent ce nom d’Akaba. Pour cette raison,
nous gardons ce nom pour mémoire et le reportons dans les perspectives.

Nous pensons personellement que le nominal Akaba peut étre découpé en trois
syllabes qui sont :

A = pronom personnel “’tu’’

Ka

D’abord, si K& prend la nature d’un syntagme nominal, il signifie ‘’calebasse’’
Ensuite, si Ka prend la nature d’un syntagme verbal, nous pouvons avoir ;

K4a = clouer, crucifier, fixer sur, parer (un coup, un danger...)

Ba

Dans la nature d’un syntagme nominal

Ba = pirron (sorte de pate préparée au moyen de la farine de manioc appelée gari)
Ba = chicotte

Bé = désigne aussi Abd qui signifie bras. Dans ce nom, le “’a’’ préfixal s’est élidé.

Dans la nature d’un syntagme verbal
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Ba = chercher, vouloir, désirer
De ce qui précede, nous pouvons avoir :
A ka ba
/[Tu Iparer [chicotte//
Tu as paré la chicotte ; tu as paré le danger.
Le roi Akaba a pour mission de combattre, de lutter acharnément contre tous les

dangers potentiels qui guettent le royaume.
8.2.5 Agaja (1708-1738)

Enoncé complet

Atin  j¢ agaja ma ny> zo do

/[Bois/ tomber/ branchu/ neg./ bon/ feu/ mettre//

« Le bois branchu ne se met pas facilement dans un foyer a feu »

11 s’agit ici d’un nom fort, un nom d’incantation. Il exprime son invaincibilité face

aux ennemis du royaume.

8.2.6 Tegbesu (1732-1774)

Enoncé complet

v

Té gbo su gbé
/ligname/ champ/ remplir/ brousse//
« Le champ d’igname rempli de bousse »
« Le champ d’igname restera herbeux »

Ce nom exprime une révolte ou une rebellion. Déporté en captivité dans le
cadre du payement de la tribu du roi d’Abomey au roi d’Jyo, le sujet Ahande s’est
rebellé contre les travaux forcés, le sarclage du champ d’igname auquel il était
soumis, et il déclare : « Si c’est moi qui dois faire ce sarclage, leur champ d’igname
demeurera herbeux ». En fongbe, nous avons : « Enyi nye jé nd xwa nu 3, tegbo
yeton 15 gbe jén é na su »; c’est-a-dire Tegbosugbé = champ d’igname herbeux.
Ahandé n’a pas accepté de faire les travaux forcés. Il a di étre rapatrié. Et a son
intronisation sur le trone du Danxome, il a choisi comme nom fort : Tegbosu =
Tegbest.
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8.2.7 Kpéngl (1774-1789)

Enoncé complet

Sin to me kpén glagla ma ji avuvo
/[Eau/ pays/ dans/ balle/ percant/ neg./ craindre/ froid//
« La balle percante des eaux ne craint point le froid »
Le roi Kpéngla ne craint pas les ennemis et les détracteurs du royaume.

8.2.8 Agonglé (1789-1797)

Enoncé complet

So j€ de bo agon glo
//Foudre/ frapper/ palme/ et/ ronier/ échapper//
« La foudre a frappé la palme mais le ronier a échappé »

Ce nom comporte sans doute tout le projet de résitance du roi Agonglo face a ses

oppresseurs, ses adversaires, ses ennemis et ses détracteurs.

8-2-9 Adanzan (1797-1818)

Adanzan ou adandozan

Enoncé complet

Adan no d6 zan nt kanlin v dé nd malan a

Adan no do zan na kanlin %) deé nd
malan
/[Puissance/ hab. / étaler/ natte/ pour/ animal/ vile/ quelconque/ hab./
rouler/
a
neg.//

« Un vile animal n’ose rouler la natte étalée par la puissance »

« Quand la puissance étale la natte, un vile animal n’oserait la rouler »
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Voici un nom qui regorge tout un projet de défi. Le roi est confiant en lui-méme.

Aucun coup, aucune attaque ne peut écourter son regne.

8.2.10 Gezo (1818-1858)

Enoncé complet

Ge d¢ zo ma si gb¢

Ge de¢ z0O ma si gbé

/IGe/ prendre/ feu/ neg./ enflammer/ brousse//

« Ge prend du feu mais il n’enflamme pas la bousse »

« L’oiseau Ge porte du feu mais il n’embrase pas la brousse »
Bien que I’oiseau Ge porte du feu, il n’embrase pas la brouse.

NB : “’Ge’’ est un oiseau dont la queue est d’une couleur vive de la braise. Cette

queue présente tous les aspects apparents de la braise.

La Iégende rapporte que le roi Gezo a un portrait physique qui est proche de
celui de race des géants. Il est un prototype du géant Philistin GOLIATH. Sa taille
inspire donc crainte, violence, dictature et tyrannie. Les sujets pensaient que celui-ci
allait terroriser le royaume comme son prédécesseur. Mais il a adopté une politique
de gouvernance plutdt courtoise qui se situe a 1’antipode du roi Adandozan. Le roi
Gezo est un rassembleur qui a beaucoup ceuvré pour la paix, I'unité et la concorde

au sein de ses sujets.

8.2.11 GI2l2 (1858-1889)

Gle lile ma nyo ze

Gle lile ma  nyo ze
//Sillon/ labouré/ neg./ facile/ prendre//
« Le sillon labouré n’est pas facile a prendre »
« Nul ne saurait soulever un sillon labouré »

Il veut signifier a travers ce hom que son régne sera un regne appaisé, un régne de

paix, de securité, de stabilité. Il a regné sans trop de perturbation « politique ». 1l
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rassure que le royaume restera sans troubles ni agitations pendant son regne. Voila
pourquoi il place son régne sous le signe du « sillon labouré » qui est inamovible et

stable. 1l est fier et confiant en lui-méme.

8.2.12 Gbehanzin (1889-1894)

Enoncé complet :

Ghe hén azin bd ayi \£3 Jelé
/INature/ garder/ ceuf/ et/ terre/ difficile/ mesurer//
« La nature a gardé I’ceuf de fagon surnaturelle »

Au-dela de toute interprétation littérale, il est important de préciser que I’expression
«ayi vé jélé » fonctionne comme une locution adverbiale qui sert a exprimer en
langue fongb¢ les exagérations, en adoptant I’hyperbole, qui est une figure de
réthorique. « ayi vé jél¢ » est donc un adverbe (extraordinairement,
surnaturellement, étonnamment, sans comparaison a nul autre pareil...) qui exprime,
dans le nom Gbehanzin, la fagon dont la nature a su garder et entretenir 1’ceuf pour
qu’il échappe aux intempéries jusqu’a éclosion. Ce nom indique alors que le
royaume est confié entre les mains de la nature, de Dieu qui le gardera certainement

comme un ceuf.

Mais la question que 1’on est en droit de se poser est de savoir si ce nom ne contraste
pas avec tous les troubles et agitations connus sous le régne de Gbehanzin. Les
guerres, sa déportation et sa mort en exhile ne contrastent-elles pas avec son nom ?

Est-ce que ce « azin » est vraiment bien entretenu et chouchouté ?
Une autre version de ce nom nous conduit a I’énoncé :
Ghbe hén azin bd ayi VE je
/INature /garder /ceuf /et /sol /difficile  /tomber//
La nature a gardé 1’ceuf et il lui est difficile de tomber.

L’ceuf ne peut donc pas s’échapper des mains de la nature, compte tenu de la

puissance par laquelle elle le garde, le tient, I’entretient.
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8.2.13 Agoli-Agbo (1894-1900)

Enoncé complet :

E ¢ agoo  bd> Agbo li
//On/ dire/ silence/ et/ Agbo/ consolider//
« On acrié “’silence’’ et Agbo s’est consolide »

La déportation du roi Gbehanzin a créé au sein du royaume d’Agbomé consternation
et désespoir. Le roi Agoli-Agbo vient rassurer les sujets pour leur redonner espoir. Il
se dit capable de reconstruire le royaume de Danxome. Et c’est ce a quoi il s’est

évertué. Les lamentations ont cessé dans une certaine mesure.

8.3. Panégyriques des rois du Danxomse

8.3.1. Ganyéxesu (vers 1620)

1- Un mlan Ganyexesu
2- Ganyexesti Gbounjlaka®®
3- Ganye xoxo xu ddhun
4- Hon de nu

5- Ma s5 awon do

6- Hun dagbaka

7- Ma ze 6 gbennu

8- E na z& Ganyexest
9- D6 gben nu b’e gbhé
10-Akiza gbat?
11-Akiza gba kpo hu t5

12-Un malan we ladééé

(Source : enquéte de terrain)

32 Gbounjlaka : Un autre nom fort de Ganyexesu
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Traduction

1- Je chante les louanges de Ganyexest

2- Ganyexesu Gbounjlaka

3- Ganye qui est bouillant comme ’océan

4- Le verre de Guinée qui sort son bout

5- Ne peut étre supporté par le nez (dégage une odeur répugnante)
6- La calebasse géante contenant le vodun

7- Ne sert de couvercle a la jarre d’eau

8- On atenté de se servir de Ganyexesu

9- Comme couvercle a la jarre d’eau et il s’y est opposé
10-Destructeur des régions d’Akiza

11-L’assassin du guerrier qui a détruit Akiza en partie

12-Je chante tes louanges, porvoyeur de richesse.
8.3.2. Dako Donu (1620-1645)

1- Un malan Dako Donu

2- Dako nyi axdsu

3- B5 meton ci akpo

4- Donu du gan bd me ka

5- Donu hu me nyi gblogbloji
6- Donu f5 kpo nyi xonton nukan
7- Asind hwé hwé hu t5

8- Donu hu me

9- B5 Aho zen bli

10-Meta do ghoge

11-Me e ka na kanbjs ¢
12-ODako Donu na 1€ hu me o
13-Donu wa lenu d¢é do Ténji

14-B5 Ténji toxo 3 bi nd mja hun 1€ yedede
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15-OHwawe x3st Gbowatun®

16-Un xo malan we ladééé
Traduction

1- Je chante les louanges de Dako Donu

2- Dako Donu est devenu roi

3- Et le sort de I’autre est scellé

4- Donu a pris le régne et des gens sont morts

5- Donu a tué des gens en flagrance a la place publique
6- Donu a érigé une barricade de bois au devant de son ami
7- Le meurtrier de la belle-mere agitée

8- Donu a tue des gens

9- Etla jarre du roi Aho a roulé

10-Des tétes décapitées ont chuté

11-Quiconque oserait demander des comptes

12-Dako Donu le tuera encore

13-Donu en a fait pareil & Ténji

14-Et tout le peuple de Ténji saigne abondamment
15-Roi des régions de Hwaw¢, Gbowatun

16-Je chante tes louanges, pourvoyeur de richesses
8.3.3. Hwegbaja (1645-1685)

1- Un malan Hwegbaja

2- Hwe gb¢ aja ma yi aja

3- Aho kaka d¢ ma kpo o

4- Do go aglin gennu

5- Ahwan do godo nd tin nya
6- E dd adan nu b

7- Nya cé nd blawu ééé

8- E tén gbeé nu atin sé

33 N . . .
Gbowatun: un autre nom fort de Dako Donu qui est une plante solidement mis en terre, une plante
inamovible, inébranlable installée a Hwawé.
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9- E tén dada Aho

10-N’i na ny? ald ni mé wu eee
11-Odada hu t5

12-Ogeli xdn5

13-Ogeli xons nj z¢é xantdn ton do abd
14- Aho kaka do ka

15-Cé Aho ka 1¢ o6 go

16-Un x0 malan we ladééé
(Source : enquéte de terrain)
Traduction :

1- Je chante les louanges de Hwegbaja

2- Le poisson qui rejette la nasse n’entre pas dans la nasse
3- Aho au complet qui n’a de restriction nulle part

4- Au pied du mur se trouve le support du mur

5- La guerre ayant des cache-sexe** ceints délivre I’homme
6- On évoque la bravoure

7- Et I’homme devient piteux

8- On a dressé la brousse au profit des fleurs de 1’arbre

9- On a dressé le roi Aho

10-Pour qu’il soit utile et digne de son pére

11-Le meurtrier du roi

12-Le puissant éléphant

13-Le puissant ¢léphant qui prend son ami a 1’épaule
14-Aho au complet possede une calebasse

15-Et aho possede encore une bouteille

16-Je chante tes louanges, possesseur de richesses
8.3.4. Akaba (1685-1708)

1- Un xo malan Akaba

2- Oxwesén®® Akaba Yawunme®

34 . . .
Des guerriers ayant ceint leurs cache-sexe, des guerriers forts et braves.
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3- Akaba tun kanta kanta

4- Onya c¢ nd X0 me

5- Do kdxo méton tun tun x0
6- Lobd Akaba hwan jén (€) na nd malan tegbé
7- Axdst kpatin do golo

8- AXdsu atin tun td

9- Atin tun t3 bd gbe gb¢
10-Zun kpan ji bd xwe ken
11-Gbe na bo gble kaka 5
12-Agluza gbons s5 na kpan ji
13-Cobo na ku a

14- Un malan we Ladéée

Traduction :

1- Je chante les louanges d’Akaba

2- Oxwesén Akaba Yewunme

3- Akaba a planté en répartissant selon la part de chacun

4- Mon gars a I’habitude de frapper 1’ennemi

5- Dans la cour de I’ennemi méme

6- Pour que ce soit toujours I’armeé d’ Akaba qui recoive les louanges
7- Le Roi dont le kpatin®’ est solide et indestructible

8- Le Roi, auteur et propriétaire des plantations

9- Auteur des plantations que la nature a rejeté

10-La forét a soulevé le regard et les fruits de I’arbre ont disparu
11-Quel que soit le degré du malheur qui atteint la vie

12-Le cochon ne pourra jamais soulever le regard pour regarder le haut
13-Avant de mourir

14-Je chante tes louanges, possesseur de richesses

%> Oxwesén: Un autre nom fort d’Akéba qui indique une saison de moisson abondante; ou bien la maison
définie.

*® yéwunmé : Un autre nom fort d’Akaba qui signifie « au visage de I'Esprit ».

7 Kpatin : Bois de palissade qui lui donne de la solidité, son pilier. Le support de la cloture.
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8.3.5. Agaja (1708-1738)

1- Un malan Agaja

2- Naki j¢ agaja ma nyd zo dé nu akodé ee
3- Caaklo Cabaa

4- Adijix6

5- Lo wli nti to ma sa adikan

6- Oto e ka na sa adikan ¢é

7- Agajanya ceé ko do afd t3 lo me

8- Axdsu Sagbaju

9- O Sagbaju ma s¢ do ayi de hwenu

(Source : enquéte de terrain)

Traduction :
1- Je chante les louanges d’Agaja
2- Le bois sec branchu n’est pas facile a mettre dans le feu
3- Caaklo Cabaa™®
4- Le fils a engendré la parole
5- Quand le crocodile attrape un gibier, la riviere ne le discute pas avec lui
6- La riviére qui discuterait le gibier avec le crocodile,
7- Agaja, mon gars y aurait mis ses pieds
8- Le Roi Sagbaju
9- O Sagbaja ne produit sa moisson au temps d’aucun haricot

10-Le personnage qui tourne et tourne autour des royaumes
8.3.6. Tegbesu (1738-1774)

1

Un malén Tegbesu

Tegbesu Ahande

w N
1 1

Tegbesu Azanma

o
1

Gbounjlaka ma kpo td

%% Caaklo Cabaa : Un autre nom fort d’Agaja qui exprime la dignité et la souveraineté, la démarche
léopardée.
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5- Amontiamo du

(o]
1

Mesind ma d’akan na d¢ eee

\l
1

Awlenudéé su Kpawlisaaa

oo
1

Ogblogblo ba yééé
9

Otounglo Glexwétdn bu

10-Bo xweétd ba ééé

11-E do do nya nu dd we

12-B5 ahwandevi nya cé ka do gugo we
13-Otometinkpo

14-Akaye® zo ma yi

15- Aza* sén naki xond ma dgji
16-Ojelele vi me nyo mens ma kpa
17-Avun hlen hlen do t5 (calomniateur)
18-Mi no t3’éme  (le cul de votre pere)
19-A wa dagbé nu akd

20- B6 nd ken

21-Un malan we Ladééé

(Source: enquéte de terrain)

Traduction :
1- Je chante les louanges deTegbesu
2- Tegbesti Ahande®
3- Tegbesu Azanma*?
4- Gbounjlaka® ne périt pas dans la natation
5- Tu as trouvé ta ration quotidienne
6- L’on ne soumet pas une belle meére a I’exigence d’un aveu

7- Le mari d’Awlenidéé qui s’appelle Kpawlisaaa*

% Akaye : Un lieu interdit d’accés au feu

“0 Aza : Le guerrier du roi positionné a Cadjéhoun & Cotonou pour repousser I’armée frangaise qui rentrerait
dans le pays par la voie maritime

“t Ahandé : Un autre nom fort de Tégbésti qu’il a eu quand il résistait au roi d’Oyo dans ses plantations
d’ignames.

2 Azanma : Un autre nom fort de Tégbésu qui signifie « les jours sont partagés ou répartis » ou bien « les
rameaux ont séparé »

** Gbounjlaka : Un autre fort de Tégbésti qui indique un spécialiste maitre nageur qui ne périt point dans la
natation.
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8- C’est le moment pour eux de détaler

9- La mesurette au kilo de Glexw¢ est perdue

10-Et le Chef de famille I’a chercheé

11-L’on parle du gars

12-Et le gars, fils assorti d’une guerre se comporte orgueilleux

13-Le tronc de bois vivant dans la riviére

14-Le feu ne plonge pas pour descendre au fond de la riviére

15- Quand Aza coupe le bois de chauffage, le propriétaire de la hutte perd toute
confiance

16-Fils d’Ojelele, la personne est bonne mais ses parents ne la felicitent pas

17-Ces chiens calomniateurs

18-Que le cul de vos péres est sale

19-Tu as fait du bien au natif de ton panégyrique

20-Et tu fais I’objet de rancune

8.3.7. Kpéngla (1774-1789)
1- Un malén Kpéngla
2- Sintome Kpen glagla ma si avuvd
3- Kpéjekule
4- Zo0 j¢ gbeji kle d¢ de
5- Nu na metd (we) me nd mlendo
6- Mede ma nd mlédé gwend
7- Mehuts aya (ma) nd hu hwehwe
8- Olobo ns jala hwehwe
9- A hu Agbamu bd Ye¢ do ko do
10-Axdst ayi hu ayi
11-O Hoja x3su ayi hu ayi
12- Axdst zo gba kén kan ma héen

13-Un malan we ladééé

(Source : enquéte de terrain)

* Kpawlisaaa : Un autre nom fort de Tégbésu qui indique sa capacité a s’échapper des mains du roi d’Oyo
comme du vent.

277



Traduction :

1- Je chante les louanges de Kpéngla

2- Méme au pays des eaux, la balle incendiaire ne craint point le froid
3- Kpéjekule

4- Le feu incendie la brousse et les criquets détalent

5- C’est au donateur libéral que le bénéficiaire s’accroche

6- Personne ne s’accroche a la personne avare

7- N’importe quel meurtrier ne tue souvent sa victime

8- Et met son forfait a la place publique

9- Tu as tué Agbamu et Y¢ baisse la téte (s’incline)

10-Le roi au cceur rusé

11-Le roi de Hoja au coeur rusé

12-Le roi, le feu produit des étincelles, les lianes ne peuvent les supporter

13-Je chante tes louanges, possesseur de fortunes
8.3.8. Agonglo (1789-1797)

1- Un malan Agonglé

2- B6 do Ba hannya nlii ma kpa aja
3- Odrokpo kuton

4- Kpldkpls me dé

5- Bdzotonte gba

6- Zan ma nd nj aga na fénds
7- Amuzolua

8- Xasweéxaswe denkpe

9- E d’akin mé ma ny stn
10-E ka gbe d’éwii na sun 3
11-Coo we é nd S5 me
12-Ologbo eee

13-Ologbo jél¢é fe ma sén feé
14-OKinikini ku lan ma d’asa

15-Nya ¢ md jé q’ayi
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16-B6 md gan d’ayi

17-B6 yi sd ganglojo e

18-E bla k> nu adi gbé

19-Avotonye ma ze naki

20-Alin ma ze naki d6 nugblogblo wu
21-Axadsu Acedegbe ku ton

22-0vi Sintome Kpéngla ton

23-0vi nukan déji Hlo ton

24-Un malan we Ladééé

(Source : enquéte de terrain)

Traduction
1- Je chante les louanges d’ Agongld
2- Et je dis « La chicotte qui désorganise n’épargne point la nasse »
3- Odrokpo du séjour (pays) des morts
4- La cendre incandescente a cuit a sec la noix de palme
5- Et la force du feu s’est inlinée/La force du feu en a été incapable
6- Le lit ne s’installe pas au-dessus de la natte de raphia
7- Amuzolua®
8- Epée tranchante et resplendissante
9- Il est dangéreux de la dégainer de son étui
10-Et si I’on tente de la dégainer
11-Elle pointe et blesse
12-Je t’appelle, pilon mesureur
13-Le pilon mesureur qui mesure le gombo ne coupe pas le gombo
14-Nul animal n’ose enjamber le lion mort
15-Le gars qui voit la perle disponible
16-Et qui voit le métal disponible
17-Et qui a choisi les ferrailles

18-11 a étranglé le fils

* Amuzolua : Un autre nom fort de Kpéngla
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19-Nul ne peut fendre du bois au moyen de ’aiguille

20-La lame de la houe ne sert a fendre le bois compte tenu de sa grande largeur
21-Roi Acédégbe, originaire du pays des morts

22-Fils de Sintome Kpéngla

23-Fils inspirant 1’espoir de Hlo

24-Je chante tes louanges, possesseur de fortunes
8.3.9. Adanzan (1797-1818) (confere chapitre 9 : Des perspectives)
8.3.10. Gezo (1818-1858)

1- Un maldn Gezo

2- Ge de¢ zo ma si gb¢

3- Hunli x5su Ajala

4- Keke tété gbé avokan

5- B agba® yi (bo) x4

6- Zan ku bd yeten nd kpé to
7- Zodegla

8- Agban sogbé ma nyo z¢é
9- A flin x5ntdn

10- O Jauntala

11-Nu funtd ma gldn wan
12-Kpo6 dé gla nd d¢é zén sin abi zome
13-Kpoo kpo glo sééé
14-Lounbé Lounbe”

15-Nu dagbe suinma
16-Kplikpli sinméa

17-Hunts do té

18-Hun ma blé¢ vi

19-Kaka c¢6 hun na do hun gb¢ 5
20-Adant Gezo batd na da
21-Klicaa bildn

e Agba: une forme de roulette fileuse plus puissante
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22-Hangodoo bildn

23-0Kki lonwun 15nwin

24-0z¢ do6 gungun b? ji ve xa

25-Un malan we Ladééé
(Source : enquéte de terrain)

Traduction

1- Je chante les louanges de Gezo

2- L’oiseau Ge s’est procuré de la braise mais n’incendie pas la brousse
3- Roi de Hunli qui se nomme Ajalé

4- Les viles roulettes fileuses ont tissé le fil

5- Et Agba a réussi a le rouler pour le tissage

6- La nuit tombe et I’ombrage a gagné du terrain

7- Zodegla®

8- Une charge bien constituée n’est pas facile a soulever
9- Tu te souviens de ton ami

10-0 Jauntala®®

11-Qui vanne la céréale ne retient pas les déchets (débrits)
12-Le baton solide sert a retirer le canari de la chaleur du four
13-Ledit baton échappe a I’attaque du feu

14-Lounbé Lounbe™

15-Les bonnes choses a partager sont disponibles
16-Elles se partagent avec empressement

17-Sous le regard vigilant du tam-tameur,

18-Le tam-tam ne trahit pas son fils

19-Avant que le tam-tam ne produise sa musique

20-Le supporter d’Adantd Gezo interviendrait

21-Toute raideur ! au pays des morts

22-Toute chanson monstrueuse ! au pays des morts

“8 Zodegl4 : Un autre nom fort de Gezo qui signifie « Feu ardent »

“9 0 Jauntala : Un autre nom fort de Gézd qui indique sa grande corpulence et sa grande taille

% T dunbé Lounbe : Un nom fort de Gézod qui exprime sa protection hermétique contre ses ennemis et ses
détracteurs
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23-Tout entasseur pour le pays des morts
24-Les fourmis rouges envahissent 1’arbre et la grimpée est difficile

25-Je cahante tes louanges, possesseur de fortunes !
8.3.11. Glel¢ (1858-1889)

1- Un x0 malan Glele

2- Gelé lile ma nyo z¢é

3- S5 kpan glen ma wen azon

4- E wa jagla ma ja

5- Ocokoto ma yi kd

6- Awuma yi asa

7- Asé wili nii ma d¢ kpo 5

8- Gbe d¢ we 13 b ké cjon

9- Vimia wun bo ata yi gla

10-S¢ ji wan b’¢ jijon kaka yi

11-0O cekete celuojo

12-Kpen kpblé hdn Bete nd tra

13-Funfin ma gba sé

14-0O Gezo vi tun tun ma gba wan

15-Atin gbé kpakpa™

16- Atin gb¢ loko

17-A gbegbe ni ma gbégbé

18-A laye ni ma layé

19-Cucugula cugalucu

20-06 dsatikdks™

21-Un malan we ladééé
(Source : enquéte de terrain. Beté est un personnage qui a détruit les papayes qui ont

une bouture commune)

51 . . \ . NV SRT .
Kpakpa : une espéce d’arbre sauvage dont le fruit sec sert a réaliser des colliers
52 & s o SN . . . ;g
06 osatikdkd : du tac au tac, riposte spontanée et immédiate
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Traduction

1- Je chante tes louanges Glele
2- Le sillon labouré n’est pas facile a soulever
3- Le cheval qui se charge de lourde de pierre n’exprime pas son essoufflement
4- Méme s’il pose des actes d’intimidation, il ne coupe pas
5- L’on ne porte pas la culotte au cou
6- L’on ne porte pas la chemise a la cuisse
7- Le chat qui attrape son gibier ne peut marcher comme la panthere
8- La nature a esquissé des pas de danse et 1'univers s’est assombri
9- Le fils est préoccupable et le gateau a approuveé
10-La nature a engendré 1I’enclume qui s’est assise pour I’éternité
11-0 cékete celiojo>
12-Les papayes se joignent par une bouture commune et Bete les détruit
13-L’aiguisage de la face de la meule ne casse pas la meule
(le martélement ne brise pas la meule)
14-Fils de Gezo, le martelement ne casse pas I’enclume
15-Le vrai arbre c’est kpakpa
16-Le vrai arbre, ¢’est 1’iroko
17-Si tu uses de ruse, j’userai de ruse
18-Si tu uses de palaisanterie, j’userai de plaisanterie
19-Tout un nuage de confusion planera>
20-Et ¢’aurait été du tac au tac

21-Je chante tes louanges, possesseur de fortunes
8.3.12. Gb¢hanzin (1889-1894)

1- Un malan Gb¢hanzin

N
1

B6 dd gbé¢ hén azin bd ayi ve jélé
Akétu akefd

M~ W
1 1

Akefd layé 1ayé ma bu

53 YOS A P . . . . .

Ocekete celuojo : Un autre nom fort de Glele qui exprime la puissance, la domination, la sagesse, la
richesse, la bonne gouvernance, le travail, le développement.
54 Ax N srs N _sps N . . . e

Clcuguld cuguliucu : confusion indescriptible
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(@]
1

Ont kluté kluté ma gdxo nu alend

(o]
1

E mo nd xd avd do axime bo nd bjid xuna

\l
1

E x5 hiin & x5 cadakoo
8
9
10-Sodegbe¢ x3st Degan hutd

Wacikdmé gbatd

Aglazunme gbats

11-Ax3su un to dé€ un to dé un to céncen
12-Danxome Xdst un to d€ un to dé un to cencen
13-Alada x3su un to dé un to dé un to céncen
14- Axdsu Tatalata

15-Jime xdsu Tatalata

16-Alada x3su Tatalata

17-Otatalata 1¢ amegan 1¢ apéme

18-«0 1¢ amegan » bo (yé) «0 x5 dume kpata
19-Okpata! » Oséun!

20-A do ¢ sén d’asa

21-A do ¢ sén d’awa

22-A d5 ¢ jodd sd nyi md

23- Zontdnglin natonwuun

24-Un malan we Ladééé
(Source : enquéte de terrain)
Traduction

1- Je chante les louanges, Gb¢hanzin

2- Et je dis que la nature a entrenu 1’ceuf de fagon terrible et extraordinaire
3- L’on ne fait pas cela, I’on ne dit pas cela

4- L’interdit de parole ne meurt jamais

5- Les objets déchiquetés ne rassasient pas le malade mental

6- L’on ne réclame du bonus aprés avoir acheté du pagne

7- Sion I’achete, qu’on I’achéte d’un seul trait

8- Le destructeur du quartier des Waci
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9- Le destructeur du roi Aglazunme

10-Roi de Sodegbe, meurtrier de Degan

11-Roi, je suis ci je suis 13, je suis au milieu

12-Roi du Danxome, je suis ci je suis 13, je suis au milieu
13-Roi d’Alada, je suis ci je suis 1a, je suis au milieu
14-Roi Tatalata>

15-Roi de Jime Tatalata

16-Roi d’Alada Tatalata

17-Tatalata arréte le chef dans son palais

18-Tu arrétes le chef et tu régne sur son royaume
19-Tout le royaume circoncis et ceinturé

20-Tu ordonnes qu’on le coupe a la cuisse

21-Tu ordonnes qu’on le coupe au bras

22-Tu ordonnes qu’on le laisse sous cette forme mastodonte
23-Cette forme semblable au tronc insaisissable

24-Je chante tes louanges, possesseur de fortunes

8.3.13. Agoli Agb6 (1894-1900)
1- Un malan Agoli Agbo
2- Agoo li Agbo
3- B Alada kénlén afd ma j’ayi
4- Kénlén (we) Agbo Kénlén
5- Agbo sdowali
6- Otogban na kpen vi bd t5 (15) wa yi
7- AX5su jawun hén nt ald ma yi
8- Axdsu adi x0 dd bd kpon wa yi
9- Axbdst ala kun wan t3
10-Ala we kun wan t5
11-B5gan zo nd je 15

12- Axdsu kpo gba kaa

> Tatalat : un autre nom de Gbehanzin qui indique sa force de frappe et d’agression par la surprise comme a
I’image du blitzkrieg de I’ Allemand Adolf Hitler.
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13-Kpo gba ka ma gba Kakava
14-Kakavd na yi Alada ma do dodp ji
15- Axdst Jokiza

16-A nd za xwé bo za gle

17-B5 gbe me nd di sésééé

18-Agonlin gba t3
19-Véundo hutd

20-Kukpo wulawula do totd
21-Axdsu Dixa
22- Agblata xdsu Pixa

23-Ohwedo6 Danst nya cé nd dixa

24-0fen md nd nd zo nu ald
25- Axdsu Deton

26-0d¢éton dekpe ma yi ku
27-A yi ka s anayi me vivd
28-Axdsu Agba Legedeee

29-E md nd gbe kan bé nd jél¢ aligho

30-0z0 Mo no je gbe ji bonu xend nywe addli

31-Alada x5su Agba Legedéee
32-Ax3dsu Amigbe

33-0 dé ma je ami gbe
34-Aladasi lee dé dasu Amigbé

35-Axdst tdgbé ma bu do nd kon

36-Un x0 malan we Ladééé

(Source : enquéte de terrain)

Traduction

1

™ en

Je chante les louanges du roi Agoli Agbo

L’alerte du silence consolide et installe Agho

Et Alada trébuche mais ne tombe pas

C’est que Agbo a trébuché
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(@]
1

Et Agbo s’est pourtant consolidé et installer

(o]
1

La charge du royaume allait peser sur le fils, mais le pére I’a secouru

\l
1

Roi, Jawun (puissance) saisit et nulle main ne peut le lui arracher
8- Roi, Fils s’écroulant et le hamac 1’a secouru

9
10-C’est Alada qui a foré le puits de I’enclume (pierre)

Roi, Alada a for¢ le puits de I’enclume

11-Et le feu du métal a pris I’habitude de tomber dans le puit
12-Roi, le « Bois a cassé la calebasse »

13-Le bois qui brise la calebasse ne brise pas Kakavs™
14-Kakavo se rend a Alada et ne s’en moque point

15-Roi Jokiza®" (balai du vent)

16-Toi qui balaies la maison et tu balaies le dehors

17-Et la nature/paysage se présente propre/éclatant (e)
18-Vainqueur d’Agonlin

19-Meurtrier de Véundo

20-Kukpo, toi qui seémes le trouble dans le pays/royaume
21-Roi Dixa*®

22-Roi d’Agblata bBixa

23-Ohwed6 Dansu, mon gars a 1’habitude d’apparaitre en arc
24-L’ongle ne s’¢éloigne point du doigt

25-Roi Béton

26-0 Deéton, la beaute ne se rend au séjour des morts (la beauté ne meurt pas)
27-Si tu vas dans ’au-deld, tu verras du rouge

28-Roi Agba Legedeee

29-L’on ne tisse la corde pour mesurer le grand chemin
30-Si le feu attaque la brousse, 1’oiseau ne reconnait pas le chemin de son nid
31-Roi d’Alada Agba Legedeee

32-Roi Amigbe

33-La palme ne fait pas la compagnie de I’huile

*® Kakavd : Un autre nom d’Agoli Agbo qui signifie « objet incassable »
> Jokiza : Un autre nom d’Agoli Agbo qui gignifie « balayeur a vent »
> Pixa : Un autre nom d’Agoli Agbo qui signifie « apparaitre en arc »
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34-L’auteur de la cuisson de la noix de palme des femmes d’Alada, Amigbe
35-Roi, la voix du pére ne se perd pas aupres de la mére

36-Je chante tes louanges, possesseur de fortunes
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CHAPITRE NEUVIEME: ETUDE SOCIOLINGUISTIQUE DES
NOMS DE CHEFS DE FAMILLE ET PERSPECTIVES

9.0 Introduction

Le changement de statut social engendré par une promotion sociale est une
source abondante pour la conception et la formation des noms de chefs de famille.
Tout prétendant ou candidat au trone de chef de famille se lance dans la recherche
d’un nom par lequel il peut marquer son régne. Il forme et se donne un nom qui
incarne et qui véhicule son projet de régne.

9.1. Etudes morphosyntaxique et semantique
9.1.1 Echantillon de I’étude

Tableau n°5 : Noms des chefs de famille

Numéro | Intitulé du nom Transcription Enoncé complet
d’ordre
01. | GBEHI Gbexi Gbexi ma zdn gbetd/
Gbexi ma zdn kentd
02. | GBOVIDEMLAN | Ghovidémlan Gboovi dé mlan 5 hlana so ¢ du
03. | GBOWOUNON | Gbowund Gbowuns hon sé bd wuté 5 ji fula
04. | GUEKPON Gekpan Me X0 me ma z¢é ge kpon
05. | DJIDOZOGBE Jidézogbe Ji do zogbe ma gha s¢
06. | DJOKPE Jokpé Afo ma gba jo kpé
07. | KANGBE Kangbé S5 hun na gézé bs kan gbe
08. | KINMAHOU Kenmahu Azan kpo do s¢ si ken ma hu
09. | KNHOU Kenwu Azan gbe ton ma hwe do ken wu
10. | KODO Kodo Jema jo ko do
11. | KOGO Kago Gbe ji z0 m4 ji kd g6
12. | KODJE Kojé Logoso ma do ko j¢
13. | KOKPON Kokpdn Zo ma do ko kpan
14. | KOUSSAHOUE | Kusaxwé K1 sa xwé bd kpannya wa zen
15. | LANDE Lande Lan d¢ bd hwi ma
16. | LANGANFIN Langanfen Lan gan fén ma wan ayi
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17. | LEGBA Legba A me htin le gba

18. | GNIMAVO Nyimavo Me ku nyi ma vd

19. | SAMIKPO Samikpo lya agban no ma sa kpé t¢, a sa hiin
sa mi kpo

20. | SEDO Sedo Wen ma jo se do

21. | SEMLIKO Sémlikd Sé mli kd ken ma gba

22. | SINGBE Singbe Zo ma do sin gbé

23. | SINMADA Sinmada Sin ma da awjan loboe

24. | VIDESSIKOU Videsiku Vi de si ka htin é ni nd no ton X0 me

25. | VILON Vilon Vi lon ni hiin me v

26. | VISSO Visd T5 ki nt vi 85

27. | HOUGBE Xugbé To ma d6 xu gbé

28. | YAHA Yaxa Agbo x0 zun gbé nd z¢lé yaxa

29. | YETINKPETO Y etenkpétod Zan ku yeten kpé to

30. | ZODO Zodo Afo ma s¢ zo do

31. | ZOMANDONOU | Zomadonu Zo ma dé nu bd de md

32. | ZOMONTO Zombsto Zo md to no ci addn

9.1.2 Etudes morphosyntaxique et sémantique des noms de chefs de familles

9.1.2.1 Gbexi

Enoncé complet: Gbexi ma zdn kentd

Gbe xi ma z5n ken td
/IVie [marché/ neg./ commander/ rancune/ pere//
« Le marché de sa vie ne se commande pas au pere de la rancune »
« Il ne faut jamais confier son projet de vie entre les mains de I’ennemi »

L’ennemi est celui qui hait son prochain. Il veut le mal du sujet hai. Il est prét a vous
détruire. Ce nom lance un appel a la vigilance et a la prudence. Nous devons

toujours avoir des réserves dans nos relations avec nos pairs : la méfiance.
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9.1.2.2 Ghovidémla

Enoncé complet : Gbovi dé mla 5 hla na s5 ¢ du

Gbo i dé mla 5 hla na s € du
/[Cabri/ petit/ quelconque/ agiter/ conj.sub./ loup/ fut./prendre/ le/ manger//
« Si un petit cabri s’agite, le loup le mangera »

Dés qu’un chef de famille s’installe sur le trone, il communique son plan d’action,
de méme que son principe de gouvernance. Par ce nom, le chef met en garde tous
ses « enfants » contre une transgression quelconque des régles de conduite qu’il a
édictées. Si un enfant de la maison arrive a violer une régle, il sera frappé en toute

rigueur.

9.1.2.3 Gekpan

Enonceé complet : Me x0 me ma zé gé kpan

b

Me X0 mé ma zé g¢  kpan
/[Personne/ ventre/ dans/ neg/ prendre/ élan/ regarder//

« Le cceur de I’homme est insondable »

Nul ne peut sonder la pensée de ’homme. C’est pouquoi, il faut toujours cultiver la
prudence dans les relations sociales. Pour faire faire vivre la communautg, il faut
développer le dialogue interhumain. La communication franche et sinceére doit étre
le partage quotidien entre les membres vivant dans la communauté afin d’aboutir a

un esprit de cohésion et de concorde, d’unité et de solidarité.

9.1.2.4 Jidozogbé

Enoncé complet: Ji do zo gbé ma gba sé

Ji do zo gbé ma gba s€
/ICéréale/ semer/ feu/ voix/ neg/ repandre/ fleur//

« La semence qui vient d’étre mise en terre ne produit pas immédiatement des

fleurs »
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Ce n’est pas le jour ou I’on séme que I’on moissonne. L’arbre que I’on plante
pousse, grandit, fleurit et produit des fruits. Et sa saison, les fruits viennent a
maturité et la cueillette peut s’en suivre. Ce nom exhorte donc a la patience, car
chaque chose dans la vie a son temps. L’on doit donc éviter la précipitation, car « la

patience est un chemin d’or »

9.1.2.5 Kangbs

Enoncé complet : S5 htin na gézé bs kan gbé

S5 hin na gézé bd Kkan gbé
//Cheval/ cceur/ fut/ souffler/ et/ corde/ refuser//
« La corde ne permet pas au cheval de mener une vie aisée »

Le cavalier guide le cheval au moyen de la corde. Et tant que le cavalier ne se
repose, il ne cessera d’utiliser la corde qui empéche donc le ceeur du cheval d’avoir

la paix.

La corde constitue alors une source permanente de danger pour le cheval. Ce nom
fustige les agissements des ennemis du développement, les personnes qui ne veulent

pas évoluer et qui empéchent leurs prochains aussi de grandir.

9.1.2.6 Kenmahu

Enoncé complet : E gol6 ka kén ma hu

E  gol6 ki kén ma hu
/1] échapper/ mort/ ennemi/ neg/ tuer//
« L’ennemi ne peut pas tuer celui qui a échappé a la mort »

Le concepteur qui porte ce nom exprime sa résistance face a ses ennemis et ses
détracteurs. 1l est donc inattaquable. 1l estime que la mort a plus de puissance que les
ennemis. Dés lors qu’il a échappé a la mort, il a donc une supprématie sur les
humains qui sont ses ennemis. Kenmahu lance ce défi a quiconque veut attenter a sa

vie.
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9.1.2.7 Kenwt

Enonce complet : Azan gbe tdn ma hwe do ken wu

Azan gbe ton ma  hwe do ken wu
/lJours/ vie/ adj poss/ neg/ diminuer/ Locut. Prépos/ ennemi/ corps//
« Les jours de la vie ne sont pas diminués a cause de la rancune de I’ennemi »

L’ennemi est incapable de réduire I’espérance de vie de son semblable. Ce nom
rassure que les hommes ne peuvent rien contre leurs prochains sans la volonté de

Dieu. Kenwu est confiant et serein.

9.1.2.8 Kodo

Enonceé complet : Jé ma jo kd do

NB : [j6.....do] signifie « laisser, abandonner ». Le complément d’objet direct « ko »

est infixé aux deux particules qui expriment 1’action de laisser.
Jé ma jo kd do

/[Perle/ neg./ laisser/ cou/ laisser//

« La perle ou le collier n’abandonne pas le cou »

Le concepteur porteur de ce nom rassure ses sujets de son entiére disponibilité a les
accompagner dans toutes leurs préoccupations. Il est donc «la perle » qui

n’abandonnera jamais le cou qui symbolise les sujets.

9.1.2.9 K5gé

Enoncé complet : Gbé ji z0 ma ji kd go

Gbé ji zo ma ji ko gb
//Brousse/briler/feu/neg. /briiler/sable/morceau//
« La brousse qui briile ne brile pas le sable en morceau »

Le feu de brousse ne consume pas le morceau de sable. Daa Kdgo est donc le
mirceau de sable qui ne craint pas le feu de brousse causé par les ennemis et les
détracteurs. Il n’a pas peur des attaques des ennemis : il est capable de résister a tout

vent impétueux.
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9.1.2.10 Kokp3n

Enoncé complet : Z6 ma d6 kd kpan

70 ma do kd kpan
/[Feu/ neg/ poser/ cou/ voir//
« L’on ne tente pas de mettre le feu au cou »

Nul ne peut utiliser la braise ardente a la place d’une oreillée. Kokpdn est comme la
braise ardente. Il met en garde quiconque attenterait a sa vie contre les conséquences
facheuses qu’il pouvait subir. Ce nom lance un defi aux ennemis de ce chef de

famille.

9.1.2.11 Kusaxwé

Enoncé complet : Ka sa xwé bd agblo jé v

v

Ka sa Xwé bd  agblo j€ V3
/IMort/ installer/ maison/ et/ concession/ tomber/ vide//
« La mort s’est installée dans la maison et la concession est devenue vide »

La mort a ravagé la maison pour endre la concession vide. Les habitants sont sous le
choc de la disparition tragique de leur parent. Kusaxwé est porteur d’'une complainte
qui exprime 1’affliction, la douleur. Il exhorte donc a craindre la mort, a étre méfiant
vis-a-vis d’elle.

9.1.2.12 Langanfen

Enonce complet : Lan gan fén ma wan ayi

Lan gan fen ma  wan ayi
//Animal/ aiguiser/ griffes/ neg/ effondrer/ terre//
« L’animal qui aiguise ses griffes ne fait pas effondrer la terre »

Le lion, la panthére et les autres carnivores de la méme espece qui se nourrissent de
la chair animale ou humaine crue sont dotés de griffes. Et par moments, les griffes
sont émoussées et ne sont plus tranchantes. Ils sont alors obligés de les aiguiser.

Pour ce faire, ils le font contre le sol de toute leur force tout comme s’ils sont en
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train de creuser. lls produisent tellement du bruit contre le sol, le font tellement
vibrer qu’on pense qu’ils allaient créer un éboulement de terre. Mais la terre reste
inamovible et imperturbable. Telle est la détermination qu’incarne le nom
Langanfen dont le porteur s’est formé pour développer les caractéristiques

d’inamovibilité de la terre. Il ne craint rien. Il se dit invincible.

9.1.2.13 Sedo

Enocé complet : Wén ma jo s¢ do

Wén ma  jo S€ do
/[Charpente /neg/ laisser/ paille/ laisser//
« La charpente ne laisse pas la paille »

Dans une toiture en paille, la charpente et les pailles se tiennent solidement. Le nom
Sedd exprime cet attachement solide et permanent qui doit régner entre les sujets et
le chef de famille pour le bien et le bonheur de tous, I’entente et la cohésion qui

doivent faire développer la famille.

9.1.2.14. Semlik)

Enoncé complet : S¢ mli kd kén ma gba

Sé mli kd ken ma gba
/[Dieu/  former/ sable/ ennemi/ neg/ casser//
« Si Dieu forme la boule de sable latéritique, I’ennemi est incapable de la casser »

L’ennemi ne peut pas modifier le projet que Dieu a établi pour une vie. Nul ne peut

modifier le plan de Dieu. Ce nom inspire et incarne la confiance.

9.1.2.15 Singb#

Enoncé complet : Zo ma do6 sin gbé

Zo ma doé sin 0] of3
/[Feu/ neg/ faire/ eau/ compagnie//

« Le feu ne fait pas la compagnie de 1’eau »
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L’eau est une matiére de crainte pour le feu. Singbe se considére comme I’eau et ses
ennemis constituent le feu. Il se dit donc capable d’anéantir toute la puissance
destructrice des ennemis comme |’eau pouvait éteindre le feu quelle que soit sa

force. Il est confiance comme le porteur du nom Zomasts (8-2-20).

9.1.2.16 Vis)

Enoncé complet : T3 ki na vi s

T5 ka na Vi s
/[Pere/ mourir/ pour que/ fils/ prendre//
« Le pere meurt et le fils prend son régne » Que le fils prenne et assure la succession
de son pere. Voila le souhait de ce chef de famille. Il s’engage donc a former la

reléve pour qu’il n’y ait de vide dans la gouvernance et la gestion des biens de la

famille.

9.1.2.1 Vildn

Enoncé complet : Vi lon nt hiin me v)

Vi I5n nu htin me Vo
/[Fils/ étre volontiers/ chose/ conj.sub/ personne/ terminer//
« Si les fils s’engagent, point n’est besoin des autres »

C’est ’homme méme qui crée son milieu. Il s’agit de 1’engagement a 1’unité
constructive, I’engagement au développement. Pour réussir la construction d’une
famille, d’une société, d’un pays et d’un continent, il faut la détermination des vrais
citoyens et des vrais patriotes qui se ceingnent la hanche pour défendre la cause

commune de la cité.
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9.1.2.18 Yaxa

Enoncé complet : Agbo x0 zun gbeé nd zél¢ yaxa

NB : [XO0....gb¢é] = implorer la clémence ou I’indulgence de
[Z&l¢] = traverser
[Yaxa] = broussailles
[Zun] = forét
Agbo  x0 zuin gbé  nd zélé yaxa
//Buffle/ frapper/ forét/ voix/ habitude/ traverser/ broussailles//

« Le buffle qui implore la clémence de la forét traverse aisément les broussailles »

Ce chef de famille compte beaucoup sur la collaboration de ses sujets. Il est humble
et sollicite un régne collégial et concerté. Elle signifie a ses sujets que la réussite de

son régne dépendra de leur disponibilité.

9.1.2.19 Zomadonu

Enoncé complet : Zo ma d6 nu bd ¢ md

Zo ma do nu bd d¢ md
//[Feu/ neg/ mettre dans/ bouche/ et/ langue/ écorcher//
« Le feu mis dans la bouche écorche la langue par brilure »

Zomadonu se dit le feu. Et quiconque le met dans la bouche se fait briler la langue.
Il met ainsi ses ennemis en garde contre toute forme d’attaque. Il lance un défi a

quiconque attenterait a sa vie. Si quelqu’un tentait, il en recevrait le double revers.

9.1.2.20 Zomats

Enoncé complet : Zo md t3 nd ci adan

Z0 md td nd ci adan
[IFeu/voir/fleuve/habitude/éteindre/éclat//

« Le feu qui rencontre un fleuve dans son lit s’éteind »
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L’eau a toujours une puissance sur le feu. Quel que soit 1’éclat du feu, I’eau 1’éteind.
Zomotd signifie qu’il est a la hauteur de tous les problémes qui vont se poser a la

famille pendant son régne. Il incarne la solution de toutes les difficultés.
9.2 Des perspectives

9.2.1 Des panégyriques claniques et royaux

9.2.2 Des panégyriques claniques

Au terme de la présente étude certains aspects importants n’ont pas pu’etre abordés
ou appronfondis car, le temps impparti a cette recherche et les moyens disponibles
n’ont pas permis leur prise en compte de manicre approprice. Il s’agit notamment

des :

- panégyriques claniques (Adikanvi Ajoxwenu, Akilivi Sodonu,
Hlonxonu)
- panégyrique royal (roi Adandozan)

- noms d’appartenance a la divinité Xebioso

Quant aux premiers, au cours des investigations on n’a pu rencontrer des personnes
ressources détentrices du savoir dans le domaine pour donner I’information qui

rende mieux compte des litanies correspondantes aux clans ci-dessus énumérés

Le panégyrique relatif au roi Adandozan serait disponible. Mais I’accés est
impossible por deux raisons. D’abord les rituels pour accéder aux informations sont
énormes et couteux. Ensuite les personnes ressources sont presque toutes mortes.
Les rares personnes que nous avons rencotrées sont trés réservées et font la

spéculation.

En ce qui concene les noms d’appartenance a la divinité Xebioso, les champs a
aborder sont immenses et le temps de recherche n’ont pas permis d’aborder les
investigations y relatives. Dans ce cadre, il reste a approfondir I’étude relative a la
morphologie, la syntaxe et a la sémantique des noms ci-apres consignés dans le

tableau n° 6
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Tableau 6 : Noms d’adeptes de la divinité Xebioso

N° L’intitulé du nom Trascription du nom
01- | AGBESSI Agbesi
02- | AKLOMBESSI Aklonbesi
03- | AKOGNISSOUDE Akonyisudé
04- | AKPENI Akpéni
05- | AKPENIDINTO Akpénidint)
06- | AKOUEGNITODE Akwenyitodé
07- | ANADANSODE Anadansodé
08- | ANADANSODE Anadansodé
09-a] AVLESSI Avlesi
10- | GANHOUATO Ganxwatd
11- | GAYI Gayi
12- | HOUADATODE Hwadatodé
13- | HOUEDANOU Xwedanu
14- | HOUEKINDJO Xwekénjd
15- | HOGBONOUTO Xogbonut)
16- | HOUNDJATO Hunjant
17- | HOUNDJIGANDE Hunjigandé
18- | HOUNDJLOKINTO Hunjlokentd
19- | HOUNGNISSODE Hunnyisodé
20- | HOUNSINGANDE Hunsingandé
21- | HHUNSINKINDE Hunsinkendé
22- | DIIHATODE Jixatodé
23- | KEDAGBANDE Kédagbadé
24- | KENOUDE Kénudé
25- | KEGNIDE Kényidé
26- | KEGNISSODE Kényisodé
27- | KEGNITODE Kényitodé
28- | KEHOGAN Kéxogan
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29- | KEHOGANDE Kexogandé
30- | KEYI Keyi

31- | LOSSIKINDE Losikendé
32- | LOSSINTOHOUN Losintohun
33- | LOHATODE Loxatodé
34- | NAKETODE Naketaodé
35- | NASSIKINDE Nasikendé
36- | NAHATODE Naxatod¢
37- | NAHOUITINDE Naxwiténdé
38- | SOBAKIN Sobaken
39- | SODABI Sodabi

40- | SODALO Sodals

41- | SODE Sode

42- | SODEGLA Sodegla
43- | SODEGBE Sodegb¢
44- | SODEHOUE Sodehwe
45- | SODJEDO Sojedo

46- | SODOGAN Sodogan
47- | SODOGANDJI Sodoganiji
48- | SODOGBE Sodogb¢
49- | SODOHOUE Sodoxwé
50- | SODOKIN Sodoken
51- | SODOME Sodomg
52- | SODOTE Sodote

53- | SOGANDJI Soganji
54- | SOGANME Soganme
55- | SOGBA Sogba

56- | SOGBADIJI Sogbaji
57- | SOGBAVI Sogbavi
58- | SOGBEDJI Sogbeji
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59- | SOGBAGAN Sogbagan
60- | SOGBANOU Sogbanu
61- | SOGBEDE Sogbedg¢
62- | SOGBEGNON Sogbeny?
63- | SOGBOSSI Sogbasi
64- | SOGLA Sogla

65- | SOGLADA Soglada
66- | SOGLO Soglo

67- | SOGLOHOUN Sogléhtin
68- | SOGLONOU Soglonu
69- | SODJEDE Sojede
70- | SOGNIADAN Sonyiaddn
71- | SOGNIZOUN Sonyizun
72- | SOGNIANWAN Sonyiawédn
73- | SOGNIZOUN Sonyizun
74- | SOGNON Sonys
75- | SOGNONDE Sonyadé
76- | SOGNONHOU Sonyohu
77- | SOGNONOQU Sonyont
78- | SOHODE Soxode
79- | SOHOSSOU Soxasu
80- | SOHOU Sowt

81- | SOHOMI Soxomi
82- | SOHOUBO Sohubd
83- | SOHOUEDE Sohwedé
84- | SOKADJO Sokajd
85- | SOKAME Sokame
86- | SOKE Soké

87- | SOKPIN Sokpén
88- | SOKINDJI Sokenji
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89- | SOKINDJO Sokéjs

90- | SOKPONHOUE Sokpanhwe/Sokpinxweé/Sokpdnxwe
91- | SOKINME Sokénme
92- | SOKPONDJI Sokpdnji
93- | SOMABE Somabe
94- | SOMABEGBE Somabegbe
95- | SOMABEGNI Somabényi
96- | SONOUDE Sonudg¢
97- | SOSSA Sosa

98- | SOSSI Sosi

99- | SOSSIHOUE Sosixwe
100-| SOSSOU Sost

101-| SOSSOUVOVO Sostvovd
102-| SOVI Sovi

103-| SOVIDE Sovidé
104-| SOVISSI Sovisi
105-| SOWADAN Sowadan

Source : Résultats d’enquéte de terrain, Abomey, 2014
En somme, les aspects ci-dessus enumerés paraissent pertinents et feront 1’objet des
recherches posteérieures.
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CONCLUSION GENERALE



Les noms traditionnels sont en voie de disparition. Au terme de cette étude,
’on peut retenir que le nom individuel indique clairement les relations étroites qui
lient la culture et son instrument d’expression qu’est la langue. En Afrique en
général, particulierement en République du Bénin et plus spéciquement dans 1’aire
culturelle fon, le nom est le vecteur d’un message. Il porte des renseignements et des
informations, puis il atteste I’appartenance du porteur a une famille tout en
I’identifiant & une société. Le nom protége 1’individu. Il assure une fonction
laudative. Les personnes habilitées a attribuer un nom sont les sages, les chefs de
familles, les dignitaires de sociétés a tradition orale. Le nom met en relief la
complémentarité qui existe entre 1’histoire et la linguistique. A travers les noms, le
donateur ou le porteur communique une position de morale, religieuse ; il exprime
des louanges flatteuses, de joie ou de frustraction, des adversités, des déceptions,
des provocations, et aussi le succes, la victoire, la joie, les afflictions, la mort, la
vie, I’amour, la haine, le défi, la réplique...Le nom regorge une aura qu’il imprime a
son porteur par des vibrations secrétes, en modulant 1’existence de 1’individu et en
influant directement sur lui. Il est intimement lié a son porteur, révéle sa personne,
marque et guide ses comportements. Le porteur d’un nom est le reflet symétrique

de I’aura intrinséque audit nom : le nom est audible et le porteur est physique.

En principe, le nom doit prendre sa source dans les bases de la société souche
pour se dresser dans un lien de rapport intime avec le porteur, tout en mettant en
relief I’événement d’inspiration : enfance (naissance), adolescence, la droiture, la
bravoure, les exploits, le caractere comportemental, les traits physiques liés a la
corpulence, a la souplesse, a la taille, au teint, au volume et au poids, le moment de
la journée, la nuit, la semaine, le mois, la période de I’année, 1’événement, la
position de la lune, Dactivité et la position géographique de la génitrice,
I’appartenance a une divinit¢ vodun (le groupe Nesuxwé, le groupe Sakpata, le
groupe Xebioso), la promotion socio-professionnelle comme I’intronisation sur le
trone d’un roi ou d’un chef de famille (Daa Xwénd), 1’appartenance a un

panégyrique clanique, le mariage, ...et autres circonstances.

A T’issue de 1’é¢tude sociolinguistique des noms relatifs au changement de

statut social engendré par le mariage, 1’on comprend que le nom est le vecteur de la
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civilisation, de la culture, de I’histoire de tout un peuple. Le nom assure une fonction
adoucissante des meeurs. Les lithanies des panégyriques claniques sont des poémes
chantées qui modifient en temps opportun 1’état d’ame et le comportement de
I’individu. Les noms inspirés de la pensée sociale et civilisationnelle sont

prescripteurs de mission et décrivent le portrait moral de la femme porteuse.
Exemple : Agbannikpéen

Ennoncé complet : Agbe t5 awoy6 ma heén agban n’i kpen

Agbe td awoyo ma hen agban na ¢é  kpén
//Rongeur/ riviére/ océan/ neg/ garder/ bagage/ pour/ il/  peser//

Symbolisme :

- Agbetd Awoyo (nom fort de I’océan) = la femme épousee

- Agban (bagage) = le mari, sa famille, les enfants et les autres charges.
« L’océan ne se plaint pas de supporter une lourde charge »

La femme Agbanikpen est une femme équilibrée au plan physique,
psychologique, psychique, social, spirituel, matériel, économique, politique.
Elle a des vertus a nulle autre pareilles. Elle n’attend pas son mari avant de
tout prendre en charge. Elle fait la fiereté de son mari, de sa belle-famille, de

toute la collectivié.

Tout comme la bague d’alliance dans le systeme conjugal des sociétés dites
modernes, les cicatrices indélébiles disposées en forme architecturale sur le corps
d’un adepte de vodun (vodunsi), les garnitures du bras, du poignet, de la cheville, du
coup ou d’autres articulations au moyen des cauris et des atinkin intersemés de
hunjéve, constituent la marque d’appartenance du sujet a la divinité en question. Le
nom inspiré des précepts de ce vodin donne a ce dernier toute la garantie de fidélité.
En retour, le vodun se donne 1’obligation de protéger son adepte et de veiller sur lui,

sur sa famille et sur toutes ses entreprises.

Les noms relatifs a la promotion socioprofessionnelle démontrent I’amour,

I’attachement, I’engament et la vocation du personnage promu.
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Exemple : Agboxozungbé
Enoncé complet : Agbo x0 zun gbé nd z¢l¢ yaxa
Symbolisme :

- Agbo (le buffle) = le personnage intronise
- Xo...gbe = implorer la clémence de
- Zun = les sujets du royaume et de la famille
- Zélé (traverser) = échapper a ; réussir ; vaincre.
- Yaxa (la broussaille) = les défis, les ennemis.
Agbo X0 zun gbe  nd z¢lé yaxa
//Buffle/ taper/ forét/ voix/ habitude/ traverser/ broussaille//

« Le buffle qui implore la clémence de la forét traverse aisément la broussaille »

« Le buffle qui sollicite le soutien de la forét traverse facilement la broussaille ». Le
concepteur de ce nom ou son porteur veut compter sur la bonne volonté de ses sujets

pour pouvoir exercer le pouvoir dont il est investi.
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ANNEXES



Annexe 1 : Panégyrique d’un Daa Xwénd
Hunbaji (Daa Hunbaji de Gbekon Hunli)

Ayi nys nua vi bd nd deji
Zun glo ha kanlin ma z¢lé

Kanust me bo dada Gezo tan

Minyomeejaéa?
Ahwanns san du

Titi nd gba jo

Aja anago si md ayoma gangan

Bo no san dqu

Kiti kpaladu

Kpladu kplasa
Agluza gbo nyla j5
A nd gba fa nu Bokd
Awons do gbo zun me
Abuké un ko gbe lu
Z0 do jizo do do

E mo no do to gban
Bo nd dida kpotdnd
Kpaubéleku yaka

Hinni Sovs nd jeéhun do6 jaji

320



Annexe 2 : Quelques noms de Daa Xwéno repertoriés dans I’aire culturelle fon

Numéro | L’intitulé du nom | Transcription du | Enonce complet

d’ordre nom
1. Abitchéssou Abicesu
2. Abido Abido Hwe zize ma jo abi do
3. Abigbé Abigbe Nyi dax6 ma do abi gbe xa nyi dé
4, Abiha Abiha Nyi daxé ma do abi ha xa nyi dé
5. Abikpon Abikpsn Awoyo ma jele abi kpdn xa to dé
6. Abodé Abod¢
7. Athcédo Acedo Azagun lok6 ma j6 ace do
8. Athekpon Acekpdn
0. Adamagnata Adamanyata Adi kosi ada ma nya ta
10. Adingni Adennyi
11. Adimakoun Adimakun T3 do6 nti adi ma kun
12. Adimou Adimu
13. Adido Adido
14, Adiko Adiks Glele kéan adikd
15. Adimalé Adimale Adi ma le gbehen
16. Adomahou Adomahou Ado ma hu vodun do kpe me
17. Adonon Adons
18. Adoho Adox3 Adbo (a)x5 ma bjs gbe dokpd

Du v nd de ma bjs ado (a)xd me dé

19. Adouko Aduko
20. Adoukonou Adukonti Aduwe ko nu afjon do xo me
21. Afédjou Aféju
22. Affogni Afonyi Ta ma je afo nyi
23. Affovedé Afovede
24. Affoveme Afovéme
25. Agassin Agasén AX5st to nd ma do aga sén
26. Agbado Agbado
217, Agbadjagan Agbajagan
28. Agbangbe Agbangbe
29. Agbangla Agbangla
30. Agbanlin Agbanlin
31. Agbannéhin Agbannehén Ta ce su agban én¢ hen
32. Agbanhounte Agbanhounté Agban un té¢ b6 wa nti sa gbé
33. Agbéssi Agbesi
34, Agbehounkpan Agbeunkpan
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35. Agbi Agbi Agbi Zunnd

36. Agblifannon Agblifannd

37. Agbodogbé Agbodogbe Kpo ¢ kpla nyibu do xw¢é € no kpla
agbo do gbe &

38. Agbodoyeétin Agbodoyeten

39. Agbodji Agboji

40. Agbohon Agbohon Ha ma gbo agbo hon

41. Agbodjéeman Agbojema Agbo je ma ma nywén gbe t5
Agbo je ma bo golo gbe td
Agbo je ma ma bd gold wutd
Agbo je ma bo gba wutd

42. Agbomahenan Agbomaxéna

43. Agbowi Agbowi

44, Agbohozoungbé | Agboxozungb¢ Agbo x0 zun gb¢ no zele yaxa

45, Aguehoundé Ageunde Ageunde nd ka to ku &

46. Aguehounka Ageunka

47. Agossou Agosu

48. Ahenando Ahenadd E j¢ we 5 ahe na d>

49, Ahomadégbé Ahomadegb¢

50. Ahonha Ahonxa

51. Ahouandjékannou Ahwanjekannu Ahwan je kan ye tdn na

52. Ahouanka Ahwanka

53. Ahouangninou Ahwannyinu

54, Ahlouikpé Ahwlikpé Ahwli kpé dekpe b’e dd s¢ yi

55. Ahwlimadjidossoa | Ahwlimajidost Ahwli ma ji dost

56. Adjaman Ajama

57. Adjaka Ajaka € wa je oka (Mi wa du wd)

58. Adjalala Ajalala

59. Akpakpo Akpakpo

60. Adjahoungbeta Ajaungbeta Gbe no gble do toxast bonu é nd
bla cuku d6 akokd me bo nd yisa a

61. Ajaxwinu Ajaxwinu Aja xwi nit mé xwi gbetd xoOme
Aja xwi nit méa xwi to sisa

62. Ajaxwiso Ajaxwiso

63. Adjidjedo Ajijedo Aji j¢ do bo gbé klan

64. Ajogbeton Ajogbeton Ajo gbe ton ma gon le na

65. Akando Akando Dan z¢ hwe ma j6 akan do

66. Aké Aké Aké ma ké a o, ama vo de nd ké 4. Aké nyi we
na ké

67. Akokpa Akokpa Gbe do ma kin nyi ako kpa
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68. Akonyizun Akonyizin

69. Akoha Akoxa K do ma j¢ ako x4

70. Akpatchéme Akpacems E wa nu d akpa ce me

71. Akpado Akpado Logoso zehwe ma jo akpa do

72. Akpagbe Akpagbé Logoso gi can na gbidi kpede bd
akpa gbé

73. Akpakpen Akpakpen E ze ligidi bd akpa kpen

74. Akpakoun Akpakun Aze du ni ma dqu akpakun

75. Akpétami Akpétami A kpé ta mi o ahon na fé we

76. Akpinud¢ Akpinud¢

7. Akoute Akute Akute 1i gan ma li s6

78. Alagbeja Alagbeja

79. Alakpatd Alakpatd

80. Alavo Alavo

81. Alédogbeéto Aledogbetd A le do gbe t bo 15 ayixa ton bi

82. Aligbhé Aligbe

83. Aliha Aliha

84. Alimaagnidokpo | Alimanyidokpo Ali ma nyi dokpo

8b. Alinghun Alinghun

86. Alinenu Alinenu

87. Alissin Alisén AX3sa to nd ma do alisén

88. Alitonu Alitonu

89. Allossou Alost Al (a)st dékpo wo ma nyd kan

90. Amada Amada Ama da qo ati tA ma hu botd

91. Amanhan Amahan Me ken t5 xwe ki bd ama han

92. Amadji Amaji

93. Amadjikpe Amajikpe

94, Amoussouga Amusuga

95. Anagok? Anagok?

96. Agnandji Anyaji

97. Anyanya Anyanya

98. Anialoko Anialoko Ani we a lo ko?

99. Anian Anian

100. | Aniambosssou Aniabosu

101. | Aninyiken Aninyiken Aninyiken

102. | Aséto Aséto Ajaka sin ahwan ma gba asé to

103. | Asogba Asogba Aso gba hwen ma dd hwe

104. | Assokou Asoku Aso ki bo gan ko do adogloe

105. | Assokpé Asokpé
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106. | Assossou Asost

107. | Asoxotd Asoxotd

108. | Assinonvo Asinovd Asi no v ma nyo gba

109. | Atakoloju Atakoloju

110. | Atakun Atakun

111. | Atacici Atacici

112. | Atakpa Atakpa

113. | Ateka Ateka

114. | Atinbada Atinbada

115. | Atinhodaka Atinxodaka Atin x0 daka bo mu je ayi gho me

116. | Atingli Atingli Atin gli ma yi ala

117. | Avaagbeé Avaagbe

118. | Avadja Avaja

119. | Avaligbe Avaligbe

120. | Avahoundje Avaunje

121. | Avimadje Avimaje

122. | Avimadjesi Avimajesi

123. | Avitiguenon Avitigend

124. | Awakpa Awakpa

125. | Avowou Avowu Av) wu me ny)

126. | Avodagbe Avodagbe Avodagbe nd jala nyi

127. | Awitonon Awitond

128. | Aweha Aweha Hwex) ma d6 awe ha

129. | Awessin Awesén AX3su to nd ma do awe sén

130. | Awonon Awons

131. | Awononga Awonosga

132. | Ahitchéme Axiceme Azagun loko nj do te bont axi no j&
do huntin sa me &, me bi ni wa axi
ce me

133. | Ahiha Axiha Wa ma mo nd ma doé axi ha

134. | Ahilonon Axilond

135. | Ahomlato Axdmlat) Axdst mala t5

136. | Ahossougbé Axdsugbe

137. | Ahouadjénnakou | Axwajénnaku Axwa jén na ki cobd go td na xwelé
nl

138. | Ayidode Ayidode Ayi do de ma zin koklo6 dé

139. | Ayimaglo Ayimaglo Nu wa s¢ ayi ma golo

140. | Ayivodji Ayivoji

141. | Ayizannon Ayizanns
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142. | Azagoun Azagun Azagun loko6 nj do té bonu axi no je
do huntin s me a
143. | Azagbe Azagbé
144. | Azalou Azala
145. | Azankpé Azankpé Azan kpé si ma yi ko
146. | Azagnadji Azanyaji Azanya de ji
147. | Azatassou Azatasu
148. | Aziakpo Aziakpo
149. | Azinfan Azinfan
150. | Azinkpésso Azinkpésd
151. | Azinlo Azinlo Xe ma do azin (lu) 16
152. | Azogbawi Azdgbawi
153. | Azokweeko Azokwekd Nu hwegli ma hwe do azokwé kd
154. | Azomanhou Azomahu Az5 ma hu zangen
155. | Azonfondé Azonfinde
156. | Azonglomeé Azonglome Ama tété ma han do Azonglome
157. | Azokpota Azokpota
158. | Azonkoutén Azonkutén
159. | Azongnidjé Azonnyije
160. | Azongnissou Azonnyisu
161. | Azonhahin Azonxaxén
162. | Azonhé Azonxe
163. | Bakpé Bakpé Axdsu dd e x0 nu ba kpé
164. | Bamangna Bamanya
165. | Békpa Bekpa Alo ma s zo nu bekpa jé na nyi
166. | Biguezoton Bigezoton Nt le bi o0 Gézo ton we
167. | Bilonton Bilonton N le bi o lon ton we
168. | Binonyi Binoyi N bjo me t 15 bi we € nd yi
169. | Boks Bokd
170. | Bokodaho Bokdadaxo Dan du Bokddaxo vi, x6 éy¢ hwén
wunkpennt
171. Bokonon Bokans
172. Bokou Boku B06 kit ht mi htin ama vo do atin t&
173. | Bognon Bonyo
174. | Botokou Botoka
175. | Cacabluku Cacabluku
(Tchatchabloukou)
176. | Cehubi Cehubi
(Tchéhoubi)
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177. | Cheke (Tcheke) | Ceke E sén cekee bo glo x&

178. | Cénwun Cénwun
(Tchinhoun)

179. | Cibozo (Tchibozo) | Cibozo

180. | badaglo badaglo

181. | Danha Danxa

182. | Dankpon Dankpsn Alo> ma z¢ dan kpdn

183. | begbé (Dégbe) begbé

184. | Degbo Degho

185. | Begbohen Degbohen Agbets st degbo hén
(Dégbohin)

186. | Dédegheé Dedegbé

187. | bemadou bemadu De ma du xo we ye go nu mi

188. | Demoji Demoji Adi o demoji ma bu ali
(Demondji)

189. | Dévothci Devoci

190. | Domamonougbéet | Domamonugbet)
0

191. | Dogblénou Dogblent

192. Dovo Dovo

193. | boudji buji Zo ma je qu ji

194. | bouha buha Zo mado du ha

195. | Ebanou Ebant

196. | Ethcokli Ecokli E ¢5 kli mé co gbe, é comi % éna

co hwilo

197. | Edabli Edabli

198. | Egblékadja Egblékaja

199. | Edjékpoto Ej¢kpotd

200. | Ekpa Ekpa

201. | Enalin Enélin

202. | Ewasadja Ewasaja

203. | Fafounmi Fafunmi

204. | Fandohan Fandohan

205. | Fanoudokpé Fanudokpe

206. | Feliho Felixo

207. | Felodi Felodi Gu ma gbo fe lo di

208. | Finkpon Fenkpan Gbet dagbe ma kan fen kpan

209. | Fioghé Fiogbe

210. | Fiossi Fiosi
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211. | Gakounto Gakuntd

212. | Gandaho Gandaxo6

213. | Gandébagni Gandebanyi Gan de ban yi htin € ni yi fle me

214. | Gandigbé Gandigbe¢ Gan di gbe b3 awobdbo cja

215. | Gandomé Gandome Ala ma nd gan do me

216. | Gangbe Gangbe Ala ma do gan gbe

217. | Ganhalode Ganxalodé

218. | Ganhounouto Ganhunutb

219. | Gankpézoundé Gankpézunde

220. | Gankou Ganku

221. | Gangni Gannyi Ala ma je gan nyi

222. | Ganhozogb¢ Ganxozogbe Gan xo0 zo gb¢ no jala nyi

223. | Gansin Gansén AXxdsu to nd ma do gan sén

224. | Ganslégo Ganslégo Gan sél¢ go alo ma tan

225. | Gawu Gawu

226. | Gbéhoun Gbehtin Gbe hun ma xo do ahwan hun me/
Mi ma s5 gbe hun xo d6 ahwan
hun me 6

227. | Gbédo Ghedo

228. | Gbédolo Gbedolo Gbe do 16 ken ma fln

229. | Ghekpo Gbekpo Gbe kpo do nukon

230. | Ghingni Gbennyi Zen ma j¢ gben nyi

231. | Gbessi Ghbesi Az5 dokpd ma nd gbe si

232. | Gbehi Ghexi Gbe xi ma zon gbet

233. | Gbéwou Gbewu Me ka na kpé gbe o wu?
Az5 do gbe wu

234. | Gbogbo Gbogbo

235. | Gbogbohundada | Gbogboundada

236. | Gbonougan Gbonugan

237. | Gbovidémlan Gbovidémla Gboovi dé mlan 5 hla na so¢ du

238. | Gbowuns Gbowuns Gbo wuno hon s bd wuto 5 ji fula
mélé mélé

239. | Guédegbe Gedegbé

240. | Guedénon Gedend

241. | Gédézounme Gedezunme

242. | Guékpon Gekpdn Me X0 me ma z¢é ge kpon

243. | Guéli Geli Lan xwedo geli ma xo
amjosun/amjosin

244. | Glagladji Glaglaji
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245. | Gléssoughé Glesugbé
246. | Goussanou Gusanu
247. | Guidimadjegbe Gidimajegbe Adan gidi ma je xa gbe
248. | Godjo Gojo A nu htin ze go jo
249. | Goudou Gudu E gudu vi kp6 asi kpo
250. | Gougounon Gugund
251. | Goumagbo Gumagbo Gu ma gbo fe lo di
252. | Gounadon Gunadon
253. Hantan Hantéan
254. | Hantankangna Hantankanya
255. Hinkatin Henkatin
256. | Hinhami Henxami Mi kplé bo hen zinkpo éyé xa mi
257. | Honliaso Honliaso
258. | Houndonougbo Hundonugbo
259. | Houngbo Hungbo
260. | Houndjo Hunjs
261. | Houngni Hunnyi Sin ma je hun nyi
262. | Hounkpevi Hunkpevi
263. | Hounného Hunnexo Agbo ce su hun én¢ x0
264. Hountondji Huntonji
265. | Houétchéhoun Hwecehun Hwe ce hun ma xja
266. Houénoumadin Hwenumadin Hwenu ma din d6 nukiko
267. | Houéssin Hwesén
268. | Houéssou Hwesu
269. | Houékpeéton Hwekpéton
270. | Houénegbo Hwenegbo Nu ce su hwe éné gbo
271. | Jakpo (Djakpo) Jakpo
272. | Jebu (Djebou) Jebu
273. | Djego Jego Adu ma gba jego
274. | Djédokansi Jedokansi Je dagbe do kan si
275. | Jekén (Djekin) Jekén Az¢€ du nit ma du je kén
276. | Jenoten Jenoten
(Djenontin)
277. | Jewan (Djéwan) | Jewan To ma gbé¢ je wan
278. | Jidozoghé Jidozogbe Ji do zogbe ma gha sé¢
(Djidozoghé)
279. | Jimenu Jimenu
(Djimenou)
280. | Jokpé (Djokpé) Jokpé Afo ma gba awjan jokpé
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281. | Kangbe Kangbé S5 htin na gézé bd kan gbe

282. | Kangbeto Kangbets

283. | Kanné Kanné Mi ve kan é né

284. | Kanneho Kannéxo

285. | Kindolo Kendolo Kendolo

286. | Kindolode Kendolodé Kendolode

287. | Kindoméwou Kendomewu

288. | Kinmagbahohoué | Kenmagbahoxwé | Ken ma gba Aho xwé

289. | Kinmanhou Kenmahu Azan kpo qo s¢ si ken ma hu

290. | Kinninnon Kennend

291. | Kinwou Kenwu Azan gbe ton ma hwe do ken wu

292. | Kinkinnyinwoun | Kénkénnyewin

293. | Kinkpé Kenkpé

294. | Kinkpon Kenkpan

295. | Kinkponhou¢ Kenkpanxwé Ken kpdn xwé b xwé kija

296. | Kintokonou Kentskonu Adan gbo mi bs kents ko nu

297. Kinho Kenxo Kenxo

298. | Kewouda Kéwuda

299. | Kinidagba Kinidagba Kini dagba ma si zun de

300. Kitikawoun Kitikawun S¢ li tb ma li'awjian xlinxan, ¢ j& kitikawun

301. | Kodo Kodo Je ma jo ko do

302. | Kotcho Koco

303. | Kogo Kdgo Gbe ji zo ma ji kd go

304. | Kodjia Kojia

305. | Kodjé Koje Logoso ma do ko je

306. | Kokpon Kokpan Zo ma do ko kpan

307. | Kpakpassa Kpakpasa A ddon dan hwan htin s3 yi 6
kpékpa sa

308. | Kpénindjé Kpénenje

309. | Kpédé Kpedé

310. | Kpoguéghé Kpogegbe Afo x0 kpoge gbeé nd glo didi

311. | Kpokandjo Kpokanjs

312. | Kpomanhou Kpomahu E g616 ki kpo ma hu

313. | Kpodékon Kpoadekan

314. | Kponahin Kponahen

315. | Kponoukon Kponukan Kanlin tété ma wa adan do kpd
nukan

316. Kpossa Kposa

317. Kpossou Kposu
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318. Kpowou Kpowu Bo6 ma di kpo wu

319. | Kpohou¢ Kpoxwé Kanlin wa adan ma yi kpo xwé
Agoo ma do ma yi kpo xwé

320. | Koudawa Kudawa K d6 awa bd xwé je vd

321. | Koudenoukpo Kudenukpo K1 d¢ nu kpo bd xwé fla

322. | Kougbla Kugbla E j& azon gaga c6 bd ku gbla

323. | Koudjema Kujema K1 jé ma bo gba xwé

324. | Koudjo K1j5

325. | Koukpayizan Kukpayizan

326. | Koussahoué Kusaxwé K1 sa xwé bd kpannya wo zen

327. | Landé Lande Lan de b hwi ma

328. | Langanfin Langanfen Lan gan fen ma wan ayi

329. | Légba Legba A me huin le gba

330. | Lidewou Lidéwu

331. | Lonanonme Lonanome AXxdst sin nukike 3 10 na nd me

332. | Lougbégnon Lugbenys

333. | Loukou Luku Agbo do luku do kan gbo I€¢ me c6
agbo sugua

334. | Métchonou Mecona K 3 me c6 na we

335. | Meha Meha Wa ma mo no ma do me ha
Me ha meha me no do

336. | Métoghé Metdgbe Adi X0 me t5 gbé ma bu ali

337. | Mévo Mevo Vi lon ni htin me v5

338. | Méhoussotin Mewusotin

339. | Mitchayi Micayi

340. | Midofo Midofo

341. | Milodo Milodo Hun x6 dé we mi lo 42

342. | Milohin Milohen Hun sogoe we mi lo hen

343. | Miloyi Miloyi So je nu tén mé we mi lo ko yi

344. | Minado Minads Mi t3 x6 we mi na dd

345. | Mitobaba Mitsbaba Mi juba nti mi t5 baba

346. | Mitade Mitadg

347. | Mitokpe Mitdkpe Mi t5 kpe si we hun d¢

348. | Mihami Mixami

349. | Monghé Mogbe Ga ma d6 mo gbe

350. | Monha Moha Ga ma do mo ha

351. | Nougbodohoue Nugbodoxwé

352. | Noussoyi Nusayi Alo me ton nuwa nd nys nu s yi

353. | Nouwagovi Nuwagovi
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354. | Nouwasse Nuwasé Nu wa s¢€ ayi ma golo

355. | Nouwligbéto Nuwligbets Nu wili gbets alo ma yi

356. | Nyadgji Nyadeji Mi na fun ahwan x4 yovo bd € na
(Gnadédiji) tuun ds émi j¢ nya de ji

357. | Nyakaja Nyakaja E do nya nu do we c6 nya ka ja
(Gnakadja)

358. | Nyasunnu Nyasunnu
(Gnassounnou)

359. | Nyimavo Nyimavo Me ku nyi ma vo
(Gnimavo)

360. | Samikpo Samikpo lya agban no ma sa kpé t¢, a sa hiin

sa mi kpo

361. | Sedo Sedo Wen ma j6 se do

362. | Semliko Sémlikd Sé mli k5 ken ma gba

363. | Séhlin Sexlin Ako md dqudu nd s¢ sexlin

364. | Singbé Singbé Zo ma do sin gbé

365. | Sinmada Sinmada Sin ma da awjan loboe

366. | Sinmadokinto Sinmadokent

367. | Sohunde Sounde

368. | Soumaléke Stmaleke Koklo asti ma 1€ ké

Aklast gaunga ma leké

369. | Talon Talon

370. | Tamadaho Tamadaho

371. | Tédékon Tedékon

372. | Tobadagba Tobadagba

373. | Tobossou Tobost

374. | Tolohin Tolohen

375. | Tolome Tolome

376. | Tokpa Tokpa

377. | Tokpon Tokpan

378. | Tokoudagba Toéktdagba

379. | Tolohin Tolohen

380. | Tomangniména Tomanyimena

381. | Tonon Tond

382. | Tonoukouen Tonukwen

383. | Towou Towt Bo ma di to wu

384. | Todan Todan Dan xo me nu ma wa to dan

385. | Togbe Togbe Age ma do6 to ghé

386. | Tollo Tolo
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387. | Unlgjo Unlejo
(Wounlédjo)

388. | Véhounkpe Veunkpe

389. | Videéssikou Videsiku Vi de si ka hit é ni nd no ton X0 me

390. | Vilon Vilon Vi lon ni htin me v3

391. | Visso Visd T3 ka ni vi 85

392. | Vissoukpo Visukpd

393. | Vodogoto Vadogoto Me kpdn td ma md nii je me X0 Me,
Vo do goto

394. | Vidjinlodji Vijenloji Vi jen e lo ji bd xwé ny)

395. | Vighé Vigbe

396. | Vissin Visén

397. | Viyegbe Viyegbe

398. | Vodassi Vodasi

399. | Vodonou Vodonu

400. | Walawolo Walawolo

401. | Weke Weke Hu zele wekeé

402. | Weketome Wekétome

403. | Wikpé Wikpé

404. | Wolo Wolo Gbe mi ton nyi wolo me de bu hiin ¢
S5 bi

405. | Xuji (Houdji) Xuji Af> wa adan mayi xu ji

406. | Xukpan Xukpdn Alo ma jele xu kpan

(Houkpon)

407. | Xunyi (Hougni) | Xunyi To ma je xu nyi

408. | Yaha Yaxa Agbo x0 zun gbe no zele yaxa

409. | Yedonou Yedonu

410. | Yetinkpeto Y etenkpéto Hwe fan zan no ba yeten kpo a

411. | Yovodjé Yovoje Pe qu yovo je ma do lo gbe

412. | Zankou Zanku T3 vi dd zan ka bd no vi do ani ka
do zan me
Zan ku lankan de go

413. | Zéhounkpé Zeunkpe

414. | Zinsou Zinsu

415. | Zomadonou Zomadonu Z0o ma do nu bd de mo

416. | Zomaléto Zomaletd Zo lewu ma le t5

417. | Zomayitohoué Zomayitoxweé Zo wa adan ma yi to xwé

418. | Zodo Zodo Afo ma s¢ zo do

419. | Zofoun Zofun Nu me de ma lia zo fin
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420. | Zogo Z0go Atin € 6 go e é nl we Z0 no nY, 20
No No yaywe nu a

421. | Zodji Zoji bu ma je zo ji

422. | Zohoun Zohun Afo ma lia zo hun

423. | Zomonto Zomatd Z0 m) to no ci adan

424. | Zondo Zondo Hun ma jo6 zon do

425. | Zoungan Zungan

Annexe 3 : Quelques noms d’épouses repertoriés dans 1’aire culturelle fon

(Noms relatifs a la provenance de femme)

Numéro d’ordre | L’intitulé du nom Transcription du Enoncé complet
nom Originaire de :

01. Abigoton Abigoton Abigo
02. Adandokpodjiton Adandokpojiton Adandokpoji
03. Agbanlinzuntan Agbanlinzuntaon Agbanlinzun
04. Agbangonton Agbangontan Agbangon
05. Agbantoton Agbantoton Agbanto
06. Agblometon Agblometon Agblome
07. Agbometon Agbometsn Agbome
08. Aglinmeton Aglinmetan Aglinme
09. Ahouagaton Ahwagaton Ahwaga
10. Ahouanzoun Ahwanzunton Ahwanzun
11. Adjahakpaton Ajaxakpaton Ajaxakpa
12. Adjahitoton Ajaxitoton Ajaxito
13. Adjagboton Ajagboton Ajagbo
14, Adjaketon Ajaketon Ajake
15. Akassatoton Akasatoton Akasato
16. Akodébakou Akodébakuton Akodébaku
17. Aklawounkpaton Aklaunkpaton Aklaunkpé
18. Akpehoton Akpexoton Akpexo
19. Agnagnaton Anyanyaton Anyanya
20. Atinwémeton Atinwéméton Atinwémé
21. Avakpaton Avakpaton Avakpa
22. Avaliton Avaliton Avali
23. Ayikonton Ayikanton Ayikan
24. Azaliton Azaliton Azali
25. Azankpantoton Azankpantoton Azankpanto
26. Azoveéton Azovetdn Azove
27. Banteton Bantéton Banté¢
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28. Canxwéton Canxwéton Canxwé
(Tchanhouéton)

29. Cetiton (Tchetiton) Cetiton Ceti

30. Daavougonton Daavugasnton Daavugon

31. Dakpaton Dakpaton Dakpa

32. Dantaton Dantaton Danta

33. Dénouton Denutsn Denu

34. Détowoton Detowotan Detowo

35. Dogboton Dogbotan Doghbo

36. Dokpaton Dokpaton Dokpa

37. Dotaton Dotaton Dota

38. Doumeéton Dumetan Dume

39. Daaliton Paaliton Daali

40. Diliton biliton bili

41. Fonkpameéton Fonkpameton Fonkpame

42. Fonliton Fonlitan Fonli

43. Fonsaton Fonsaton Fonsa

44, Gahouéton Gaxwetdn Gaxwe

45, Gbékonton Gbekontan Gbekon

46. Gbindodoton Gbendodotan Gbendodo

47. Gbokpaton Gbokpaton Gbokpa

48. Gbolihokpaton Gbolixadkpaton Gbolixdkpa

49. Gboozounton Gboozuntan Gboozun

50. Gbohikonton Gboxikasntan Gboxikasn

51. Guézinton Gezentdn Gezen

52. Gléhouéton Glexwéton Glexwé

53. Gohoton Goxotsn Goxo

54, Goliton Goliton Goli

55. Gounliton Gunlitan Gunli

56. Gouhokpaton Guxdkpaton Guxdkpa

57. Hagbladouton Hagbladuton Hagbladu

58. Honmeéton Honmeton Honme

59. Houndoton Hundotan Hundo

60. Hounliton Hunlitan Hunli

61. Houégboton Hwegboton Hweghbo

62. Janglanmeton Janglanmetan Janglanme
(Djanglanmeéton)

63. Jalukuton (Djalouton) Jalukutan Jaluku

64. Jikaséton Jikaséton Jikusé

(Djikousséton)
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65. Jisukpaton (Djissoukpa) | Jisukpaton Jistkpa
66. Kaatéwou Kaatéwutdn Kaatéwu
67. Koliton Koliton Koli

68. Kometon Kometan Kome
69. Kovekpaton Kavékpaton Kavékpa
70. Kovéton Kaveton Kave

71. Kpalakouton Kpalakuton Kpalaka
72. Kpawouton Kpawuton Kpawt
73. Kpinnouton Kpénnuton Kpénnu
74. Kpodjiton Kpojiton Kpoji
75. Kpokissaton Kpokisaton Kpokisa
76. Kpototon Kpototon Kpoto
77. Laloton Laloton Lalo

78. Laméton Lameton Lame
79. Leégoton Legoton Lego

80. Leleton Leletdn Lele

81. Lokossaton Lokosatan Lokosa
82. Loukpéton Lukpéton Lukpé
83. Massiton Masiton Masi

84. Mignonhitoton Minyoxitoton Minyoxito
85. Nyizintatdn (Gnizintaton) | Nyizintaton Nyizinta
86. Saheton Saxétan Saxé

87. Sékouton Sektdn Seku

88. Seédjéton Sejeton Seje

89. Semeton Semeton Seme
90. Sehoueton Sexwetdn Sexwe
91. Sinwéton Sinwetan Sinwe
92. Sotaton Sotaton Sota

93. Sohouéton Soxweton Soxwe
94, Tangoudoton Tangadoton Tangado
95. Tankpaton Tankpaton Tankpa
96. Tannouton Tannuton Tannu
97. Tantaton Tantaton Tanta
98. Tanvéeton Tanvéton Tanvé
99. Tanweéton Tanwéton Tanwé
100. Tatahouéton Tataxwéton Tataxwé
101. Tindjiton Teénjiton Ténji
102. Tofoton Tofotdn Tofo
103. Tokanton Tokanton Tokan
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104. Toliton Toliton Toli

105. Totaton Totaton Tota

106. Towétaton Towetaton Toweta
107. Touwegonton Tawégdnton Tawégdn
108. Veédokoton Vedokatan Vedok)
1009. Vékpaton Vekpaton Vekpa
110. Vossaton Vosaton Vosa
111. Vohouéton Voxwétdn Voxwé
112. Wankonton Wankontan Wankon
113. Wemeéton Wemetdn Weme
114. Wedemeton Wedemeton Wedem
115. Winxiton Wenxitdn Wenxi
116. Xésaton Xésaton Xésa
117. Xwalaton Xwalatan Xwala
118. Zadoton Zadoton Zado
119. Zakpotaton Zakpotaton Zakpota
120. Zaliton Zaliton Zali

121. Zassaton Zasaton Zasa
122. Zinviéton Zinvietdn Zinvie
123. Zogbodometon Zogbodométon Zogbodome
124, Zoukouton Zukutsn Zuku
125. Zoungoton Zungoton Zungo
126. Zoungboton Zungboton Zungbo
127. Zoungoudoton Zungudotsn Zungudo
128. Zounkpaton Zunkpaton Zunkpé
129. Zounkpaton Zunkpaton Zunkpé
130. Zounmeton Zunmetdn Zunme
131. Zounzonmeton Zunzonmeton Zunzonme

Annexe 4 : Quelques noms d’épouses inspirés de pensées socio-civilisationnelles

N° | L’intitulé du | Transcription Enoncé complet Une traduction
nom du nom
01.| Acetindé Acetindé T3 cé Alosu sin nll me C’est dans la bouche de
(Atchetinde) We ace tiin de¢ mon pere Alosii que se
trouve la puissance
02.| Adademe Adadéms Unwaasinucébdada |Ilyalallégresse dans les
(Adadéme) d’é mé acte/s de mariage que j’ai
pOSés
03.| Adanuwe Adanawe Asi dgbe md bd da C’est un sujet
(Adanouwe) Ada nu we d’allégresse
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04.| Adaodu Adaodu Asinovo da asi ntt Lostt | J'ai trouvé de Iallegresse
(Adaodou) b’¢ sun nyi 4o Adaodu dans la femme que Asinovd
m’a donnée
05.| Adasande Adasandé Adasand¢ La castagnette de la
(Adassandé) joie 8’y trouve
06.| Adileko Adileko Ken nd aji nu mi bs Adi | Le fils a rebroussé
le ko chemin (décéde)
07.] Adinyiken | Adinyiken Adivi jiji nyi ken Avoir d’enfant est la
source de mes rancunes
08.| Adinyisu Adinyisu T3 x0 de bd adi nyi su Le nom du fils est
honoré
09.| Adinyode Adinyode Do yi gbe we adi nyo d¢ | Le fils est utile
10.| Adivede Adivede Jiji hwenu we Adi ve de | Le fils est cher
Jiji gbe we adi ve de
11.| Adiveji Adiveji Ken nd aji ni mi bd Adi | L’accouchement
Ve ji difficile
12.| Adivemo Adivemo Adivemo Difficile d’avoir
d’enfant
13.| Afinleyi Afinleyi Ken kpdn zun numi bd | Les rats ont échappé
Afin le yi
14.| Afavegba Afovegba No sisi nyi kpokéan bd Le trébuchement mal
Afo ve gha interprété
15.| Afovems Afovemse Ken kun kddo6 bd afo ve | L’ennemi a creusé un
me trou (une carriére) et
les pieds y sont
interdits d’acces
16.| Agbannikpe | Agbannikpen | Agbeto Awoyo ma hen
n agban ni kpen
17.| Agunwaje Agunwajg Wimenu ma gon Aucun secret ne reste
agunwaje sans étre dévoilé un
jour
18.| Alisaten Alisaten Alisaten
19.| Alokpéten Alokpéten Gbemesd ma nd Nul ne peut ceinturer la
alokpéten montagne au moyen de
ses bras
20.| Alossten Alosaten Ayi lin nu ma yi alossten | Les mains ne
parviennent a toucher
ce que médite le coeur
21.| Alowusin Alowusin Alowusin L’cau de mes mains
22.| Alowuwe Alowuwe Alowuwe C’est a cause des
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efforts de mes mains

23.| Amaveda Amaveda Dan qo kpa na bs ama Le serpent se place sur
vé da la palissade et il est
difficile de chercher du
Iégume ou la feuille
24.| Asannuwe Asannuwe Asannuwe C’est un sujet
d’allégresse
25.| Asigbemi Asigbemi Asigbemi La femme a divorcé
d’avec moi
26. | Asikenme Asikénme Asikénme Une femme de race
particuliére
27.| Asiveda Asiveda Asiveda Difficile d’épouser une
femme
28.| Asivemd Asivem) Asivem) Difficile d’avoir de
femme
29.| Avonigo Avonigo Yovo di ma nya na Avo | Le pagne ne se déteint
ni gd pas de saleté
30. | Axileken Axileken Axileken Le marché a cessé de
s’animer
31.| Ayadoten Ayadoten Menonu ma no Aya do Lieu de paisanterie
ten
32.| Ayamatén Ayamaten Menonu ma no aya ma Nul ne doit négliger ce
ten dont sa mére lui a
confié la garde
33.| Ayasoten Ayasoten Menonu ma no ayasoten | Nul ne doit négliger
’objet ou I’article dont
sa mere lui a confié la
garde
34.| Ayasuntén | Ayasunten Ayasunten Lieu de divertissement
35.| Ayikpémi Ayikpémi Ayikpémi Je suis vigilant, habile
36.| Ayisude Ayisude Ayisude
37.| Bacéme Bacéme Bacéme Elle me convient, elle
est de ma convenance
38.| Bademe Bademe Bademe Dans une certaine
mesure, convenance
39.| Bodenume | Bodenume Bo d¢ nd ba nududu ton | Aucun grillon ne va
bd nd s3 yi d6 bd devo mettre dans le trou
nume a d’un autre sa ration de
manger
40.| Cedeme Cedemg Gbe de we b6 de ce d’e | La nature a fait son
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me plan et m’y a inscrit
41.| bagbekénde | bagbekénde | Bagbekénde
42.| Danjéfo Danjéfo Soxwetd nd md dan je f5 | C’est I’homme patient
qui découvre la
bénédiction de la
divinité Dan ou bien
« La patience est un
chemin d’or »
43.| bekpanten | Bekpanten Ko gbala mansde
kpan ten
44.| bexwaten Dexwatén Numedu ma nd Nul ne peut démonter
dexwaten les dents dans le but de
mieux les frotter.
45.| Bulehwe Bulehwe Ken x5 tu cé bd du le L’ennemi a achet¢ le
hwe fusil mais il manque la
poudre inflammable
46.| bunyode bunyode Agundan ti me we du C’est dans le fusil du
nyos de Blanc que la poudre
inflammable est
efficace
47.| Buyixd Puyixd Z0 j& agbanu bs du yi x5 | Le feu est mis au bout
du canon et la poudre
inflammable a éclaté
48.| Efjami Efjami Alb ji nind towe fjan mi | Cette situation
m’étonne
49.| Ekpéxami | Ekpéxami Asi ,dagbe y¢ kpé xami | Elle me convient
50.| Enydniimi | Enydnumi Elle est bonne pour
moi
51.| Enydxélé Enysxélé Nyonu yé nys x¢ ¢ Elle est présentable
52.| Evénumi Evénami Nyonu yé vé nit mi Elle m’est précieuse
53.| Evivintmi | Evivinami Nyonu y¢ ¢ un da e é Je suis fou de joie
vivi ni mi
54.| Fifame Fifame Dans la paix
55.]| Fifaten Fifaten La source de la paix
56. | Fifatiin Fifatiin La paix existe
57.| Fanfinsiwéd | Fanfonsiwéde Tout dépent du réveil
e quotidien
58.| Funfunde Funfinde Le souffle existe
59. | Funflnten Funfanten

La source du souffle de
vie
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60.| Gangbode Gangbode Wisan flé me we Dada C’estdans la forge de
Kpanna yi tun Gan gbo | Wisan que le roi
de Kpanna a fabriqué un
métal de grande valeur
61.| Gankinme | Gankunme Gan kun me we asi ce jo | Mon épouse ressort
de d’une famille
maitrisant les belles
cadences
62.| Ganlénu Ganlénu Sika ny3 dekpe bo do La beauté de I’or le
ganlénu place a la téte des
métaux.
L’or est beau et se met
a la téte des metaux
63.| Ganleva Ganlevd Un mo sika bd ganlevd
64.| Ganyode Ganyode
65.| Gansinmg Gansinmg Gbé¢ do6 hun ce bo de Dieu a fondé mon
gansinmég groupe de music mais
en a soutiré le gong
66.| Gantinde Gantinde
67.| Ganvese Ganvese
68.| Ganvexo Ganvexo
69.| Ganwende Ganwende
70.| Ganxwaten | Ganxwaten
71.| Gbenyode Gbenyode Gansetd na mé we gbe
nyo de
72.| Gbenyode Gbenyode Noxwéce me we gbe nyo
de
73.| Gbefoten Gbefoten
74.| Gbelenmi Gbelenmi
75.| Gbesstun Gbesstun
76.| Gheyise Gbeyise
77.| Gbofanten Gbofanten
78.| Gewuwse Gewuwse Va nyo na kesé b’é dd ge
WU We
79.| Gungbece Gungbece
80.| Gunfile Gunfile
81.| Gunvexwe | Gunvexwe To do s6 mg bd La riviére installée

gunvexwe

dans les montagnes
n’offre pas la facilité
du plongeon
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82.| Hannyode¢ Hannyode

83.| Hansaqdu Hansadu

84.| Hanssgba Hansgba

85.| Hansdmi Hansdmi

86.| Hanveji Hanveji

87.| Hanveyi Hanveyi

88.| Hedeme Hedeme

89.| Hekpéme Hekpéme

90.| Hekpémi Hekpémi

91.| Helevo Xelevd Sé na kplakpla toké bd
xele vd

92.| Houwale Xuwaalé Na xwédo t3 cé Glele bo
yi dun xu wa l¢

93.| Jesinme Jesinme

94.| Jexami Jexami

95. | Jivede Jivede Ken do xwégbe bd La rancune présente
jivede dans la maison et il est

difficile d’avoir
confiance

96.| Joloceme Joloceme

97.| Jolome Jolome

98.| Joloten Joloten

99.| Jolotiin Jolotiin

100 Kendomi Kendomi un wa nu ce bd ken do Les réalisations de
mi main constituent la
alo wanu ce bo ken do | source des rancunes
mi dont je suis victime

101 Kenkpsanmi | Kenkpanmi

102 Kennumi Kennumi

103 Kentsfa Kentsfs

104 Kentdle Kentjle

105 Kenwuwe Kenwuwe

106 Kponume Kponume

107 Kpowunme | Kpowunme

108 Kofaten Kofaten

109 Koxumi Koxumi

110 Kunceme Kunceme

111 Kunsiwéde | Kunsiwéde

112 Lanvonou Lanvonu Kinidqu ma nd lanvo nu | N’importe quel animal
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Kpovedu ma nd lan vo
nu

ne saurait avoir la
denture du lion ou de la
panthére

113 Laweceme | Laweceme Gbe kon ami v5 d6 lawe | La nature a versé de
cé me I’huile rouge dans mon
tissu blanc
114 Letdnde Letdnde
115 Lewadu Lewadu
116 Mabuten Mabuten Gbe gbo s¢ hwé nyi Ma | La marque du destin
bu tén est indélébile
117 Macaten Macaten Gbe tun sikd nyimaca | L’éclat de I’or que
ten Dieu a fabrigué ne se
ternit point
118 Maciten Maciten Gbe x0 ségan nyi ma ci | la musique produite sur
ten le gong par la nature
reste sempiternelle
119 Maleten Maleten Maleten Ne peut rebrousser
chemin
120 Masshsn Masshon Masshon Que nul ne peut
déraciner
121 Masunten Mastntén Gbe tun ségan nyi ma Dieu a fabriqué le metal et lui
sUn t&n gacc.ordé Ia} ve.zrtu de ne
jamais se déteindre
La teinte de Dieu ne s’cfface
jamais du métal qu’il a
fabriqué.
122 Mebame Mebame Mebame De ma convenance
123 Mefinde Mefinde Me nukun me we me fin | Le visage de la veille
de est collé a soi
124 Mekunme Mekunme Mekunme Au sein de ma famille
125 Mesame Mesame Ado dohwin ma gon me
sa me
126 Menuwa Menuwa Me me ton we no nyo me | Le meilleur traitement ne
nu wa vient que d’un vrai parent
127 Meséde Meséde Hen do me td mayi me | Celui qui prédit ma misere
Sé de ne peut rencontrer mon
destin
128 Mesédd Mesédd Nu e me s¢ do € cice we | Ce que déclare le destin se
¢ nd nyi réalise immanquablement
129 Meséton Mesétan Ya mo ntt me td ma dd Celui qui prédit ma

me S¢ tan

pauvreté ne connait pas
mon destin
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130 Metade Metdde Metdde La priere de mon pére

131 Metdkan Metdkan Metdkan Sur la lignée de mon pere

132 Metile Metile Adi sé to ni wé nd dqu Le fils obéissant jouit du

Metsle bénéfice de son pére

133 Metslds Metald Metald La main de mon pére

134 Metdwi Metdwi Metdwi La dignité de mon pere

135 Metdye Metoye Metdye A I’ombre de mon pére

136 Mewusin Mewusin Mewusin L’eau de mon corps

137 Nayeceme Nayeceme Nayeceme Dans la puissance de
ma mere

138 Nowuwse Nowuwe Nowuwse C’est a cause de ma
meére

139 Noxwéce Noxwéce Noxwéce La puissance de ma
maison maternelle

140 Noxwéle Noxwéle Noxwéle Le bénéfice de ma
maison maternelle

141 Noxwényd | Noxwényd Noxwényd La bonté de ma maison
maternelle

142 Nucéwe Nucéwe Nucéwe C’est ma priopriété
inaliénable

143 Nusdyi Nusayi Alometon nuwa wé nd Le fruit gagneé a partir

nys nusdyi des efforts de ses

propres mains est facile
a manger

144 Satsle Satsle Satsle

145 Sécéli Sécéli Sécéli

146 Sécéme Sécéme Sécéme

147 Sécéton Sécéton Sécéton

148 Sédami Sédami Sédami

149 Sédegbénumi | Sédegbénumi | Sédégbénumi

150 Seflinmi Séflinmi Séflinmi

15| Séganme Séganme Séganme

152 S¢élenmi Selenmi Selenmi

153 Sélenmi Selenmi Selenmi

154 Seéménu Séménu Sémeént

155 Séname Séname Séname

156 Sénami Sénami Sénami

157 Séntkiunme | Sénukanme

158 Séntmaten | Sénumaten Séntmaten

159 Sényinu Sényinu Sényinu
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160 Sénydnumi | Sénydnami Sénydnami

161] Sésinme Sésinme Sésinmée

162 Sétanji Sétanji Sétanji

163 Sétdonme Sétdonme Sétdonme

164 Sétdonmévo | Sétdnmévo Sétdinmévo

165 Sétonwe Sétdnwe Setdnwe

166 Séwanu Séwanu Séwanu

167 Séwanude Séwantide Séwantde

168 Séwedd Séweédd Séwedd

169 Séwéna Séwena Séweéna

170 Séxome Séxome Séxome

171 Séxdmi Séxdmi Séxdmi

172 Séyéme Séyéme Séyéme

173 Séyéten Séyéten Séyéten

174 Séyime Séyime Seyime

175 Seyimi Seyimi Seyimi

176 Sinfade Sinfade Me no zen me weg sinfa | C’est la jarre de ma

de mere qui contient de

I’eau fraiche

177 Sinvenu Sinvenu Sinvenu

178 Sinwuji Sinwuji Sinwuji

179 Sodeme Sodeme Sodeme

180 Soyixd Soyixd Soyixd

181 Tadjida Tajida Nunyoxatd ma xa Tajida

182 Tacéwi Tacéwi Tacéwi

183 Tadegbenu | Tadegbenumi | Tddegbenumi

mi

184 Tadeyedi Tadeyédi Tadeyedi

185 Toflimi Taflimi Taflimi Mon pére s’est souvenu
de moi

186 Togbemabu | Togbemabu

187 Tokégan Tokégan Xe tété x0 gan ma x0

toké gan

188 Talenmi Talenmi Talenmi Mon pere a pensé a
moi

189 Tdname Toname Toname

190 Tonami Tonami Tonami

191 Tindéme Tondéme Tandéme La jouisance s’y trouve

192 Tsinme Tasinme Tasinme Dans la catégorie de
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mon pere

193 Tinydnumi | Tanydnumi Tanydnumi Mon pere est bon pour
moi

194 Tosode Tosode Tosode

195 Tostndu Tosundu Aloxode ja bd To stin dqu | La palme des abords du
chemin a muri et la
population récolte pour
mange

196 Towime Towime Towime

197 Toxwéce Toxwéce Toxwéce

198 Tayeme Tayéme Tayéme

199 Tayéten Tayeten Tayéeten

200 Unsasin Unsasin Daace kan we b un s Je me suis ceint la

sin hanche au moyen de la

ceinture de mon pere

201 Vivatdnde Vivatdnde Acd mé we Vivatonde

202 Vivime Vivime Vivime

203 Viviten Viviten Viviten

204 Vodéme Vodéme Vodéme La vraie femme
marque la différence
parmi les nombreuses
qui sont dans la maison

205 Votinye Votinye Votinye

206 Votdnsin Votdnsin Votdnsin

207 Vuvosade Vuvossde Vuvossde

208 Wantonyimi | Wantonyimi | Wantonyimi

209 Wanyidéme | Wanyidéme | Wanyidéme

210 Wekpéme Wekpéme Wekpéme

211 Wekpéten Wekpéten Wekpéten

212 Wenyode Wenyode Abo kpetén we We nyo

de

213 Wiceme Wiceme Wiceme

214 Wiceten Wiceten Wiceten

215 Wicetsn Wicetdn Wicetdn

216 Wiceton Wiceton Wiceton

217 Widego Widego Widego

218 Wideji Wideji Wideji

219 Wideme Wideme Wideme

220 Wikpéme Wikpéme Wikpéme
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221 Wikpémi Wikpémi Wikpémi

222 Wineme Wineme Wineme

223 Winumi Winumi Winumi

224 Witiinde Witiinde Witiinde

225 Witdnde Witdnde Witdnde

226 Wucésin Wucésin Wucésin

227 Xelehwen Xelehwen Gbadaji ja bd Xe le La pluie du soir s’est
hwen abattue et les oiseaux

se sont tus

228 Xeleme Xeleme Titigweti hwe c6 b6 do | Titigweti vit parmi les
Xe le me

229 Xelese Xelese Xelese

230 Xevonu Xevonu Awelekwin ma nd
Xevonu

231 Xujile Xujile Xujile

232 Xuledo Xuledo Do ba nu nti t3 ma md
Xu le do

233 Xulegban Xulegban Tagban hen td ma do
Xulegban

234 Xulehwe Xulehwe Xulehwe

235 Xuténtin Xuténtin Xuténtin

236 Xwekénde | Xwekénde Xwekénde

237 Xwekenjd Xwekeénjo Xwekeénjo

238 Yadosin Yadosin Yenadosin

239 Yasinme Yasinme Yasinme

24Q Yedeme Yedeme Yedeme

241 Yenukanme | Yenukinme | Yenukinme

242 Yenyode Yenyode Yenyode

243 Yetennumi | Yetennumi Y etennumi

244 Yetonde Yetonde Yetonde

245 Yeyime Yeyime Yeyime

246/ Zowusin Zowusin Zowusin

247 Zunténtin Aloge nys bd do zun tén

Zunténtin tin

Annexe 5 : quelques noms d’adeptes du vodun Sakpata

2-

1- Abikotan

Acokotéilé

3- Ajakosa
4- Ajakotan
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Ayékomuwa
Ayékofajh
Ayékofals
Ayékotdbi
Ayékokalg
Ayékobin
Akékofaile
Esékogbéill
€sékodaja
Esékoféina
Esékogbeilé
Esékojiing
Esékofsiju
Esékomuile
Esékofsile
Icakotéilé

Icakojéwun

Emonibawi ou €manibawi

Emonijéilé ou Emanijéilé

llekocanwun
Ilekotan
llekoyo
l1€kotdbi
llekofsja
llekoliwin
Iwéwaile
Mojubaayé
Owokofaile
Ogukotobi
Ogukotoile
Ogukogbéile

36-
37-
38-
39-

Ogukojéwun
Ogukoféina
Ogukojéenia

Ogukoliwin
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Annexe 6 : quelques noms d’adeptes du vodun Lenstixwé

1- Adonosi

2- Adulusi

3- Ahandesi

4- Ahosi

5- AX3si (Axdsusi)
6-  Akabasi

7- Azuasi

8- Badusi

9- Bahannyasi
10-  Bokosi

11- Cadasi

12-  Daasi (Dadasi)
13- Dakosi

14-  Dansi

15-  Gujanusi

16-  Hilosi

17-  Hwandosi

18-  Hwegbélosi
19-  Hwemusi

20-  Xwenusi

21-  Kpannasi

22-  Kpasasi

23-  Landesi

24-  Lensusi (Lenstixwési)
25-  Lokosi

26-  Maxinu

27-  Nanisi

28-  Nasi

29-  Savasi

30-  Sé¢kpazinsi
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31-  Tokpasi
32-  Toxasi (Toxdsusi)

Zannusi

Annexe 7 : Un inventaire des noms de sakpatand

1-Afovéde ..o difficile de marcher

2-Afovéme ... interdit d’acces

3 — Agbannehen...................... capable de supporter cette charge

4—Alinghun.......................... ce chemin s’est ouvert

S—Alinenu ............ooil. a I’entrée de ce chemin

6- ANAQOK) ...oocvveieee e le sable venu des régions Nago

7- Atakoloju ...l le piment ne se met point sur les yeux

8- AVimaje .....ooiiiiiiiiiii les pleurs n’éclatent point

9- AXilONd oo, le marché aurait gardé sa position

10 — Azonfande ..o, la maladie persiste et demeurre

11- AZONKGLEN e le diagnostic de la maladie

37- AZONXAXEN  cvvereeeiieeeiiee e e les maladies indéterminées

38- AZONYIJE wovveeiiieciee e qui porte le nom de la maladie

39- AZONYISU c.eeevvenieeiieieeereieeieeiie e le nom de la maladie est important

40- Pegbohen........ccceveeeiiiiiiiiieiieeeeee, capable d’abriter I’hypopotame

A41- Felodi ...oovveereeeiiiiiieesee e que le gombo vienne & maturite

42- HUNNEXO .vvveniieeiiieeiieeiee e capable de mener ce combat

43- HWENEEDO.....c.uvveeiieeeiieeieeeeee e, capable de trancher cette affaire, ce conflit

44- KANNEXO  coocvveeeeiiieeeiiieeeeieeeeireeeeireeeeineeeens capable de jouer ce role

A5- KPENENJE ..eovviiiiieiiiie e cet autel me convient

46- KpoKanjd ....cccveevviieiieeieeie e le seuil d’entrée a engendré

47- Kponah&n ....occooeviveiiieeieeieeiee e le baton peut le supporter (chargé de
discipline)

48- LideWU ..ovveiieeeeeeeee e y prendre appui

49- MICAYT .vvveeevieeciiieeeiieee nous y restons/ nous y irons tous (en langue Maxi)

50- MidOfd ..o suivez les pas de
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51- Milodo....ccoeveeiieiieieecie e que vous en parliez

52- Milohen ......cccoovveeiieeiiieiieee, que vous le gardiez

53- MilOYi...ccoviiiiiiiiiiciececce e, que nous Yy allions

54- MINadd ..cvevvvevieiiecie e, nous le dirons

55- Mitadg...covevveerierrieieeiieeee e nous craignons de le dire

56- MIXAMi....ooooieiiiiieeieciiieee e entourez moi

57- NUSHYI  covveveeceeece e bon a porter a la bouche

58- TedéKoN.....ccccveveeiiecie e, Debout aupres de (la sentinelle)

Annexe 8: Nyikd ¢ kon nd j¢ ¢ é sin abi jén ¢ kon nddo
Nyikd ¢ kon nJ j¢ ¢ € sin abi jén € kon nodo
A na su nyi adi towe htin lenkpan ganji

C6 bo nd sun vilo

O Dada Gbehanzi ji vi b6 su nyi dd

Wani nyi 16 Hanwu hansind do

Nu e adivine wa 1¢ bi we ny3

B¢ j¢ hungbe bo je gangbe bs

Bi sésé nyi lodonu

AKWE ¢ ¢ xd Xe é ¢ gbe we Xe nd do
Xedéndjididea

Jawunta wé ji kinikini 5n mi nyw¢ cé?
Axdvi Wanilo han djé mi d6 t6

Wanilo 6 hwe tanton

Bo6 xwédo t5 ton Gbehanzin bjs zohun me
Disu fevrié (10 février) né o Xwe né xwe
Milu wisan katroven katdzu (1894)

B5 Ayizunnd Adandéjan kpo yé kpo

350



Kuzéen (cousin) Dada 3 ton we Adandjan nyi
T5 ton ndvi sin vi we

Tata 1¢€ ene kpddo vi nyonu tan atdn g na
Fanu gbesetd 3 kpddo asi tan kpo

Y¢ bjs zohun me

B6 zon m3 bo gbon Senegalu din gbet’¢é mi

Mi do t6: Martiniki we y¢€ jolodo

Do trantu masu milu wisan katroven katd zu
(30 mars 1894)

Né mi kpon bo

Azan ¢ y€ x5 do xuzan me zohun me é hwe a
Ale hwe deté nu é ka ja ko le wa gbé?

Avril milu nefu saan sisu we (Avril 1906)

Y¢ ¢ kpala Gbehanzin sd wa Blidaa zonlin t¢ né?
Alujelii (Algérie) we y¢€ ko 1€ wa

Nusu daxo to dé ton 14

Koyi! Ani we? Yovo gala d6 mewu din

Ma xa y¢ do xo gbagwe cé

Yovo ¢é nd ganji do hwenénu é

Kplesidaan lée y¢ djé:

Sadik Arneau, Jean Casimir Perrier,

Felix faure, Emile Louder, Armand Faliaire,
Eyé¢ sin hwenu we Dada 5 wé yi Alada

Zan ki hwenénu do agbwungba Alujelii sin tome

Datu € nu 5 j¢ 1€ éqje:
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Milu nefu saan sisu do disu desanblu do (10 décembre 1906)
Otélu dé nyi nisu (Hotel NICE)

Y¢ sé wen sédd bd Danxome Gevito nd hun agban
Avi kpowun! Medé kun ya med¢ ton 6
WANILO 5 Dada Gbehanzin sin ayi ko md
B5 ¢ ko s € d6 azo me

Fon bo n’ii tawun

E kpdnlan bo tin avokaa (Avocat)

Milu nefu saan kénzu (1915) we

AXxdvi Gbehanzin vi o do6 ton Avokaa

Do kpalii (Paris)

Asi ¢¢ da € nyi yovo

Nyonu 3 sin nyikd né

C6 WANILO kun ké jo to ton d6 6

E kpodé Awagbé Gbehanzin kpo xokan b
Y¢ td cjdo wa xwé

E ktn yigo b6 s akdwé tén me 6

T3 vé n’ii din

Nyikd € kon ns je ¢ € sin abi jén € kon nddo
A na su nyi adi towe hun lenkpan ganji

Co6 bo ka sun vilo

O Dada Gbehanzi ji vi b6 su nyi dd

Wani nyi 16 Hanwu hansind d2

Nu e adivine wa 1¢ bi we nyd
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Bo je hungbe bo j¢ gangbe bd

Bi sés¢€ nyi lodonu

AKWE ¢ ¢ x5 Xe é ¢ gbe we Xe nd do
Xedéndjididéa

Jawunta wé ji kinikini dn mi nyw¢ cé?

Ax5vi Wanilo han djé mi 46 to

Une traduction

L’homme est le reflet de I’aura du nom qu’il porte

Si tu veux donner un nom a ton enfant

Refléchis correctement avant de le lui donner

Le roi Gbehanzin a engendré un fils

Et il lui a donné le nom Wanilo

Moi, Hanwu chanteur, je déclare que

Tout ce que ce fils a fait est bon

Et a concordé avec I’harmonie du tam-tam

Et a concordé avec I’harmonie du gong

Et tout porte une signification proverbiale

L’oiseau produit le cri de sa valeur d’achat

Un oiseau engendre-t-il un oisignon d’une espéce contraire?
Reéalisez-vous que c’est la lionne qui a enfanté le lion?
Voici la chanson du prince Wanilo

Prétez-y vos oreilles:

Wanilo avait huit (08) ans

Quand il a suivi son pere Gbehanzin dans le navire
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Le dix (10) février en cette année

En 1894, de méme que Ayizunnd Adandejan et eux
Adandejan est le cousin du roi

Il est le fils de son oncle paternel

Quatre (04) des reines et trois (03) de ses princesses

Fanu, le traducteur accompagné de sa femme

Ils sont rentrés dans le navire et ont traversé le Sénégal

Prétez bien vos oreilles: ils ont accosté a Martinique

Le trente (30) mars mille huit cent quatre vingt quatorze (1894)
Le nombre de jours qu’ils ont passés sur I’océan

Dans ce navire n’est moindre

Alg, je me demande quand-est-ce qu’il sera de retour

En avril 1906, ils ont retourné Gbehanzin a Blidah

Quel détour! C’est en Algérie qu’ils sont encore revenus
Avec une si grande personnalité d’un pays!

Koyi! Qu’y a-t-11? Les Blancs manquent trop d’égard aux gens
Je vais les énumérer pour jouer mon Gbagwe

Les Blancs qui se sont succédés a la présidence en ce moment
Les présidents de la Répulique étaient:

Sadik Arnaud, Jean Casimir Perrier,

Felix Faure, Emile Louder, Armand Faliaire

C’est sous le régne de ce dernier que le Roi est allé a Alada
(C’est sous le régne de ce dernier que le Roi est mort)

Le ciel s’est assombri au vu et au su de tous

Dans le pays d’Algérie
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Voici la date a laquelle cet événement s’est produit:
Le 10 décembre 1906 a I’hotel NICE

Le message est parvenu a Danxome

Et tout Danxome, le royaume de Gedevi bouillonne d’effervesscence

Des pleurs, des gémissements, des lamentations!
Personne n’a versé les larmes des autres

Concernant Wanilo, le roi Gbehanzin a eu

La présence d’esprit de ’inscrire a 1’école

Tres intelligent, il a étudié jusqu’a devenir un avocat
C’est en 1915 que le prince Wanilo, fils de Gbehanzin
Est devenu avocat a Paris

La femme qu’il a épousée est une Blanche

Valentina Ducko, elle est Francaise

De nationalité francaise, voila son nom

Pourtant, Wanilo n’a pas abandonné son pays
Awagbe Gbehanzin et lui ont mis tout en oeuvre

Pour rapatrier les déppouilles de leur pére

Il n’a pas développé un égoisme, imitant I’européanisé

Son pére lui est resté tres cher  (fin)
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